भारतीय ज्ञानपीठ काशी 
ज्ञानपीठ-प्रन्थागार 
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चढ़ा छीजिये । 
(२ ) पश्ने सम्हाछ कर उल्टिये । थूकका प्रथोग न कोजिये । 


(३ ) निशानीके ढिये पन्ने न मोड़िये, न कोई मोटी चीज़ रखिये। 
काग़ज़का टुकंदा काफ़ी है। 


(४ ) हाशियोंपर निश्ञान न बनाइये, न कुछ लिखिये । 
(५ ) छुली पुस्तक उलटकर न रखिये, न दोहरी करके पढ़िये । 


( ६ ) पुसकको समयपर अवश्य छोटा दीजिये । 
“पुसके ज्ञानजननी हैं, इनकी विनय कीजिये” 
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चित्रपरिचय 


इस चित्रमें सात ताडपत्र हैं। जिनमेंसे ऊपरसे नीचकी ग्रोर पहला, 


दूसरा भौर तीसरा ताड़पत्र श्रीपवन्षग्न्थराजका है, चोथा भ्रोर छठा 
ताड़पत्र श्रीमहाधवन्न ग्रन्थराजका है, तथा पॉचर्वों ताड़पन्र श्रीजय- 
घवलग्रन्थका है। इस पत्रके बीचमें कनाडोंका हस्तलेंख तथा 
आजुवाजू चित्र हैं । 


ये मूड़विद्रीके सर्गीय भद्टाक्क श्री च!रकीतिखामी हैं। आप 
संछ्तके अच्छे ज्ञाता थे, तथा अन्य अनेक भाषाश्रोंके भी जान- 
कार थे। आपने कितने ही मन्दिरोंका जीग्रॉड्धार कराया व पंच 
कल्याणादि कराये। आपके ही समयमें श्रीपपरनत और जयघवलकी 
प्रतिलिपियाँ हुई थीं-झोौर तीसरे सिद्धान्तग्न्थ महाघवल्की ग्रति- 
लिपिका कार्य भी ग्रार्म्म हो गया था | 


ये मूड़विद्रीके वर्तमान भद्टारक श्रीचाहकीतिसामी हैं । आप श्रनेक 
भाषाशरोंके ज्ञाता हैं। आपके ही समयमें श्रीमहाघवलकी प्रतिलिपि 
पूर्ण हुई | आपके ही उदार विचारोंका यह सुफ़ल्न है कि यहांकी 
पंचायत द्वारा श्रीमहापवल्को श्रतिलिपि जिन्नाम्ु समाजको श्राप्त हो 
सकी है। तथा श्रीपधवल भर जयध्वल सिद्धान्तग्रन्थोंके सशोधन 
और प्रकाशन कार्यमें ग्रापकी ओरसे पूरी सहायता मिल रही है । 
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प्रकाशककी ओरसे 


यह परम सन्तोषकी बात हे कि दि० जैन संघ-प्रन्थमालाका श्रीगणेश एक ऐसे महान 
प्रन्थराजके प्रकाशनसे हो रहा हे, जिसका श्रीवीर भगवानको द्वादशाड़् वाणीसे साक्षात सम्बन्ध 
हे। जिस समय श्रीजयधवलाजीक प्रकाशनका विचार किया गया था उस समय भी यूरूपमें 
महाभारत मचा हुआ था। किन्तु सम्पादनका काय प्रारम्भ हानेके डेह मास बाद ही भारतके 
पृबमें भी युद्धकी आ्राग भहक उठी आर वह बढ़ती हुईं कुछ ही समयमें भारतके द्वार तक आ 
पहँचो । उस समय एक आर तो काशी खतरनाक क्षेत्र धाषित कर दिया गया, दसरी ओर 
प्रयत्ल करने पर भी कागज़की व्यवस्था हां सकना अशक्य सा जान पड़ने लगा। ख़र, हिम्मत 
करके जिस किसी तरहस कागजका प्रबन्ध किया गया ओर पटनासे बिल्टी भी बनकर आ 
गई। किन्तु उसके दो चार दिन बाद ही देशमें विज्ञान सा मच गया । पटना स्टेशन और 
वी० एन० डब्ल्यू रलबे पर जा कुछ बीती उसे सुनकर कागजके सकुशल बनार्म आनेकी 
आशा ही जाती रही | किन्तु साभाग्यसे कागज सकुशल आ गया, ओर इन अनेक कठिनाइयोंको 
पार करके यह पहला खग्ड छपकर प्रकाशित हो रहा है | कागजके इस दुष्कालमें पुम्तको- 
ण्योगी वस्तुओंका मूल्य कितना अधिक बढ़ गया है ओर सरकारी नियन्त्रगाके कारणा क्रागजकी 
प्राप्ति कितनी कठिन हे, यह श्राज किसीको बतलानेकी ज़रूरत नहीं हे। फिर भी मृल्य वही 
रखा गया है. जो धवलाके लिय निधारित किया जा चुका है। इसका श्रेय जिन संकाचशोल 
उदार दानीको हे उनका ब्लाक वगेरह देकर हम उनका परिचय देना चाहने थे, किन्तु उन्होंने 
अपनी डउदारतावश नाम भी देना स्वीकार नहीं किया। अतः उनके प्रति किन शब्दोंमें में 
अपनी कृतज्ञताका ज्ञापन करूँ। में उनका आभार सादर सीकार करता हँ। 


इस ग्रन्थके प्रकाशमें आनका इतिहास धवलाके प्रथम भागमें दिया जा चुका है | यदि 
मृड़विद्रीके पृज्य भरट्टारक्क ओर पंच महानुभावोंने सिद्धान्तग्रन्थोंकी रक्षा इतनी तत्परतास न 
की होती तो कोन कह सकता हैं कि जेनवाडम्मयके अन्य अनेक ग्रन्थरत्रोंडी तरह ये ग्रन्थरत्न 
भी केवल इतिहासकों वस्तु न बन जात । उन्हींकी उदारतासे आज मूलप्रतियोंके साथ मिलान 
होकर सिद्धान्तग्रन्थोंका प्रकाशन प्रामाणिकताके साथ हा रहा है । श्रतः में पृज्य भरद्टारकजी 
तथा सम्माननीय पंचांका आभार सादर स्वीकार करता हूँ । 


काशीमें गड़गा तटपर स्थित स्व० वा० छेदीलालजीक जिनमन्दिरके नीचेके भागमें जय- 
धबलाका कायालय स्थित है ओर यह सब स्व० बाबू सा० के सुपुत्र धममप्रेमी बाबू गणशदासजीके 
सोजन्य ओर धम प्रेमका परिचायक है। अतः में बाबू सा० का हृदयसे आभारी हूँ। 


स्याद्गाद महाविद्यालय काशीक अकलंक सररवतीभवनका पृज्य पं० गणशप्रसादजीने अपनी 
धमंमाता स्व० चिरोंजीबाईंकी स्मृतिर्में एक निधि समपित की है जिसके व्याजसे प्रतिबप विविध- 
विषयोंके ग्रन्थोंका संकलन हाता रहता है । विद्यालयके व्यवस्थापकोंके सोजन्यसे उस ग्रन्थ- 
संग्रहका उपयोग जयघवलाके सम्पादन आदिसें किया जा सका है। अतः पूज्य पं० जी तथा 
विद्यालयके व्यवस्थापकोंका में आभारी हूँ। 


( € ) 


हस प्रकाशन कायमें प्रारम्भसे ही धवलाक्े सम्पादक प्रो० हीरालालजी श्रमरावतीका 
प्रेमपण सहयोंग रहा है। उन्होंके द्वारा पं० हीरालालजीसे जयधवलाकी प्रेस कापी प्राप्त हो 
सकी ओर उन्होंने मूड़विद्रीकी ताड़पत्रकी प्रतिके साथ उसके मिल्रानकी पूरी व्यवस्था की, तथा 
कुछ ब्लाक भी भेजनेकी उदारता दिखलाई । श्रतः में उनका तथा प० हीरालालजीका आभारी हूँ। 


प्रति मिलानका काय सरस्वती भूषण पं ० लोकनाथ जी शाख्रीने अपने सहयोगी दो विद्वानोंके 
साथ बड़े परिश्रमसे किया है । किन्हीं स्थलोंका बारबार मिलान करवानेपर भी आपने बराबर 
मिलान करके भेजनेका कष्ट उठाया तथा मृड़विद्रीकी श्री जयधवलाकी प्रतियोंका परिचय भी 
लिखकर भेजा | अतः में पं० जी तथा उनके सहयोगियोंका श्राभारी हूँ । 


सहारनपुरके म्व० लाला जम्बप्रसादजीके सुपुत्र रायसाहब लाला प्रद्यम्नकुमारजीने अपने 
श्रीमन्दिरजी की श्री जयधवलाजी की उस प्रतिसे मिल्लान करने देनेकी उदारता दिखलाई जो उत्तर 
भारतकी आ्राद्य प्रति है | अतः में लाला सा० का हृदयसे आभारी हूँ। जैनसिद्धान्तभवन आराके 
पुस्तकाध्यक्ष पं० भुजवलि शास्त्रीके सोजन्यसे भवनसे मिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रतियाँ तथा अन्य 
आवश्यक पुस्तकें प्राप्त हो सकी हैं । तथा पृज्य पं>० गणशप्रसादजों वर्णोंकी आज्ञासे सागर 
विद्यालयके भवनकी प्रतियाँ मंत्री पं० मुन्नालालजी रांघेलीयने दनेकी उदारता की हे । अतः में 
उक्त सभो महानुभावोंका आभारी हूँ । 


प्रो० ए० एन० उपाध्यने राजाराम कालिज कोल्हापुरके कनाड़ीके प्रो० सा० से जयधवलाकी 
प्रतिके अन्तमें उपलब्ध कन्नष्ठ प्रशस्तिका अंग्रेजी अनुवाद कराकर भेजनेका कष्ट किया था जो 
इस भागमें नहीं दिया ज्ञा सका । अतः मैं प्रो० उपाध्य तथा उनके मित्र प्रोफेसर सा० का 
हृदयसे आभारी हूँ । हिन्दू वि: वि० प्रेसके मैनेजर पं० प्यारेलाल भागवका भो में आभार 
स्वीकार किय बिना नहीं रह सकता. जिनके प्रयत्लसे कागजकी प्राप्ति हानेसे लेकर जिल्द बंधाई 
तक सभी काय सुकर हा सका | 


सम्पादनकी तरह प्रकाशनका भी उत्तरदायित्व एक तरहसे हम तीनोंपर ही है। अतः 
में अपने सहयोगी सम्पादकों खास करके नन्‍्यायाचाय पं० महैन्द्रकुमारजीका आभार स्व्रीकार 
करके उनके परिश्रमका कम करना नहीं चाहता जा उन्‍होंने इस खण्डके प्रकाशनमें किया है। 
अन्तमें संघके प्राण उसके सुयोग्य प्रधानमंत्री पं० राजेन्द्रकुमारजीका भी स्मरण किये बिना 
नहीं रह सकता, जिनके कन्धोंपर ही यह सब भार हे। हम लागोंकी इच्छा थी कि इस खण्डमें 
उनका भी ब्लाक रहे किन्तु उन्होंने स्त्रीकार नहीं किया | 

यह कार्य महान है ओर उसका भार तभी सम्हाला जा सकता है जब सभीका उसमें 
सहयोग ग्हे । अतः मेरा उक्त सभी महानुभावों ओर सज्नोंसे इसी प्रकार अपना सहयोग 
बनाये रखनेका अनुरोध है। दूसरे भागका अनुवाद भी तेयार है। आशा है हम दूसरा भाग 
भी पाठकोंक करकमलोंमें शोघ्र ही दे सकेंगे। 


काशी ) 


कारतिक पुणिमा केलाशचन्द्र शाद्री 
वी० नि० सं० २४७० ) 


सम्पादकीय-वक्तव्य 


दो वर्ष हुए, हम लागोंन कार्तिकशुक्ला तृतीया वोर नि० संबत्‌ २४६८ ता० २३ अक्टूबर 
सन्‌ १६४० के दिन सवाथसिद्धियागर्म जिनेन्द्रपूजनपुवक जयघवलाके सम्पादनका काम प्रारम्भ 
किया था । जिस दृढ़ संकल्पके लकर हमलाग इस कार्यमें संलग्न हुए थे उसीके फलस्वरूप हम 
इस भागको पाठकोंके हाथोंमें कुछ हृढ़तासे सांपत हुए किब्वित्‌ उल्लाघताका अनुभव कर रहे हैं। 
इस भागमें गुणघर आचायके कसायपाहुडकी कुछ गाथाएँ ओर उनपर यतिबृषभाचार्यके चूणिसूत्र 
भी मुद्रित हैं जिनपर जयघवला टीका रची गई है । इस सिद्धान्तग्रन्थका पडखंडागम जितना ही 
महत्त्व है क्योंकि इसका पूर्वशतसे सीधा सम्बन्ध है। हम लागोंने इसका जिस पद्धतिसे सम्पादन 
किया है उसका विवरण इस प्रकार है- 


संशाधनपद्धति तथा ग्रन्थके बराह्मम्वरूपके विषयमें अमरावतीसे प्रकाशित द्वोनेबाले श्रीधवल- 
सिद्धान्तमें जे। पद्धति अपनाई गई है साधारणातया उसी सरणिसे इसमें एकरूपता लानेका प्रयत्न 
किया है। हाँ, प्रयत्न करनेपर भी हमें ऋ्राइन साशइजका कागज नहीं मिल सका इसलिए इस 
प्रन्थका सुपररायल साइजमें प्रकाशित करना पड़ा है । 


हस्त लिखित प्रतियोंका परिचय- 


इस भागका संस्करण जिन प्रतियांके आधारसे किया गया है उनका परिचय निम्नप्रकार है- 


(१) ता--यह मूडविद्रीकी मूल ताडपत्रीय प्रात है । इसकी लिपि कनाडी है । इसमें कुल 
पत्रसंख्या ४५१८ है। प्रत्यक पत्रकी लम्बाई २ फुट ३ इंच ओर चोड़ाई २॥ इंच है। इसके प्रत्यक 
पत्रमें २६ पंक्ति ओर प्रत्यक पंक्तिमें लगभग १४८ अक्तर है। प्रति सुन्दर और सचित्र है। 
अधिक त्रुटित नहीं है। २, ३ पत्रोंके कुछ अक्षर पानीसे भींगकर साफ़ हे। गये हैं। आईग्लाससे 
भी वे नहों धाँच जा सकत हैं| यह्‌ प्रति श्री भुजबलिअग्णा श्रेष्ठीन लिखवाकर पद्मसेन मुनीन्द्रका 
दान की थी। इस परसे देवनागरी लिपिमें एक प्रति श्री गजपतिजी शाम्रीने की हे। जा बोर 
निर्वाण सं० २०३० में प्रारम्भ हाकर माघ शुक्ला ४ बोर निवाण संवन २४३७ में समाप्त हुई 
थी। तथा कनाडी लिपिमें दो प्रतियाँ और हुई है. जा क्रमशः पं८ देबराजजी श्रेष्ठी ओर पं० 
शान्तप्पेन्द्रजीने की थीं। य सब प्रतियाँ मृडविद्रीके भण्डारमें सुरक्षित है । यद्यपि मूडविद्रीकी यह 
कनाडी प्रति संशाधनके समय हमार सामने उपस्थित नहीं थी। फिर भी यहाँसे प्रेसकापी भज 
कर उस परसे मिलान करवा लिया गया था । 


(२) स--यह सहारनपुरकी प्रति है' जा कागज पर है आर जिसकी लिपि देबनागरो है । 
मूडविद्रीके ताडपत्रांपरसे पं० गजपतिजी उपाध्यायने अपनी बविद॒पी पत्नी लक्ष्मीबाइजीके साहाय्यसे 
जो प्रति गुप्तरीतिसे की थी वह आधुनिक कनाडो लिपिमें कागज पर है। उसी परसे देवनागरीमें 
यह प्रति की गई है। वहाँ कागजपर देवनागरीमें एक प्रति ओर भी है। य भ्रतियाँ सहारनपुरमें 
श्रीमान्‌ लाला प्रद्यम्नकुमारजी रईसके श्रीमन्दिरजीमें विराजमान है । हममेंसे पं० महेन्द्रकुमारजी 
न्‍्यायाचार्यने सहारनपुरकी इसी देवनागरी प्रतिके ऊपरसे मिलान किया हे । 


(३) अ, आ--ये अमरावती ओर आराकी प्रतियाँ हैं। यद्यपि श्रमरावतीकी मूल प्रति 
हमारे सामने उपस्थित नहीं थी। पर धवलाके भूतपूर्व सहायक सम्पादक परिडत हीरालालजीसे 


( ११ ) 


हमें जो प्रेसकापी प्राप्त हुई है वह अमरावतीकी प्रतिके आरधारसे की गई हे । आराकी प्रति जैन- 
सिद्धान्त भवन आराके अधिकारमें हे। ओर वह हमें पं० के० मुजबलिजी शाब्बी अ्रध्यक्ष जेन- 
सिद्धान्त भवन आराकी कृपासे प्राप्त हुई हे। संशाधनके समय यह प्रति हम लागोंके सामने थी । 
इनके अतिरिक्त पीछेसे श्री सत्तकसुधातरड्रिणी दि० जन विद्यालयकी प्रति भी हमें प्राप्त है गई थी 
इसलिये संशाधनमें थेड़ा बहुत उसका भी उपयाग द्वो गया हे। तथा न्यायाचार्य पं० महेंन्द्र- 
कुमारजी कुछ शंकास्पद खल दिल्लीक धमपुरके नय मन्दिरज्ीकी प्रतिस भी मिला लाय थे । 


संशोधनकी विशेषताएँ- 


(१) इस प्रकार इन उपयुक्त प्रतियांके आधारसे प्रस्तुत भागके सम्पादनका काय हुआ 
है । ये सब प्रतियां लगभग ३४ वरषमें ही सार भारतमें फली हैं इसलिय मूल प्रतिके समान इन 
सबका बहुभाग प्रायः शुद्ध हे । फिर भं इनमें जा कुछ गड़वड़ हुई है वह बड़े गुटालेमें डाल 
देती हे। बात यह है कि ताडपतन्नकी प्रतिमें कुछ स्थज्ञ त्रटित हैँ आर उसको सीधी नकल 
सहारनपुरकी प्रतिका भो यही हाल है। पर उसके बाद सहारनपुरकों प्रतिक आधारसे जे। शेष 
प्रतियां लिखी गई हैं उन सबमें वे स्थल भर हुए पाय जाते हैं। अमरावती, आरा, सागर ओर 
दृहललीकी सभी प्रतियांका यही हाल है । जबतक हमार सामने मूडविद्रो ओर सहारनपुरको 
प्रतियांके आदश पाठ उपस्थित नहीं थ तब तक हम लाग बड़ी असमंजसताका अनुभव करते 

हे । वे भरे हुए पाठ विकृृत आंर अशुद्ध हात हुए भी मूलमें थ इसलिये उन्हें न छाड़ ही सकत 
थे ओर असद्भत हानके कारण न जाड़ ही सकत थ। अन्तर्म हम लागोंका सुवुद्धि सूकी ओर 
तदनुसार सहारनपुर आर मूडविद्रीकी प्रतियांके मिलानका प्रयक्ञ किया गया ओर तब यह पांल 
खुली कि यह ता किसी भाइकी करामात हैं ऋषियांक वाक्य नहीं | पाठक इन भर हुए पाठोंका 
थाड़ा नमूना देंखें-- 


/ 4 से कं 
( | ) 207०5 4200 + 26 66% ३6 8 20 0 दी 'उच्छे दवादीया ॥० (ता८, स०८) 


"संसार दुःखसुख ण॒ वि उच्छदवादीया ॥” (अ०, आ5) 
ब्‌ 


७2876 # 6 ७०५६ 6 ७ ७ ४ ०, ७ 7 य लक्खगा ण्यं ॥! (ता०, स८ ) 

“उपज्जंति बियंति य भावा जियमण णिच्छयणुयस्स । 

णयमविशणट्र दव्वं दृब्बट्रिय लवखणं एयं ।” (आअ०, आ०) 

इस प्रकार ओर भी बहुतसे पाठ ६ जे। मूडबिद्री ओर सहारनपुरकी प्रतियोंमें त्रुटित हैं. पर 
वे दूसरी प्रतियांमें इच्छानुसार भर दिय गये हैं | यह कारामात कब ओर किसने की यह पहेली 
अभी तो नहीं सुलमी हे । संभव हे भविष्य इस पर कुछ प्रकाश डाला जा सके । 


इन त्रुटित पाठोंके हम लागोंने तीन भाग कर लिए थे (१) जो त्रुटित पाठ उद्धृत वाक्य हैं 
ओर वे अन्य ग्रन्धांमें पाय जाते हैं उनकी पूर्ति उन अन्थांके आधारसे कर दी गई है। जैसे 
नमूनाके तार पर जो दो त्रुटित पाठ ऊपर दिये है वे सम्मतितक ग्रन्थकी गाथाएँ हैं। अ्रतः वहाँसे 
उनकी पूर्ति कर दी गई है। (२) जो त्रटित पाठ प्रायः छोटे थे, ४-७ शअक्षरोंमें ही जिनकी पूर्ति 
हे। सकती थी उनकी पूर्ति भी विषय ओर धवला जीके आधारसे कर दी गई है । पर जो त्रटित 
पाठ बहुत बड़े हैं ओर शब्दोंकी दृष्टिसे ज्ञिनकी पृतिके लिए काई अन्य स्रोत उपलब्ध नहीं हुआ 


(१) देखो मुद्रित प्रति पृ० २४९ और उसका टिप्पण नं० २। 
(२) देखो मुद्रित प्रति पु० २४८ और उसका टिप्पण नं० १। 
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उनके स्थानमें ' * ' ' *****' ऐसा करके उन्हें वैसा ही छे।ड़ दिया गया है। त्रटित स्थलेंकी पूतिके 
लिए [ ] इस प्रकारके ब्लेकिटका उपयाग किया है । जहां त्रटित पाठ नहीं भी भरे गय है 

$ ०_ कक १ मु भरे ७+ ९ 
वहां श्रन॒ुवादमें संदभ अवश्य मिला दिया गया हे ताकि पाठकांका विषयके समभनेमे कठिनाई 
न जाय । 


(२) जहां ताड़पत्र और सहारनपुरकी प्रतिमें त्रुटित पाठके न होते हुए भी अथकी दृष्टिसे 
नया पाठ सुचाना आवश्यक जान पड़ा है वहां हम ले!गोंने मूल पाठका जैसाका तेसा रखकर 
संशाधित पाठ [ ] इस प्रकारके त्रेकिटमें दे दिया है । 

(३) मुद्रित प्रतिमें पाठक कुछ ऐसे स्थल भी पायेंगे जे अथंकी दृष्टिसे असंगत प्रतीत हुए 
इसलिए उनके स्थानमें जे शुद्ध पाठ सुचाये गये हैं वे ( _ ) इस प्रकार गोल ब्रेकिटमें दे दिय हैं। 

(४) मूडबिद्रीको प्रतिमें अनुयागद्वारांका कथन करते समय या अन्य स्थलांमें भी मार्गणा 
स्थान आदिके नामोंका या उद्धृत वाक्यांका पूरा उल्लेख न करके ८ इसप्रकार गोल विन्दी या-इस 
प्रकार बराबरका चिन्ह बना दिया हैँ । दूसरी प्रतियां इसकी नकल होनेसे उनमें भी इसी पद्धति 
के अपनाया गया है । श्रत्तः मुद्रित प्रतिमें भी हम लागोंने जहां मूडविद्रीकी प्रतिका संकेत मिल 
गया वहां मूडबविद्रीको प्रतिके अनुसार ओर जहां वहांका संकेत न भिल सका वहां सहारनपुरकी 
प्रतिके अनुसार इसी पद्धतिका अनुसरण किया है। यद्यपि इन स्थलांकी पुतिकों जा सकती थी । 
पर लिखनेकी पुरानी पद्धति इस प्रकारकी रही है इसका ख्याल करके उन्हें उसी प्रकार सुरक्षित रखा । 

(५) शेष संशोधन आदिकी विधि धवला प्रथम भागमें प्रकाशित संशाधन संब्न्धी नियमोंके 
अनुसार वर्ती गई हे पर उसमें एकका हम पालन न कर सके। सॉरसेनीमें शब्दकें आदिमें नहीं 
आय हुए “थः के स्थानमें “घः हे जाता है। जैसे कथम कधं | घव्लामें प्रायः इस नियमका 
अनुसरण किया गया है। पर मूडविद्रीसे मिलान करानेसे हम लागाॉंकेा यह समभमें आया कि 
वहां 'थ'! के स्थानमें 'थ? “घ! दानोंका यथेच्छु पाठ मिलता है अतः हमें जहां जसा पाठ मिला, 
रहने दिया उसमें संशाधन नहीं किया। 

(६) काषके अनुसार प्राकृतमें बर्तेमान कालके अर्थर्म 'संपरदिः शब्द आता हे पर धवला 
जयधवलामें प्रायः सबत्र 'संपहिः शब्दका ही प्रयाग पाया जाता है । इसलिए हमने मुद्रित प्रतिक 
पृष्ठ ४ पर सिफ एक जगह संपहिके स्थान गोल त्रेंकिटमें 'संपदि! पाठ मुचाया है। अन्यत्र 
'संपहि? ही रहने दिया हे । 

(७) यद्यपि पाठभेद सम्बन्धी टिप्पण ता० स०, अ० ओर आ० प्रतियोंके आधारसे दिये 
हे । पर ता प्रतिके पाठ भेदका वहीं उल्लख किया है जहां उसके सम्बन्धमें हमे स्पष्ट निदेश मिल 
गया है अन्यत्र नहीं। संशाधनक इस नियमका अधिकतर उपयाग ब्रेकिटमें नया शब्द जोड़ते 
समय या किसी अशुद्ध पाठके स्थानमें शुद्ध पाठ सुचाते समय हुआ हे । 

(८) ता०आओर स० प्रतिमें जहाँ जितने अक्तरांके त्रुटित हानेकी सूचना मिली वहाँ उनकी 
संख्याका निर्देश टिप्पणमें (त्रु) इस संकेतके साथ कर दिया है। ऐसे स्थलमें यदि कोई नया पाठ 
सुचाया गया है ता इस संख्याका यथासंभव ध्यान रखा हे। 


अनुवाद-अल॒वादमें हमारी दृष्टि मूलानुगामी अधिक रही हे पर कहीं कहीं हम इस 
नियमका सर्वथा पालन न कर सके । जहाँ विषयका खुलांसा करनेकी दृष्टिसे वाक्यविन्यासमें 
फेरबदल करना आवश्यक प्रतीत हुआ वहाँ हमने भाषामें थोड़ा परिवर्तन भी कर दिया दे। तात्पय 
यह है कि अनुवाद करते समय हमारी दृष्टि मूलानुगामित्वके साथ षिषयके। खेलनेकी भी रही हे 


( १३ ) 


केवल मूलमें प्रयुक्त बिभक्तिके अनुसार हिन्दीमें उसो विभक्तिके बिठानेकी नहीं। मूलानुगामित्वका 
अभिप्राय भी यही है कि मूलसे श्रधिक तो कहा न जाय पर जो कुछ कहा जाय वह विभक्तियांका 
अनुवाद न होकर विषयका अनुवाद होना चाहिय । इसके लिय जहाँ आवश्यक सममा वहाँ 
विशेषार्थ भी दे दिये हैं। इनके लिखने में भी हमने प्राचीन प्रन्थोंका श्रोर उनसे फलित होने 
वाले प्रमेयोंका ही अ्रनुसरण किया हैँ । 

टिप्पूए-त्रतमानमें सम्पादित दवानेवाले ग्रन्थोंमें प्रायः प्रन्थान्तरॉसे टिप्पण देनेको पद्धति 
चल पड़ी है। यह पद्धति कुछ नई नहीं है । प्राचीन हस्तलिखित प्रन्थोंमं भी हमें यह पद्धति 
अपनाई गई जान पड़ती है। इससे अनेक लाभ हैं। इससे अध्ययनको व्यापक ओर विशद्‌ 
बनानेमें बड़ी मदद मिलती है । प्रकृत विषय अन्यत्र कहाँ किस रूपमें पाया जाता है, यहाँ से 
वहाँ वर्णन क्रममें क्या सारूप्य, विभिन्नता या विशद्ता है, यह सब हम टिप्पणोंसे भली भाँति 
जान सकते हैं। इससे इस विपयके इतिहासक्रम और विकाश पर भो प्रकाश पड़ता है। 
तथा इससे प्रकृत ग्रन्थके हथय खालनेमें भी बड़ी मदद मिलती हे | इन्हीं सब बातोंका विचार 
करके हम लागोंने प्रस्तुत संस्करणमें भी टिप्पणोंका स्थान दिया है। प्रस्तुत संस्करणमें तीन 
प्रकारके टिप्पण हैं । एक पाठान्तरोंका संग्रह करनेवाले टिप्पण है । दूसरे जिनमें अवतरण निरदेश 
किया गया है ऐसे टिप्पण हैं और तीसर तुलना ओर विषयकी स्पष्टताका प्रकट करनेवाले 
ट्प्पण हैं । टिप्पणोंमें उद्धत पाठ जिस ग्रन्थका हैं उसका निर्देश पहले कर दिया है। अनन्तर 
जिन ग्रन्थोंका निर्देश किया है उनमें उसी प्रकारका पाठ है. ऐसा नहीं समझना चाहिये। किन्तु 
उनका नाम मुख्यतः विषयकी दृष्टिसे दिया है। 

टाईप-इस संस्करणमें कसायपाहुड, उसके चूर्णिसूत्र और इन पर जयधवला टीका 
इस प्रकार तीन ग्रन्थ चलते हैं । तथा टीकामें बीच बीचमें उद्धृत वाक्य भी श्रा जाते हैं, श्रतः 
हमने इन सबके लिये विभिन्न टाईपोंका उपयाग किया है । कसायपाहुडकी गाथाएं काला बह्िकमें, 
चू्िसूत्र प्रेट नं० १ में, जयधबला ग्रेट नं: २ में ओर उद्धुतवाक्य प्रेट नं० ४ में दिये हे । 
मूडबिद्रीकी प्रतिमें गाथासूत्र, चूणिसूत्र ओर उच्चारणा के पहले # इस प्रकार फूलका चिह्न है, 
फिर भो हमने मुद्रित प्रतिमें केवल चूरिसूत्र ओर उसके अनुवादके प्रारम्भमें ही # इस प्रकार 
फूलके चिहका उपयोग किया है | कसायपाहुडमें कुल गाथाएं २३३ ओर विषय सम्बन्धी १८० 
गाथाएं हैं। हमने गाथाके अन्तमें २३३ के अनुसार चालू नम्बर रखा है तथा जॉ गाथा 
५८० वालीं हैं. उनका क्रमांक नम्बर गाथाके प्रारम्भ दें दिया हे। हिन्दी अनुवादमें भो कसाय 
पाहुडकी गाथाश्रों और चूर्णिसूत्रोंका अनुवाद प्रेट नं० २ में ओर जयघवला टीका तथा उद्धृत 
वाक्योंका अनुवाद ग्रेट नं० ४ में दे दिया है। तथा उद्धृत वाक्योंको ओर उसके अनुवादको 
दोनों ओरसे इनवरटेड कर दिया है । 

भाषा-जयधवला टीकाके मूल लेखक श्रा० वीरसेन हैं. ओर इनकी भाषाके विषयमें 
धवला प्रथम खण्डमें पर्याप्त लिखा जा चुका है, अतः यहाँ इस विषयमें प्रकाश नहीं डाला 
गया है । तथा मूल कसायपाहुड ओर चूरिसूत्रोंकी भाषाके विषयमें अभी लिखना उचित नहीं 
सममा, क्‍योंकि इस खण्डमें इन दोनों ग्रन्थोंका बहुत ही कम अंश प्रकाशित हुआ है। 


कार्य विभागकी स्थूल रूपरेखा 


श्री जयधबलाके सम्पादनमें मूलका संशोधन, हिन्दी अनुवाद, टिप्पण, परिशिष्ट और 
भूमिका मुख्य हैं । हम लोगोंने इन का्मोका स्थृलरूपसे विभाग कर लिया था। फिर भो इन सबको 


२४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसबविहत्ती १ 


भारहय-अह्रावय-सायर ( सारय ) वासंतय-कोहि-माणिइ्राईणि णामाणि वि आदाणपदे 
चेव णिवदंति, इृदमेदस्स अत्थि, एत्थ वा इृदमत्थि वि विवकक्‍्खाए एदेसि णामाणं 
पवृत्तिदसणादो | अंवयवपदणामाणि अवचय-उवचयपदणामेसु पविसंति; तेहिंतो तस्स 
भेदाभावादों । सुअणासा कंबुग्गीवा कमलदलणयणा चंदसुद्दी बिंबोद्दी इच्चाईणि तत्तो 
बाहिराणि अत्थि त्ति चे; ण एदाणि णामाणि; समास तभू (तब्भू) द-इवसदत्थसंबं- 


क्राधी और मानी इल्मादि द्रव्यसंयोग, क्षेत्रसंयोग, कालसंयोग और भावसंयोगरूप 
नामपद भी आदानपदमें ही अन्तर्भूत हो जाते हैं, क्योंकि, 'यह इसका है अथवा यहाँ यह 
है! इसप्रकारके संयोगसे इन नामों की प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-राज्यका स्वामी होनेसे राजा, तलवार धारण करनेसे असिधर, धनुष 

धारण करनेसे धनुधेर, देवताओंका निवास स्थान होनेसे सुरुलोक और सुरनगर, भरत- 

क्षेत्रम जन्म लेनेसे भारतक, ऐरावत क्षेत्रमें जन्म लेनेसे एरावतक, शरद कालके संबन्धसे 

शारद, वसनन्‍्त कालके संबन्धसे वासंन्तक, क्रोध भावके होनेसे क्रेधी, मान भावके होनेसे 

मानी संज्ञाका व्यवहार होता है । द्रव्य, क्षेत्र, झाल और भावकी मुख्यतासे व्यवद्गत होनके 
कारण उक्त संज्ञाएं आदानपदमें अन्तभूत हो जाती हैं । 


अवयवपदनाम अपचयपदनामों और उपचयपदनामोंमें अन्तभूत हो जाते हें, 
क्योंकि अपचय और उपचयपदनामोंसे अवयवपदका भेद नहीं पाया जाता है। अथोत्‌ 
अवयवविशेषके कारण जो नाम पंड़ता है उसे अवयवपद नाम कहते हैं। यह नाम या 
तो किसी अवयबके बढ़ जानेसे पड़ता है या घट जानेसे पड़ता है | जेंसे, कनछिदा और 
लम्बकणे । अतः यह अवयवनामपद अपचयपद और उपचयपदम गशित हो जाता है । 


शुका-शुकनासा, कम्बुग्रीवा, कमलदलनयना, चन्द्रमुखी और बिम्बोष्ठी इत्यादि 
नाम तो अपचयपदं और उपचयपद नामोंसे प्रथक्‌ पाये जाते हैं ! 


समाधान-शुकनासा, कम्बुग्रीवा और कमलदलनयना इत्यादि संज्ञाएँ स्वतन्त्र 
नाम नहीं हैं, क्योंकि समासके अन्तभूत हुए इब शब्दके अर्थंके सम्बन्धसे इनकी द्रव्यमें 
प्रवृत्ति देखी जाती है । 


विशेषाथे-जिस ख्लीकी नाक तोतेकी नाककी तरह हो उसे शुकनासा कहते हैं । 
जिस ख्लरीकी गदेन झंखके समान द्योती है उसे कम्बुप्रीवा कहते हैं। इसीतरह जिसकी 


महइ#रत अ..स्‍र-नापिय- आम अर रि पा। .काम. दी 


'संजोगे चउब्विहे पण्णत्ते, तं जहा-दव्वसंजोगे खेत्तसंजोगे कालसंजोगे भावसंजोगे ॥-अनु० सु० १३०। 
(१) कोही माणी इच्चा-स०, अ०, आ० । (२) अवयवपदानि यथा । सोश्षयवो ट्विविध:-उपचि 
तो5पचित इति ।-ध० सं० पृ० ७७॥ “अवयवो दुविहो समवेदो असमवेदों चेदि'''-ध० आ० प० ९३८। 

“से कि त॑ं अवयवेणं ? सिंगी सिंही विसाणी दंडी पकसी खुरी नहीं वाली | * * “-अनु० घृ० १३०। 


गा० # ] गामणिरूवर्ण १५ 


धेण दव्वम्मि पउत्तीदो । अणादियसिद्धंतपदणामेसु जाणि अणादिगुणसंबंधमवेक्खिय 
पयड्टाणि जीवो णाणी चेयणावंतो त्ति ताणि ग्रोण्णपदे आदाणपदे च णिवदंति, 
जाणि णोगोष्णाणि ताणि णोगोण्णपदणामेसु णिवदंति। पेमाणपदणामाणि वि गोण्ण- 
पदे चेव णिवदंति, पमाणस्स दव्वगुणत्तादों। अरविंदसहस्स अरविंदसण्णा, णोमपदा; 
सा च अणादियसिद्धंतपदणामेसु पविद्द, अणादिसरूवेण तस्स तत्थ पवुत्तिदंसणादो । 
अणादियसिद्धंतपदणामाण धम्माधम्मकालामासजीवपुग्गलादीणं छप्पदंतब्भावों पुच्च॑ 
आंखें कमलकी पांखुरीकी तरह हों वह कमलद्लनयना, जिसका मुख चन्द्रमाकी तरह गोल 
न्दर हो वह चन्द्रमुखी तथा जिसके ओछ पके हुए बिम्बफलकी तरह छाल हों वह 

बिम्बोष्ठी कहलाती है । यह इन शब्दोंका अर्थ है। पर इनका उपयोग उपमा्म ही किया 
जाता है, इसलिये ये स्व॒तन्त्ररससे अवयवपदनाम न होकर केवल प्रशंसारूप अथमें 
विशेषणरूपसे ही आते हैं । 

अनादिसिद्धान्तपद नामोंमें जो नाम अनादिकालीन गुण और उसके सम्बन्धकी 
अपेक्षासे प्रवृत्त हुए हैँ, जेसे जीव, ज्ञानी, चेतनावान, वे गौण्यपद और आदानपदमें 
अन्तभूत हो जाते हैं। तथा जो नाम नोगौण्य हैँ, अथोत्‌ गुणकी अपेक्षासे व्यबह्ृत नहीं 
होते हैं वे नोगौण्यपद नामोंमें अन्तभूत हो जाते हैँ । शत, सहख्र इत्यादि प्रमाणपद नाम 
भी गौण्यपदमें ही अन्तभूत होते हैं, क्योंकि शतत्व आदि रूप प्रमाण द्वव्यका गुण है । 
यह प्रमेयमें ही पाया जाता हे । अथोत्‌ इन नामोंसे उस प्रमाणवाली वस्तुका बोध होता 
है, इसलिये ये गौण्यपद नाम हैं । 

अरविन्द शब्दकी अरविन्द यह संज्ञा नामपद नाम है, और उसका अनादिसिद्धान्त- 
पदनामोमें अन्तरभाव हो जाता है, क्योंकि अनादिकालसे अरविन्द शब्दकी अरबिन्द इस 
संज्नारूप अथंमें प्रवृत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ अरविन्द शब्दका अनादि कालसे अरविन्द 
इस संज्ञामें ही व्यवहार होता आ रहा है, इसलिये अरविन्द शब्दकी अरविन्द संज्ञा 
अनादिसिद्धान्त पदनाम है। तथा धमं, अधम, काल, आकाश, जीव और पुद्टल आदि 
अनादिसिद्धान्तपद नामोंका छह नामोंमें यथायोग्य अन्तभोव पहले कहा जा चुका है । 

(५) “घम्मत्यिओ अधम्मत्विओ कालो पुढवी आऊ तेऊ इच्चादीणि अणादियसिद्धंतपपदाणि। -घ० आ० 
प० ५३८। घ० सं० प्रृ० ७६। “धम्मत्यिकाए अधम्मत्यिकाए आगासत्थिकाए जीवत्यिकाए परग्गलत्यिकाए 
अद्धासमए से तं अगाइयसिद्ध॑तेणं ।/-अनु० सु० १३०। (२) “सदं सहस्समिज्चादीणि परमाणपदणामाणि संखा- 
णिबंधणादों ।”-घ० आ० प० ५३८ । ध० सं० तृ० ७७। 'से कित॑ पमाणेणं ? चउन्विहे पण्णत्ते, त॑ 
जहा-नामप्पमाणे, ठवणप्पमाणे, दवप्पमाणे, भावष्पमाणे ।/-अनु० सु० १३०। (३) समाण-म०, आ० । 
(४)-दसंधस्स अ०, आ० । (५) “नामपदं नाम गौडोप्रो द्रमिल इति गोडान्प्रद्रमिलभाषानामधामत्वात्‌ ।_ 
“ध० सं० पु० ७७ । “अरविदस हस्स अरविदसण्णा णामपदं, णामस्स अप्पाणम्मि चेव पउत्तिदंसगादों ।” 
-घ० आ० प० ५३८ । “पिउपिआमहस्स नामेणं उन्नामिज्जए से त॑ नामेणंपित्रादेयंद्‌ बन्धुदत्तादि नाम 
आसीत्‌ तत्‌ पुत्रादेरपि तदेव विधीयमानं नाम्ता तामोच्यत इति तात्पर्मम ।”>अनु० ० सु० १३० । 


३४ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे | पेलदोसविहती ? 


परूविदों त्ति णेदाणिं परूविज्जदे | तदो णामे दसविहं चेव होदि ति एयंतग्गहो ण 
वत्तव्वो, किंतु छव्विहं पि होदि त्ति घेत्तव्व | 

$ २६, एदेसु छव्विहेसु णामेसु पेजदोसपाहुडं कसायपाहुडमिदि च जाणि णामाणि 
_ताणि कत्थ णिवदंति  गोण्णपंदेसु णिवदंति, पेज्जदोसकसायाण धारणपोसणगुणेहितो 
इसलिये इस समय उसका कथन नहीं करते हैं। अथौत्‌ अनादिसिद्धान्तपदनामोंका 
गौण्यपद, नोगौण्यपद आदि नामोंमें अन्तभौव करनेकी विधि ऊपर बतला आये हें, 
तदनुसार इन उपयुक्त संज्ञाओंका यथायोग्य अन्तभौव कर लेना चाहिये, यहां अलग- 
रूपसे उसके कथन करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है | इसप्रकार ऊपर छह प्रकारके 
नामोंका कथन किया गया है और शेष नामोंका उनमें अन्तर्भाव केसे हो जाता है यह 
बतलाया है। अतः नाम दस प्रकारका ही होता है ऐसा एकान्तरूपसे आग्रह करके कथन नहीं 
करना चाहिये । किन्तु नाम छह प्रकारका भी होता है, ऐसा ग्रहण करना चाहिये । 


विशेषा्थ-यघधपि श्रीधवला आदिमें नामके दस भेद कहे हैं और यहां चूणिसूत्र- 
कारने नामके कुल छह भेद ही कह्टे हैं | तो भी इन दोनों कथनोंमें कोई विरोध नहीं हे, 
क्योंकि वहां नामके भेद गिनाते समय अधिकसे अधिक भेदोंके कथन करनेकी मुख्यतासे 
दस भेद कहे गये हैं। और यहां अन्तभौव करके छह भेद गिनाये गये हैँ | किन किन 
नामोंका किन किन नामोंमें अन्तर्भाव हो जाता है, यह ऊपर दिखला ही आये हैं, इस- 
लिये विवक्षाभेदसे नामके दस या छह भेद समझना चाहिये । 

६ २६, शंका-इन छह ग्रकारके नामपदोंमेंसे पेब्जदोपप्राभ्त और कपायप्राश्वत ये 
नाम क्रिन नामपदोंमें अन्तभूत होते हैं 

समाधान-गौण्यपदनामोंमें ये दोनों नाम अन्तर्भूत होते हैं, क्योंकि पेज, दीप 
और कपायके धारण और पोषण गुणकी अपेक्षा इन दोनों नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती हे । 

विशेषार्थ-प्र और आ उपसर्ग पूर्वक भ्रम धातुसे प्रात शब्द बना है । भ्रृत््‌ धातुका 
अर्थ धारण और पोषण करना है। तदनुसार पेज्जदोषप्राभ्षत और कपायप्राश्षत इन दोनों 
नामोंकों गौण्य नामपदमें गर्भित किया है। पर इसका यह अर्थ नहीं हे कि इस पेज्ज- 
दोपप्राभत या कपायप्राश्षत शास््रमें जीबोंको पेज, दोष और कपायके धारण करने और 
पोषण करनेका उपदेश दिया गया है । किन्तु यहाँ धारणका अथ आधार और पोषणका 
अर्थ विस्तारसे कथन करना है । अर्थात्‌ यह पेज्नदोपप्राइ्ृत या कपायप्राभ्षत पेज, दोष 
और कपायोंके कथनका आधारभूत होनेसे धारण गुणवाला और उन्हींका विस्तारसे कथन 
करनेवाला होनेसे पोषण गुणवाल्य है । प्राभ्नतका सवेत्र यही अथ करना चाहिये। जैसे, 
आकाशग्राश्ृतका अथ आकाशको धारण और पोषण करनेवाला शासत्र होगा । यदि यहाँ 
धारण और पोषणसे जीबोंके द्वारा आकाशके धारण करने और पोषण करने रूप अथंका 
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एदेसि दोण्ड णामाणं पउत्तिदंसगादो | अणादिसरूवेण पयट्टाणि एदाणि दो णामाणि 
अणादियसिद्धतपदेसु किण्ण णिवदंति ? ण; अणादियसिद्धतपदस्स गोएण- णोगोण्ण- 
पदेसु अंतब्भाव॑ गदस्स छप्पदणामेहिंतो परधभावाणुवर्ुभादो | एवं णामपरूवणा गदा। 

# पंमाणं सत्तविह 

$ २७, एदस्स मुत्तस्स अत्थविवरण कस्सामो | ते जहा-णामपमाण हृवणपमाण 
संखपमाणं दव्वपमार्ण खेच्तपमाणं कालपमाणं णाणपमाण्ण चेदि। प्रमीयतेडनेनेति 
ग्रहण किया जाय तो यह कभी भी संभव नहीं है, क्योंकि न तो जीव आकाशको धारण 
ही कर सकते हैं और न पुष्ट ही। अतएव यही अर्थ होगा कि जो शाशत्र आकाशद्रव्यके 
कथन करनेका आधारभूत है और जिसमें विस्तारसे आकाशका कथन है वह आकाशप्राभ्र॒त 
है। इसी प्रकार प्रकृतमें समझना चाहिये । 

शुका-पेजदोपप्राभ्त और कषायप्राभ्त नाम अनादिकाल्‍से पाये जाते हैं, अतः 
इनका अनादिसिद्धान्तपदनामोंमें अन्तभोव क्‍यों नहीं होता हे ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनादिसिद्धान्तपदका गोण्यपद और नोगौण्यपदमें अन्तर्भाव 
हो जाता है । अतः वह उक्त छह प्रकारके नामोंसे अलग नहीं पाया जाता है । 

विशेषाथे-ऊपर यह बतला आये हैं कि जो जीव आदि अनादिसिद्धान्तपद गुणकी 
मुख्यतासे व्यवह्त होते हैं वे गौण्य पदनाममें और जो धर्म आदि अनादिसिद्धान्तपद 
गुणकी मुख्यतासे व्यवह्ोत नहीं होते हैँ उनका नोगौण्यपदनाममें अन्तर्भाव हो जाता है । 
तदनुसार यहाँ उक्त दोनों नामोंका गौण्यपदनाममें अन्तभोच किया गया है । 

इसप्रकार नामप्ररूपणा समाप्त हुई । 

$# प्रमाण सात ग्रकारका हैं । 

$ २७. अब इस सूत्रके अथका स्पष्टीकरण करते हैं । वह इसप्रकार हे-नामप्रमाण, 
स्थापनाप्रमाण, संख्याप्रमाण, द्र॒व्यप्रमाण, क्षेत्रममाण, काल्प्रमाण और ज्ञानप्रमाण, ये प्रमाण- 
के सात भेद हैं। जिसके द्वारा पदार्थ जाना जाता है उसे प्रमाण कहते हैं। नामपद 

(५) “प्रमाणं द्विविध लौकिकलोकोत्तरभेदातू । लौकिक पोढा मानोन्मानावमानगणनाप्रतिमानतत्प्र- 
माणभंदात्‌ ' ' लोकोत्तर चतुर्धा द्रव्यक्षेत्रकालभावभेदात्‌ “राजवा० ३।३८ । “पमाण् पंचविहं दव्वखत्तकाल- 
भावणयप्पमाणभेदेहि ।' “अथवा प्रमाणं छव्विहं नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावप्रमाणभेदात्‌ ।-ध० सं० 
पृ० ८०, ८१। ध० आ० प० ५३८ । “पमाणे चउव्विहे पण्णत्ते, त॑ जहा दव्वपमाणे खेत्तप्रमाणे काल- 
प्पमाणे भावष्पमाणे । (१३१) भावपष्पमाणे तिविहे पण्णत्ते, तं जहा-गृणप्पमाणे नयप्पमाणे संखप्पमाणे । 
गृणप्पमाणे दुविहे पण्णत्ते, त॑ जहा-जीवगुणप्पमाणे अजीवगुणप्पमाणे अ। जीवगुणप्पमाणे तिविहे पण्णत्ते, 
त॑ जहा-णाणगुणप्पमाणे दंसणगुृणप्पमाणे चरित्तगुणप्पमाणे ै।-अनु० सू० १३१, १४३। (२) “प्रभीयते 
परिच्छियते धान्यद्रव्याद्यनेनेति प्रमाणम्‌ असतिप्रस्तृत्यादि, अथवा इृदं॑ चेदं च स्वरूपमस्य भवतीत्येवं प्रति- 


नियतस्वरूपतया प्रत्येक प्रमीयते परिच्छिद्यते यत्तत्रमाणं यथोक्तमेव, यदि वा धान्यद्रव्यादेरेव प्रमिति: 
परिच्छेद: स्वरूपावगम: प्रमाणम्‌ “अनु० म० सु० १३२ । 
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प्रमाणम्‌। नामाख्यातपदानि नामप्रमाणं प्रमाणशब्दो वा। कुंदो  एदेहिंतो अप्यणो 
आण्णेसिं च दव्व-पज़याणं परिच्छित्तिदंसणादों। सो एसो ति अमेदेण कट्ट-सिला- 
पव्वएसु अप्पियवत्थुएणासो हृवणापमाणं | कर्थ ठवणाएं पममाणत्त ? ण; ठवणादो 
एवंविहो सो त्ति अण्णस्स परिच्छित्तिदंसगादो | मइ-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाणं 
संब्भावासब्भावसरूवेण विण्णासों वा। सयय सहस्समिदि असब्भावड्रवणा वा ठवण- 
पमाणं | सयय सहस्समिदि दव्वगुणाण सखाणं धम्मो संखापमाणं । पल-तुला-कुडवा- 
दीणि दव्वपमाणं, दव्वंतरपरिच्छित्तिकारणत्तादों | दव्वपमाणेहि मविदजव-गोहूम- 
तगर-कुद्द-वालादिसु कुडव-तुलादिसण्णाओ उवयारणिबंधणाओ त्ति ण तेसिं पमाणत्त किंतु 
और आख्यातपद अथवा प्रमाणशब्द नामप्रमाण हैं, क्योंकि इनसे अपनी तथा दूसरे 
द्रव्य और पयोयोंकी परिच्छित्ति होती देखी जाती है | 
“वह यह है” इस प्रकार अभेदकी विवक्षा करके काष्ट, शिलला और पव॑तमें अर्पित 
वस्तुका न्यास स्थापनाप्रमाण है । 
शुका-स्थापनाको प्रमाणता केसे है ? 
समाधान-ऐसी शड्ढा नहीं करना चाहिये, क्योंकि स्थापनाके द्वारा वह इस 
प्रकारका है! इसप्रकार अन्य वस्तुका ज्ञान देखा जाता है | 
अथवा, मतिज्ञान, श्र॒तज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्येयज्ञान और केवलज्ञानका तदाकार 
ओर अतदाकार रूपसे निश्षेप करना स्थापना प्रमाण है। अथवा, “यह सो है, यह एक 
हजार है इसप्रकारकी अतदाकार स्थापना स्थापनाप्रमाण हे । 
द्रव्य और गुणोंके 'सौ हैं, एक हजार हैं' इसप्रकारके संख्यानरूप धर्मको संख्या- 
प्रमाण कहते हैं । अथोत्‌ द्रव्य और गुणोंमें जो संख्यारूप धर्म पाया जाता है उसे संख्या- 
प्रमाण कहते हैं । पल, तुला और कुडब आदि द्वव्यप्रमाण हैं, क्योंकि ये सोना, चांदी, 
गेहूँ आदि दूसरे पदा्थके परिमाणके ज्ञान करानेमें कारण पड़ते हैं। किन्तु द्रव्यप्रमाण- 
रूप पल, तुठा आदि द्वारा मापे गये जौ, गेहूँ, तगर, कुछनामकी एक दवा और बाला 
नामका एक सुगन्धित पदाथे आदिमें जो कुडब और तुला आदि संज्ञाएं व्यवह्नत होती हैं. 
वे उपचारनिमित्तक हैँ । इसलिये उन्हें प्रमाणता नहीं है, किन्तु वे प्रमेयरूप ही हैं । 
विशेषाथं-एक बहुत छोटी तौलकों या चार तोलाको पल कहते हैं। तौलनेके 
साधन या ठराजूको तुला कहते हैं और अनाज मापनेके एक मापको कुडव कहते हैं। परन्तु 
लोकमें तौले और मापे जानेवाले सोना और गेहूँ आदि पदार्थोमें भी तुला और कुडब 
््ि (१) “सा दुविहा सब्भावासब्भावट्रवणा चेदि/-ध० सं० पृ० २० । लघी० स्व० प्रृ० २६। त० 
इलो ० (० १११ । अक० टि० १० १५३। “अक्खे वराडए वा कटदे त्ये व चित्तकम्मे वा । सब्भावमसब्भाव॑ 
ठवणापि्ड वियाणाहि ॥-पिड० गा० ७। बह० भा० गा० १३॥। “'सदभावस्थापनया नियमः असदभावेन 
वा अतद्गपेति स्थृणेद्रवत्‌ ।-नयच० बृ० प० ३८१ | 
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पमेयत्तमेव । अंगुलादिओगाहणाओ खेत्तपमाणं, 'प्रमीयन्ते अवगाह्नन्ते अनेन शेषद्र- 
व्याणि' इति अस्य प्रमाणत्वसिद्ध! । 
“स्तत्ते खलु आयासं, तबिवरीय च होदि णोखेत्त ॥ ३ ॥” 

इंदि वयणादों खंत्तपमाणं दंडादिपमाणं च (च) दव्वपमाणे अंतब्भाव किए्ण गच्छदि ! 
ण एस दोसो; दव्वमिदि उत्ते परिणामिदव्वाणं जीवपोग्गलाणमण्णेसि परिच्छित्ति- 
णिमित्ताणं गहण, तत्थ पचयापचयभावदंसणादों संकोचविकोचत्तुतलंभादो च । ण च 
धम्माधम्मकालागासा परिणामिणो; तत्थ रूव-रस-गंध-पासोगाहण-संठाणंतरसंकंतीण 
आदि संज्ञाओंका व्यवहार देगा जाता है, इसलिये यहाँ द्रव्यप्रमाणसे सोने और गेहूँ 
आदिका ग्रहण न करके तौलने और मापनेके साधनोंका ही ग्रहण करना चाहिये | क्योंकि 
सोना औरं गेहूँ आदि पदार्थ स्वयं तुछा और कुडब आदि कुछ भी नहीं हैं। उनमें तो 
केवल तुला और कुडबरूप परिमाण देखकर तुला और कुडवरूप व्यवहार किया जाता है, 
इसलिये यह व्यवहार औपचारिक हे, वास्तविक नहीं । वास्तवमें सोना और गेहूँ आदि 
पदाथ प्रमेय ही हैं प्रमाण नहीं | 

अंगुल आदिरूप अवगाहनाएँ क्षेत्रप्रमाण हैं, क्योंकि 'जिसके द्वारा शष द्रव्य प्रमित 
किये जाते हैं अर्थात्‌ अवगाहित किये जाते हैं उसे प्रमाण कहते हैं" प्रमाणकी इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार अंगुल आदिन्बप त्षेत्रको भी प्रमाणता सिद्ध है। 

शका- क्षेत्र नियमसे आकाश द्रव्य हे और इससे विपरीत अथोत्‌ आकाइसे अति 
रिक्त दाष द्रव्य नोक्षेत्र है।। ३ ॥ 
इस्र बचनके अनुसार क्षेत्रप्रमण जो कि आकाश द्रव्यस्वरूप है, दण्डादिप्रमाणके समान 
द्रव्यप्रमाणमें अन्तभोवको क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ? 

समाधान-यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, द्वव्यप्रमाणमें द्ृब्यपद्से अन्य पदार्थोकी 
परिच्छित्तिमें कारणभूत परिणामी द्रव्य जीव और पुद्ढलका ही ग्रहण किया है । कारण 
कि जीव और पुद्लमें वृद्धि और हानि तथा संकोच और विस्तार पाया जाता है। अथीौत्‌ 
पुदल द्रव्यमें स्कन्धकी अपेक्षा वृद्धि और हानि होती रहती है तथा जीव और पुद्ठल दोनोंमें 
संकोच और विस्तार पाया जाता है। इससे जाना जाता है कि यहां द्रव्य पदसे जीब और 
पुद्रलका ही ग्रहण किया है । किन्तु धमं, अधर्म, काल और आका॥ द्रव्य उसप्रकार 
परिणामी नहीं हैं, क्‍योंकि इनमें रूपसे रूपान्तर, रससे र॒सान्तर, गन्धसे गन्धान्तर, स्पडसे 
्ति (५) "क्षेत्रप्रमाणं द्विविधम्‌ अवगाहक्षेत्रं विभागनिष्पन्नक्षेत्रं चेति । तत्रावगाहक्षेत्रमनेकविधम्‌, ए कंद्दि 
त्रिचतु संख्येयासंख्येयानन्तप्रदेशपदलद्रब्यावगाह्मेकाद्यसंख्यया काशप्रदेशभेदात्‌। विभागनिष्पक्नक्षेत्रं चानेकविधम्‌- 
असंख्येयाकाश श्रेणय:, क्षेत्रप्रमाणा जू लस्येकोउसंख्येयभा ग: ' * “-राजबा ० ३३३८ । “खेत्तपमाणे दुविहे पण्णत्ते 


पएसणिष्फण्णे अ विभागणिप्फण्णे अ”-अनु० सु० १३१ । (२) “खेत्तं ललु आगासं तव्विवरीयं च होइ नोखत्तं । 
जीवा य पोग्गला विय धम्माधम्मत्यिया कालो ॥-“जीवस० गा० १६८ । उद्धत्तेयमू-ध० सो० पुृ० ७ । 
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मणुव॒लभादो । अथवा, अण्णपरिच्छित्तिहेउदव्व॑ दव्वपमाणं णाम । ण च खेत्तेण 
किरियाविरहिएण कुंडवादिणेव दव्वंतरपरिच्छिती सकिज्जदे काउं, किंतु खेत्तेण 
अण्णदव्वाणि ओगाहिज्जति त्ति खेत्तस्स पमाणसण्णा, तेण खेत्तपमाणं दृव्वपमाण ण 


स्पशीन्तर, अवगाहनासे अवगाहनान्तर और आकारसे आकारान्तररूप परिवर्तन नहीं देखा 
जाता है। अथोत्‌ रूप, रस, गन्ध और स्पश तो उनमें होते ही नहीं हैं ॥ तथा उनकी 
अबगाहना और आकार भी अनादिकालसे एक ही चला आ रहा है, उनमें परिवर्तन नहीं 
होता । किन्तु जीव और पुठ्लमें यह बात नहीं है । पुद्ुलमें रूप रसादिक बदलते रहते 
हैं। उसकी अवगाहना और आकार भी बदलता रहता है। संकोच और विस्तारके 
कारण जीवके भी अबगाहना और आकारमें परिवतन होता रहता है । अतः द्रव्यप्रमाणमें 
द्रव्य पदसे जीव और पुद्वलका ही ग्रहण किया है | अथवा, अन्य पदार्थंके परिमाण 
करानेमें कारणभूत द्रव्य द्रव्यप्रमाण है, द्रव्यप्रमाणके इस लक्षणके अनुसार कुडब आदि 
ही द्रव्यप्रमाण कहे जा सकते हैं, क्‍योंकि कुडप आदिसे जिसप्रकार अन्य पदार्थाका 
परिमाण किया जा सकता है उसप्रकार क्रियारहित आकाश क्षेत्रके द्वारा अन्य पदार्थोका 
परिमाण नहीं किया जा सकता है | तो भी क्षेत्रका आश्रय लेकर अन्य द्रव्य अवगाहित 
होते हैं, इसलिये क्षेत्रकों प्रमाण संज्ञा है और इसीटिये क्षेत्रप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें अन्तर्मत 
नहीं होता है यह सिद्ध हो जाता है। 

विशेषाथे-द्रव्यप्रमाणसे क्षेत्रप्रमाणणों अलग गिनाया है। इस पर शंकाकारका 
कहना है कि जिसप्रकार दण्डादि प्रमाण द्रव्यस्थरूप होनेके कारण द्रव्यप्रमाणसे अछग नहीं 
माने गये हैं उसीप्रकार क्षेत्रकों भी द्रव्यस्वरूप होनेके कारण द्र॒व्यप्रमाणसे अलग नहीं 
मानना चाहिये। इस शंकाका यह समाधान है कि द्रव्यप्रमाणमें सभी द्वव्योंका प्रहण नहीं 
किया है । किन्तु जिन द्रव्योंमें गुणविकार और प्रदेशविकार देखा जाता है वे द्रव्य ही यहां 
द्रव्यप्रमाण पदसे ग्रहण किये गये हैं । ऐसे द्रव्य जीव और पुद्ढल ये दो ही हो सकते हैं; 
अन्य नहीं । अन्य द्रव्यमिं यद्यपि अगुरुल्घु गुणोंकी अपेक्षा हानि और वृद्धिक्रत परिणाम 
पाया जाता है पर वह परिणाम उनमें गुणविकारका कारण नहीं हे । तथा जीव और 
पुदलमें जिसप्रकार प्रदेशविकार देखा जाता है उसप्रकारका प्रदेशविकार भी अन्य द्रव्योमें 
नहीं होता है । अतः धमोदि द्रव्य जीव और पुद्ठलके समान दूसरे पदार्थाके परिमाणके 
ज्ञान करानेमें कारण नहीं होते हैं, इसलिये द्रव्यप्रमाणमें केवल जीव और पुद्टल इन दो 
द्रव्योंका ही ग्रहण किया है। ये दोनों द्रव्य यहां अशुद्ध ही लेने चाहिये।फिर भी आकाशके 
आश्रयसे अन्य पदाथ अवगाहित होकर रहते हैं अतः आकाशको द्रव्यप्रमाणसे भिन्न प्रमाण 
माना है। आकाश केवल द्रव्य है इसलिये उसका द्रव्यप्रमाणमें अन्तभोव नहीं होता है, 
क्योंकि द्रव्यप्माणकी द्ेतुभूत उपयुक्त सामग्री आकाशमें नहीं पाई जादी है । 


कब क्रीन न 


..._ (१) णामदों च आ०, अ० स० । 


( १४ ) 


अन्तिम रूप देनेमें तीनोंका सम्मिलित प्रयत्न कार्यकारी हे। प्रत्येकके कायको स्थूलरूपसे यों 
कट्दा जा सकता है। प्रारम्भमें मूलका यथासम्भव संशोधन तीनोंने मिलकर एक साथ किया 
है। उसमें जों कमी रह गई उसकी पूर्ति हिन्दों अनुवादके समय परस्परके विचारविनि- 
मयसे होती गई । हिन्दी अनुवाद पं० फूलचन्द्रजीने किया है। तथा इसमें भाषा आदिकी दृष्टिसे 
संशोधनका कार्य प्रथमतः पं० केलाशचन्द्रजीने ओर तदनन्तर कुछ विशिष्ट स्थलोंका पं० 
महेन्द्रकुमारजीने किया है । टिप्पणोंका कार्य पं० महेन्द्रकुमारजीने किया हे ओर इसमें थोड़ी 
बहुत सहायता पं० फूलचन्द्रजी ओर पं० केलाशचन्द्रजीसे ली गई है। परिशिष्ट व विषयसूची 
आदि पं० फूलचन्द्रजीने बनाये हैं | भूमिकाके मुख्य तीन भाग हैं ग्रन्थ, प्रन्थकार और विषय- 
परिचय । इनमेंसे आदिके दा स्तम्भ पं० केलाशचन्द्रजीने लिखे हैं और अन्तिम स्तम्भ पं० 
महेन्द्र कुमारजीने लिखा है। यहाँ हम लोग इस बातको फिर दुहरा देना चाहते है. कि इस 
प्रकार यद्यपि का्यविभाग हे फिर भी कया मूलका संशांधन, क्या अनुवाद ओर क्या प्रस्तावना 
आदि इन सबको अन्तिमरूप सबने मिल कर दिया है, इसलिये अभिमानपृर्वक यह काई नहीं 
कह सकता कि यह कार्य केवल मेरा ही हे। ग्रन्थ सम्पादनके प्रत्येक हिस्सेमें हम तीनोंका 
अनुभव और अ्ध्यवसाय काम कर रहा है, अतः यह तीनोंके सम्मिलित प्रयज्ञका सुफल है । 

झाभार-भन्‍्थ सम्पादनका कार्य प्रारम्भ हान पर उसमें हमें श्रीमान्‌ ज्ञाननयन पं० 
सुखलालजी संघवी अध्यापक जैनदर्शन हिन्दूविश्वविद्यालय काशोस बड़ी सहायता मिली है । 
मूल पाठके कई ऐसे संशाधन उनके सुचाये हुए हैं जा हम लोगोंकी दृष्टिके ओमल थे। प्रारम्भका 
कुछ भाग तो उन्हें बराबर दिखाया गया हे ओर आगे जहाँ आवश्यकता सममोी वहाँ उनसे 
सहायता ली गई है। प्रेसकापी प्रेसमें देनक पहल श्रीमान पं० राजेन्द्रकुमारजी प्रधानमन्त्री संघ 
यहाँ पधारे थे, इस लिय विचारार्थ उन्हें भी प्रारम्भका भाग दिखाया गया था। हमें उनसे 
अनेक संशांधन प्राप्त हुए थे। प्रेससे जब प्रारम्भके फार्म पेजिंग हाकर प्राप्त हुए थे तब यहाँ 
श्रीमान्‌ मुनि जिनविजयजी भी पधारे हुए थ। इसलिय पाठसंशोधन ओर व्यवस्था आदियें 
उनके अनुभवका भी उपयोग हुआ हे। प्राकृतब्याकरणके नियमोंके निशंय करनेमें कभी कभो 
श्रीमान्‌ पं० दलसुखजी मालवरणियासे भी विचार विमर्श किया हे। प्रस्तावनाके लिये उपयागो 
पड़नेवाले त्रिलाक प्रज्ञप्तिक कुछ पाठ श्रीमान पं० दरवारीलालजी न्‍्यायाचायने भजकर सहायता 
की । तथा पं० अमृतलाल जी शात्री स्नातक स्याद्वाद महाविद्यालयसे भो कई प्रवृत्तियोंमें सहायता 
मिलती रदह्दी। इस प्रकार ऊपर निदिष्ट किय हुए जिन जिन महानुभावोंसे हम लागोंका जिस 
जिस प्रकारकी सहायता मिली उसके लिय हम लोग उन सबके श्रन्तःकरणस आभारी हैं । 
क्योंकि इनकी सत्कृपा ओर सहायतासे ही प्रस्तुत संस्करण बतंमान याग्यतासे सम्पादित द्वा! सका 
है। आशा है पाठक प्रस्तुत संस्करणके वतमानरूपसे प्रसन्न होंगे। श्रागेके भागोंके लिय भी हम 
लोगोंका इतना बल प्राप्त रहे इस कामनाके साथ हम अपने वक्तव्य को समाप्त करते हैं ओर इस 
अद्वितीय ग्न्थराजका पाठकोंके हाथमें सोपत है। 


जयधंबला कायालय 
भदनी बनारत 


कार्तिको पूर्णिमा ससरूपादकन्रय 
बीरनि० २४७० 
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णिवददि त्ति सिद्धं। समयावलिय-खणण-लव-मुहुत्त-दिवस-पक्ख-मास-उड्वयण-संवच्छर- 
जुंग-पुव्व-पंव्व-पल्न-सागरादि कालपमाण | ण च एदं दव्वपमाणे णिवद॒दि; वबहार- 
कालग्गहणादो । ण च वबहारकालो दव्वं | उत्त च- 
“कालो परिणामभवरों परिणामों दब्बकालसंमूदों । 
दोण्हं एस सहावों कालों खणभंगुरो णियदों ॥ ४॥” 
एदेण सुत्तेण ववहारकालस्स दव्वभावासिद्धीदों । 

समय, आवली, क्षण अथांत्‌ स्तोक, छब, मुहुर्त, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, 
संब॒त्सर, युग, पृत्र, पे, पल्य, सागर आदि काल्प्रमाण है | यह कालप्रमाण द्रव्यप्रमाणमें 
अन्तभूत नहीं होता है, क्योंकि यहां व्यवहारकालका ग्रहण किया गया है। और व्यवहार- 
काल द्रव्य नहीं हैं। कहा भी है- 

“समय, निमिप आदि व्यवहारकाल जीव और पुद्ठलके परिणामसे व्यवहारमें आता 
है, अतः वह परिणामस उत्पन्न हुआ कहा जाता है । तथा जीव और पुद्ठलका परिणाम 
उसके निमित्तभूत द्रव्यकालके रहने पर ही उत्पन्न होता हे, अतः वह द्रव्यकालके द्वारा 
उत्पन्न हुआ कहा जाता है। व्यवहारकाल और निमग्चयकालका यही स्वभाव है । तथा 
व्यवहारकाल क्षणभंगुर है और निश्चयकाल नित्य है ॥ ४॥” 
इस गाथासे व्यवहारकाल दृव्य नहीं है यह सिद्ध हो जाता है। 

विशेषाथ-छहों ठ॒व्योंकी एक पर्यायसे दूसरी पर्यायके होनेमें अन्तरंग कारण प्रत्येक 
द्रव्यके अगुरुलघु गुण हैं और निमित्त कारण कालढद्रव्य है। प्रत्येक द्रव्यकी एक पर्यायसे 
दूसरी पर्यायके होनेमें जो काल लगता है उसे आगममें समय कहा है, जो कालद्रव्यकी 
वरतनागुणसे उत्पन्न होनेबाली अथपयोय है । यद्यपि अतिसूक्ष्म होनेके कारण क्षायोपशमिक 
ज्ञानोंके द्वारा इसका ग्रहण तो नहीं हो सकता है फिर भी मन्दगतिसे गमन करते हुए एक 
परमाणुके द्वारा एक कालाणुसे व्याप्त आकाशअदेशके व्यतिक्रम करनेमें जितना काल छगता 
है आगममें उस कालको समय कहा है, अतः इस कालमें जो समयका व्यवहार होता है 
वह पुद्लनिमित्तक है और इसके समुदायमें आवबी और निरमिप आदि रूप व्यवहार तो 
स्पष्टतः जीव और पुद्लके परिणमनके निमित्तसे होता है । अतः यह सब व्यवहारकाल 
कहा जाता है। इससे निश्चित हो जाता है कि इस व्यवहारकालका उपादान कारण काल- 
द्रव्य है और निमित्त कारण जीव और पुद्ुलोंका, विशेषकर केबल ढाई द्वीपमें स्थित 
सूर्यमंडलका परिणमन है। अतः व्यवहारकाछ द्रव्य न होकर पुद्क७ और जीवद्रव्यके परि- 
णामसे व्यवहारमें आनेबाली कालद्रव्यकी औपचारिक पयोय है। इसलिये उसे द्रव्यप्रमाणमें 
ग्रहण न करके स्वतन्त्र प्रमाण कह्दा है । 

(१) “थोबों खणों"-घ० आ० प० ८८२। २)-उड़अयण-स० । (३)-जुगपव्वपल्ठ-अ० । 
(४) “पुणो एदाणि एगपुव्ववस्साणि ठवेदूण लक्खगुणिदेग चउरासीदिवग्गेण गुणिद पब्वे होदि ।-घ० 
आ० प० ८८२। (५) पश्चा० गा० १०० । 

ध्‌ 


४२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$ २८, णाणपमाणं पंचविहं, मदि-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणमेणण । 

णाणस्स पमाणत्ते भण्णमाण संसयाणज्ञवसायविवज्जयणाणाणं पि पमाणत्तं पसज्जदे; 
ण; 'प'सरेण तेसिं पमाणत्तस्स ओसारिदत्तादो | पमाणेसु णाणपमाणं चेव पहाणं; एदेण 
विणा सेसासेसपमाणाणमभावप्पसंगादो । इंदिय-णोइंदिएहि सदं-रस-परिस-रूत-गंधादि- 
विसएसु ओग्गह-ईहाबाय-घधारणाओ मदिणाणं, इंदियद्सण्णिकरिससमणंतरमुप्पण्ण- 
त्तादो । मदिणाणपुव्व॑ सुदणाणं होदि मदिणाणविसईकयअट्टादों पुधभूद्डविसयं, 
अण्णहा ईहादीणं पि मददिपुव्वत्त पड़े विसेसाभावेण सुदणाणत्तप्पसंगादों। त॑ च 
उवदेसाणुवदेसपुव्व॑ं, ण च उवदेसपुव्व॑ चेवेत्ति णियमो अत्थि । 

“पण्णवणिजा भावा अणंतभागो दु अणहिल्पाणं । 

पण्णवणिजाण पुण अणंतमागो सुदणिबद्रों ॥ ५॥'" 


६ २८. ज्ञानप्रमाण मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मन-पर्ययज्ञान और केवलज्ञानके 
भेदसे पांच प्रकारका है । 

शंका-ज्ञान प्रमाण है ऐसा कथन करने पर संशय, अनध्यवसाय और विपरयय 
ज्ञानोंको भी प्रमाणता प्राप्त होती है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि प्रमाणमें आये हुए “प्र शब्दके द्वारा संशय आदिकी प्रमा- 
णताका निषेध कर दिया है । 

चूणिसूत्रमें जो सात प्रकारके प्रमाण बतलछाये हैं, उनमें ज्ञानप्रमाण ही प्रधान है, 
क्योंकि उसके बिना शेष समस्त प्रमाणोंके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

इन्द्रिय और मनके निमित्तसे ब्द, रस, स्पशे, रूप और गन्धादिक विषयोंमें अवग्रह 
इहा, अवाय और धारणारूप जो ज्ञान होता है वह मतिज्ञान हे, क्‍योंकि इन्द्रिय और पदार्थके 
सनह्निकर्षके अनन्तर उसकी उत्पत्ति होती है। जो ज्ञान मतिज्ञानपूर्वक होता है और मति- 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गये अर्थसे प्रथग्भूत अथंको विषय करता है वह श्रतज्ञान है । यदि 
एसा न माना जाय, अर्थात्‌ यदि केबल मतिज्ञानपृतब्ंक होनेवाले ज्ञानको ही भ्रुतज्ञान माना 
जाय और उसका विपय मतिज्ञानसे प्रथक्‌ न माना जाय तो इहादिक ज्ञानोंकों भी श्रुत- 
ज्ञानत्वका प्रसंग प्राप्त होगा, क्योंकि श्रुतज्ञानकी तरह इहादिक भी अवग्रहादि मतिज्ञान- 
पूवेक होते हैँ । वह श्रुतज्ञान उपदेशपूर्वक भी होता है और बिना उपदेशके भी होता है, 
इसलिये भ्रुतज्ञान उपदेशपूत्रक ही होता है एसा एकान्त नियम नहीं है, क्योंकि- 

“अनभिलाप्य पदार्थोके अथोत्‌ जो पदाथ शब्दोंके द्वारा नहीं कह्टे जा सकते हैं 
उनके अनन्तवें भाग प्रमाण प्रज्ञापनीय अयोत्‌ प्रतिपादन करनेके योग्य पदाथे हैं ओर भ्रज्ञा- 
पनीय पदाथके अनन्त भाग प्रमाण श्रतनिबद्ध पदाये हैं।॥ ४ ॥”" 


बी थी १ मी नी नी, बी. 


(१)-सदहपासरस-अ०, आ०। (२) गो० जीव० गा० ३३३ | वि० भा० गा० १४१ | बह० भा० गा० ९६५ । 


गा० ? ] पभाणणिरूवर्ण ४ 


त्ति गाद्ममुत्तेणेव अणुवदेसपुव्य॑ पि सुदणाणमत्थि त्ति सिद्धीदो। परंमाणुपजंतासेस- 
पोग्गलद॒व्वाणमसंखेजलोगमेत्तखेत्कालभावाणं कम्मसंबंधवसेण पोग्गलभावशुवगय- 
जाव''[ जीवदव्वा-] णं च पश्चक्खेण “| परिच्छित्ति कुणए ओहिणाणं। चिंतिय-] 
अद्भचितिय-अचितियअत्थाणं॑ पणदालीसजोयणलक्खब्भंतरे बइमाणाणं ज॑ पश्चक्खेण 
परिच्छित्ति कुणश, ओहिणाणादो थोबविसय पि होदण संजमाविणाभावित्ततेण गउर- 
बिय॑ त॑ मणपज्जवं णाम | घाइचउकक्खएण लड्धप्पसरूव-विसईकयतिकालगोयरासेसद- 
व्वपज्जय-करणइम (-णैकम) ववहाणाईय खद्यसम्मत्ताणं तसुह-विरिय-विर्‌इ-केवलदंसणा- 
विणाभावि केवलणाणं णाम। एवं प्माणाणं सामण्णपरूवणा कदा । 

४ २६. णय-देसण-चरित्त-सम्मत्तपमाणाणि एत्थ किण्ण परूविदाणि ? ण; तत्थ- 


इस गाथासूत्रसे ही अनुपदेशपूर्वक भी श्रतज्ञान होता है यह सिद्ध हो जाता है । 

महस्कन्धसे लेकर परमाणुपयेन्त समस्त पुदठ्ठल द्रव्योंको, असंग्व्यात लोकप्रमाण क्षेत्र, 
काल और भावोंको तथा क्मके संबन्धसे पुद्टलभावको प्राप्त हुए जीबोंको जो प्रत्यक्षरूपसे 
जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । 

पेंतालीस लाख योजनप्रमाण ढाई ट्वीपके भीतर विद्यमान चिन्तित अधैचिन्तित और 
अचिन्तित पदार्थोको जो प्रत्यक्षरूपसे जानता है और जो अवधिज्ञानसे अल्पबिषयवाल्ाय 
होते हुए भी संयमका अविनाभावी होनेसे गौरवको प्राप्त हे वह मन:पर्ययज्ञान है । चारों 
घातिया कमकिे क्षयसे जो उत्पन्न हुआ है जिसने आत्मखरूपको प्राप्त कर लिया है अथोत्‌ 
जो ज्ञान आत्मखरूप हे, जिसने त्रिकालके विषयभूत समस्त द्रव्य और पर्योयोंको विषय 
किया है; जो इन्द्रिय, क्रम तथा व्यवधानसे रहित है और जो क्षायिक सम्यक्त्व, अनन्तसुख, 
अनन्तवीये, अनन्तविरति तथा केवलदशनका अविनाभावी है वह केवलज्ञान हे | इसप्रकार 
प्रमाणोंकी सामान्य प्ररूपणा कर दी गई है । 

३२८. शंंका-नय, दशन, चरित्र और सम्यक्त्यको यहां प्रमाणरूपसे क्‍यों नहीं कहा 

समाधान-नहीं, क्योंकि नयादिकमें स्थित संख्याका संख्याप्रमाणमें अन्तभोव हो 
््ि (९) -सुत्तेण च अ-अ० , स०। (२) “अंतिमखंधंताईं परमाणुप्पहुदिमृत्तिदव्वाईं । ज॑ पच्चकक्‍्खं जाणइ 
तमोहिणाणं ति णादव्वं ।-ति० प० १५० ९२। (३)-जाव (त्रु०३) ण च पच्चक्खेण ( त्रु० ६४ ) अद्ध- 
ता०, स०,-जाव पोग्गलेण च॒ पच्चक्खेण णाणविसेसं णत्थि त्ति सिद्धीए चेव पोग्गलदव्वमपरूविय अद्ध-अ०, 
आ०। (४) “चिताए अचिताए अद्धं चिताए विविहभेयगयं । ज॑ जाणइ णरलोए त॑ वि य मणपज्जवं णाणं ॥ 
“ति० प०१०९२। (५)-“'परिणमदो खलु णाणं पच्चक्खा सब्वदव्बपज्जाया । सो णेव ते विजाणदि उग्गह- 
पुव्वाहिं किरियाहिं ॥ णत्थि परोवर्ख किचि वि समंतसव्वक्खगुणसमिद्धस्स । अक्खातीदस्स सदा सयमेव हि 
णाणजादस्स ॥।”-प्रवचन० गा० २१-२२॥। “करणक्रमव्यवधानादतिवतिबुद्धित्वात्‌-अष्टस० पृ० ४४ । 
“तथाहि-सर्वद्रव्यपर्यायविषयमहंत्पत्यक्षं क्रमातिक्रान्तत्वातू, क्रमातित्रान्तं तत्‌ मनो&क्षानपेक्षत्वात्‌, मनोक्षा- 
नपेक्षं तत्‌ :सकलकलऊुविकलत्वात्‌”-आप्तप० का० ९६ । “असवत्तसयलूमावं लोयालोएसु तिमिरपरिचत्ते । 
केवलमखंडबेदं केवलणाण्ं भणंति जिणा ॥।/-ति० १० १० ९२। 


9४ जयधवल्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


टहियसंखाए संखपमाणे अंतब्भावादो, सब्वेसि पज्जयाणं ववहारकालंतब्भावादों च । 

४ ३०, संपहि पयदमस्सिदूण पमाणपरूक्ण कस्सामो। एदेसु पमाणेसु काणि पमा- 
णाणि एत्थ संभवंति त्ति! णाम-संखा-सुदणाणपमाणाणि तिण्णि चेव पयदम्सि संभवंति, 
अण्णेसिमणुवलंभादो । कथं णामसण्णिदाणं पद-वकाएं पमाणद ? ण; तेसु विसंवादा- 
णुवलंभादो | लोइयपद-वकाणं कहिं पि विसवादो दिस्सदि ति णागमपदवकाणं 
विसंवादों बोत्तं सकिज्जदे, मिण्णजाईणमेयत्तविरोहदों । ण च विसईकयसयलत्थ-करण- 
केमवबहणादीद-वीयरा यत्ताविणा भावि-केवलणा णसमु प्पण्णपदव का णे छदुमत्थपदवके हि 
समाणत्तमत्थि; विरोहादो । 

.... $३१,ण चकेवलणाणमसिद्धं; केवंलणाणंसस्स ससंवेयणपच्चक्खेण णिव्बाहेणुवर्ल- 
जाता है और सब पर्यायोंका व्यवहारकालमें अन्तर्भाव हो जाता है, इसलिये नयादिकका 
प्रमाणरूपसे प्रथक्‌ कथन नहीं किया है। 

४ २३०. अब प्रकृत कषायप्राभ्वतका आश्रय लेकर प्रमाणका कथन करते हैं- 

शंका-इन सातों प्रमाणोमेंसे इस कपायप्राश्रतमें कौन कौन प्रमाण संभव हैं ? 

समाधान-अ्कृत कपायप्राश्नतमें नामप्रमाण, सख्याप्रमाण और श्रतज्ञानप्रमाण ये तीन 
प्रमाण ही संभव हैँ, क्योंकि अन्य प्रमाण प्रकृतमें नहीं पाये जाते हैं । 

शका-नाम शब्दसे बोधित होनेवाले पद और वाक्योंकों प्रमाणता कैसे है ? 

समाधान-नहीं, क्योकि इन पदों और वाक्योंमें विसंवाद नहीं पाथा जाता है, इस- 
ढिये वे प्रमाण हैं| ल्लोकिक पद और वाक्योंम कहीं कहीं बिसंवाद दिग्बा३ देता है इसलिये 
आगमके पद और वाक्योंमें भी बिसंवाद नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि छलौकिक पद 
और  वाक्योंसे आगमके पद और वाक्य भिन्नजातिवाले होते हैं, अतः उनमें एकत्व अर्थात 
अभेद माननेम विरोध आता है | 

यदि कहा जाय कि समस्त पदार्थोकों विषय करनेवाले, इन्द्रिय, क्रम और व्यवधान 
से रहित तथा बीतरागता के अविनाभावी केवलज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुए पद और 
वाक्योंकी छुद्मस्थके पद और वाक्योंके साथ समानता रही आओ, सो भी बात नहीं है, 
क्योंकि इन दोनों प्रकारके पद और वाक्योंमें समानता माननेमें विरोध आता है । 

8३१. यदि कहा जाय कि केंवलज्ञान असिद्ध है, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि स्वसंवेदन 
प्रयक्षके द्वारा केवलज्ञानके अंशरूप ज्ञानकी निर्बाधरूपसे उपलब्धि होती है | अर्थात्‌ मति- 


(१)-शाणत्तम-अ० । (२) “जीवों केवलणाणसहावों चेव, ण च सेसावरणाणमावरणिज्जाभावेण 
अभावो ? केवलणाणावरणीएण आवरिदस्स वि केवछणाणस्स रूविदव्वाणं पच्चक्खग्गहणक्खमाणमृवयवाणं 
संभवदंसणादों, तेच जीवादी णिप्पडिदणाणकिरणा पच्चक्खपरोक्‍्खभेएण दुविधा होंति' ' पुन्व॑ केवलणाणस्स 
चत्तारि वि णाणाणि अवयवा इदि वृत्त त॑ं कथ्थ घड़दे ? णाणाणं सामण्णमवेक्खिय तदवयवत्तं पहि बिरोहा- 
भावादो -ध० आ० १० ८६६। (३)-व्याहणुवलं-स०, अ०, आ० । 
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भादो। ण च अवयवे पत्चक्खे संते अवयंवी परोकखो त्ति वोत्तं जुत; चक्खिदियविसयी- 
कयअवयबवत्थंभस्स वि परोक्‍्खप्पसंगादों। ण च एवं, सव्वत्थ विसयववहारस्स अप्पमा- 
णपुरस्सरत्तप्पसंगादो । ण च अप्पमाणपुरस्सरो ववहारों सच्चत्तमल्लियह।ण च एवं, 
बाहविवज्जियसव्ववहाराणं सच्चनुव॒लंभादों । अवयविम्दहि अप्पडिवण्णे तदवयवत्त ण 
सिज्कमदि त्ति ण पद्चदट्टादु जुत्ते; कुभत्थंभेसु वि तथाप्पसंगादो । ण च अवयवीदो अब- 
यवा एअंतेण पुधभूदा अत्थि; तथाणुवलभादो, अवयवेहि विणा अवयविस्स वि णिरूवस्स 
अभावप्पसंगादो । ण च अवयवी सावयवो; अणवत्थाप्पसंगादो। ण च अवयवा साव- 
ज्ञानादिक केबलज्ञानके अंशरूप हैं और उनकी उपलब्धि स्वसंवेदन प्रत्यक्षसे सभीको होती 
है अतः केवलज्ञानके अंशरूप अवयबके प्रद्यक्ष होने पर केवलज्ञानरूप अवयवीको परोक्ष कहना 
युक्त नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर चक्तु इन्द्रियके द्वारा जिसका एक भाग प्रट्यक्ष किया 
गया है उस स्तंभको भी परोक्षताका प्रसंग प्राप्त होता है। अथोत्‌ वस्तुके किंसी एक 
अवयवबका प्रत्यक्ष होने पर शेष अवयवोंकों तो परोक्ष कहा जा सकता है अवयवीको नहीं । 
यदि कहा जाय कि अवयबका प्रत्यक्ष होने पर भी अवयवी परोक्ष रहा आवे, सो भी बात 
नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर सभी ज्ञानोंमें यह प्रत्यक्षज्ञानका विपय है' आदि विषय- 
व्यवहारको अप्रमाणपुरस्सरत्वका प्रसंग प्राप्त होता है। और अप्रमाणपू्वंक होनेवाला व्यवहार 
सट्ताको प्राप्त नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि सभी व्यवहार अप्रमाणपूबेक होनेसे 
असत्य मान लिये जाँय, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि जो व्यवहार बाधारहित होते हैं उन 
सबमें सत्यता पाई जाती हे ! 

यदि कोई ऐसा माने कि अवयबीके अज्ञात रहने पर “यह अवयब इस अवयबीका 
है' यह सिद्ध नहीं होता है, सो उसका ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने 
पर घट और स्तंभमें भी इसीप्रकारके दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । अथोतू चक्षु इन्द्रियके 
द्वारा घट और स्तंभरूप पूर अवयवीका ज्ञान तो होता नहीं है, मात्र उसके अवयबका ही 
ज्ञान होता है, इसलिये वह अवयव इस घट या स्तंभका है यह नहीं कहा जा सकेगा | 

यदि कहा जाय कि अवयबीसे अबवयव सवेथा भिन्न हैं, सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि 
अवयवीसे अवयव सबेथा भिन्न नहीं पाये जाते हैं । फिर भी यदि अवयबीसे अवयवोंको 
सर्वथा भिन्न मान लिया जाय तो अवयवबोंको छोड़कर अवयवीका और कोई दूसरा रूप न 
होनेसे अवयबीके भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि अवयबी सावयव 
है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि अवयवीको सावयब मानने पर अनवस्था दोषका भ्रसंग 
प्राप्त होता है। अथीत्‌ जिन अवयबोंसे अवयवी सावयव है उन अवयवोंमें वह एकदेशसे 

: रहता है या संपूणरूपसे ? यदि एकदेशसे रहता है; तो जितने अवयबोमें उसे रहना हे 

: उतने ही देश उस अवयवीके मानना होंगे । फिर उन देशोंमें वह अन्य उतने ही दूसरे 
777 (१)-मविपरो-अ०, आ०। 
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यवा; पुव्वुत्तदोसप्पसंगादों । ण च णिरवयवा; गहहसिंगेण समाणत्तप्पसंगादो | ण 
च अवयवी अवयवेसु बटृइ; अवयाविस्स कमाकमेद्दि वद्माणस्स सावयवाणवत्थेगदव्व- 
उत्ति-सेसावयवाणवयवत्ताभाव-बहिलंबठात्तिआदिअणेयदोसप्पसंगादो । 
देशोंसे रहेगा इसतरद्द अन्य अन्य देशोंकी कल्पनासे अनवस्था नामका दूषण आ जाता है। 

यदि कहा जाय कि अवयब सावयबव हैं, सो भी बात नहीं है, क्योंकि अवयवोंको 
सावयव मानने पर पूर्वोक्त अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता है। अथीत्‌ जिन अवयर्बोसे 
विवक्षित अवयवब सावयव माने जायंगे वे अवयब भी अन्य अवयवोंसे ही सावयव होंगे । 
इसप्रकार पूरे पूवे अवयवोंकी सावयवताके लिये उत्तरोत्तर अवयवान्तरोंकी कल्पना करने 
पर अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि अवयव रवयं निरवयब हैं, 
सो भी बात नहीं है, क्योंकि, अवयबोंको निरवयव मानने पर उनमें गधेके सींगके साथ 
समानताका प्रसंग आ जायगा । अथोत्‌ जिस तरह गधघेके सींगकी सत्ता नहीं पाई जाती 
है, उपीप्रकार अवयवोंको निरवयव मानने पर उनकी भी सत्ता नहीं पाई जायगी। यदि 
कहा जाय कि अवयवी अपने अवयवोंमें रहता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि एसा मानने 
पर अवयबी अपने अवयवोंमें क्रमससे रहता है या अक्रमसे रहता है ये दो विकल्प उत्पन्न 
होते हैं, और इन दोनों विकल्पोंके मानने पर अवयवीकों सावयवत्व, अनवस्था, एकद्रव्य- 
वृत्ति, शेष अवयवोकों अनवयवपना, अभाव और बहिलेम्बवृत्ति आदि अनेक दोपषोंका 
प्रसंग प्राप्त होता है। 

विशेषार्थ-यहां क्रम कालकी अपेक्षा न लेकर देशकी अपेक्षा लेना चाहिये । अथोत 
अवयवी अपने अवयवोंमें क्रमसे-एकदेशसे रहता है या अक्रमसे-संपूणरूपसे या सकल देशों- 
से रहता है ? यदि एकदेशसे रहता है तो जितने अवयब होंगे उतने ही प्रदेश अवयवीके 
मानने होंगे। ऐसी हालतमें अवयबी सावयव हो जायगा । फिर उन प्रदेशोंमें भी वह 
अवयबी अन्य प्रदेशोके द्वारा रहेगा, अन्य प्रदेशोंमें भी तदन्य प्रदेशों द्वारा रहेगा इसतरह 
अनवस्था नामका दृूषण क्रमपक्षमें आ जाता है | यदि अवयबी पूरे खरूपसे एक अवयवमें 
रह जाता है तो एक अवयवमें ही उस पूरे अवयवबीकी बृत्ति माननी होगी। ऐसी 
अवस्थामें शेष अवयव उस अवयवीके नहीं कट्दे जा सकेंगे । आदि शब्दसे इस पक्षमें 
अवयविबहुत्व नामका दोष भी समझ लेना चाहिए। अथोत्‌ प्रत्येक अवयवमें यदि अबयबी 

पूरे स्वरूपसे रहता है तो जितने अवयव होंगे उतने ही अवयबी मानना होंगे । इसीतरह 


(१) “एकस्यानेकवृत्तिन भागाभावाद बहूनि वा। भागित्वाद्वास्य नेकत्वं दोषों वृत्तेरनाहंते ॥ 
-आप्तभी० इलो० ६२। युकत्यनु० इलो> ५५ | लघी० स्व० इलो० ३९। न्यायकुम० १० २२७। “पत्ते 
यमवयवेस्‌ं देसेणं सब्वहां व सो होज्जा । देसेणं सावयवोध्वयविबद्गत्तं अदेसेणं ।।-धर्ंसं० गा० ६५५॥ 
सन्मति० टी० पृ० ६६६ “यदि सर्वेषु कायोध्यमेकदेशेन वर्तते । अंशा अंशेषु वर्तन्ते स च कुत्र स्वयं स्थितः ॥ 
सर्वात्मना चेत्सवंत्र स्थितः काय: करादिषु। कायास्तावन्त एवं स्यृः यावन्तस्ते करादय: ॥/-वोधिच्० पृ० 
४९५। बाद० ही० १ू० ३० | तश्वसं० पु० २०३ । 
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$ ३२९, ण च समवाओ अवय॑वाबयवीणं घडावओ अत्थि; विसयीकयसमवाय- 
पमाणाभावादो । ण पद्मवंखं; अमुत्ते णिरवयवे अदृब्ध इंदियसण्णिकरिसाभावादों। 
ण च इंदियर्सष्णिकरिसेण विणा पश्चक्खपमाणस्स पउत्ती; अणब्शुवगमादों। ण च 
'हहेद'पश्चयगेज्केसमवाओ; तहोविहप्षओवलंमाभावादो, आहाराहेयमावेण द्विदकुंडब- 
दरेसु चेव तदुवलंभादो । 'हह कवालेसु घडो इह तंतुसु पडो' त्ति पन्चओ वि उप्पज्ज- 
यदि अवयवी एक ही अवयबमें पूरे रूपसे रह जाता है तो चालनी न्‍्यायसे सभी अवयकोंमें 
अनवयवताका प्रसन्ञ भ्राप्त होता है, अधोत्‌ जिस समय बह एक नंबरके अवयबमें पूरे 
रूपसे रहता है उस समय शेष २-३-४ नंबरबाले अवयवोंमें अनवयबता प्राप्त होकर 
उनका अभाव हो जायगा, और जिस समय वह दो नंबरवाले अवयवमें रहेगा उस समय 
शेष १ नंबर तथा ३ और ४ नंबरवाले अवयबोंमें अनवयवता आकर उनका अभाष 
कर देगी। इसतरह क्रम क्रस सभी अवयवोंका अभाव हो जाने पर निराधार अवयवीका 
भी अभाव हो जायगा। अवयवबोंके अभाव होने पर भी यदि अवयवी बना रहता है 
तो उसे किसी बाह्य आलम्बनमें ही रहना पड़गा। अथवा अवयबीका परिमाण तो बड़ा 
होता है और अवयवका छोटा । यद्दि अवयबी पूरे रूपसे एक अवयबमें रहना चाहता 
है तो उसे अपने अवश्िष्ट भागको किसी बाह्य आलम्बनमें रखना होगा । इसतरह अब- 
यबीमें बाह्मालम्बबृत्ति नामका दूषण आता है। आदि शब्दसे अवयबोंमें यदि भिन्न अब- 
यवी आकर रहता है तो अवयवबों का बजन तथा परिमाण बढ़ जाना चाहिये आदि दोषोंका 
ग्रहण कर लेना चाहिये । 

३३२. यदि कहा जाय कि समवायसंबन्ध अवयबव और अवयबीका घटापक अथोत्‌ 
संबन्ध जोड़नेवाला है, सो भी नहीं हो सकता है, क्योंकि समवायकों विषय करनेवाला प्रमाण 
नहीं पाया जाता हैं। प्रद्यक्षप्रमाण तो समवायकों विषय कर नहीं सकता हे, क्‍योंकि सम- 
बाय स्वयं अमूत है, निरवयव है और द्रव्यरूप नहीं है, इसलिये उसमें इन्द्रियसन्निक्ष 
नहीं हो सकता है। यदि कहा जाय कि इन्द्रियसन्निकपके बिना भी प्रत्यक्ष प्रमाणकी प्रवृत्ति 
होती है, सो ऐसा भी नहीं हो सकता है, क्योंकि यौगमतमें इन्द्रियसश्निकर्पके बिना भ्रयक्ष 
प्रमाणकी प्रवृत्ति स्वीकार नहीं की गई है | 

यदि कहा जाय कि “इन अवयवोंमें यह अवयवी है” इसप्रकारके 'इहेदम' प्रयययसे 
समवायका ग्रहण हो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि इसप्रकारका प्रत्यय नहीं 
पाया जाता है। यदि पाया भी जाता है तो आधार-आधघेयभावसे स्थित कुण्ड और बेरोमें 
ही “इस कुण्डमें ये बेर हैं' इसप्रकारका “इद्देदम्‌' प्रत्यय पाया जाता हे, अन्यत्र नहीं । 

शैका-'इन कपाढोंमें घट है, इन तन्तुओंमें पट है” इसप्रकार भी “ इद्देदम्‌ ' प्रत्यय 


(१)-यवाअवय-अ०, आ०। (२) अण्णदव्वे अ०, आ० । (३) तुलरूता-“इहेदमिति विज्ञानाद- 
बाध्याद व्यभिचारि तत | इह कुण्डे दधीत्यादि विज्ञानेनास्तविद्विषा ॥ -आप्तप० इलो० ४०। 
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माणो दीसइ त्ति चे; ण; घंडावत्थाए खप्पराणं पडावत्थाए तंतुणं च अणुबलंभादों | 
घडस्स पद्धंसाभावों खप्पराणि पडस्स पागभाषो तंतवो, ण ते घड-पडकालेसु संभवेति; 
घडपडाणमभावप्पसंगादो । 

$ ३३, णाणुमाणमवि तग्गाहय; तदविणाभाविलिंगाणुवर्लभादो, समवायासिद्धीए 
अवयवावय विसमृहसिद्धलिंगाभावादो च। ण च अंत्थावत्तिगमो समवाओ; अँपगु- 
माणपुधभूदत्थावत्तीर अभावादों | ण चागमगम्मो; वादि-पडिवादिपसिद्धगागमा- 
भावादो। ण च कज्जुप्पत्तिपंदेसे पुव्व॑ समवाओ अत्थि; संबंधीहि विणा संबंधस्स 
अत्थित्तविरोहादों । ण च अण्णत्थ संतो आगच्छदि; किरियाएं विरहियस्स आगम- 

उत्न्न होता हुआ देखा जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि घटरूप अवस्थामें कपालोंकी और पटरूप अवस्थामें तन्तुओंकी 
उपलब्धि नहीं होती है । इसका कारण यह है कि घटका प्रध्बंसाभाव कपाल हैं और पटका 
प्रागभाव तन्‍्तु हैं। अर्थात्‌ घटके फूटने पर कपाछ होते हैं और पट बननेसे पहले तन्तु 
होते हैं । वे कपाल और तन्तु घट और पटरूप कार्यके समय संभव नहीं हैं । यदि घट 
और पटरूप कार्यकालमें भी कपालोंका और तन्तुओंका सद्भाव मान लिया जाय तो घट 
और पटके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। इसप्रकार प्रत्यक्ष तो समवायका ग्राहक हो 
नहीं सकता है । 

६३३. यदि कहा जाय कि अनुमान प्रमाण समवायका ग्राहक है, सो भी बात नहीं हे, 
क्योंकि समवायका अविनाभावी कोई लिंग नहीं पाया जाता है। तथा समवायकी सिद्धि 
न होनेसे अवयव-अवयवीका समूहरूप प्रसिद्ध लिंग भी नहीं पाया जाता है, अत: अनुमान 
प्रमाणस भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि अथापत्ति प्रमाणसे समवायका ज्ञान हो जाता है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि अथोपत्ति अनुमान प्रमाणसे प्रथग्भूत कोई खतश्र प्रमाण नहीं है; 
इसलिये अथापत्तिसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि आगम प्रमाणसे समवायका ज्ञान होता है, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि जिसे वादी और प्रतिवादी दोनों मानते हों, एसा कोई एक आगम भी नहीं 
है, अत: आगम प्रमाणसे भी समवायकी सिद्धि नहीं होती है । 

यदि कहा जाय कि घट, पटरूप कायेके उत्पत्ति-प्रदेशमें कार्यके उत्पन्न होनेसे पहले 
समवाय रहता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि संवन्धियोंके बिना संबन्धका 
असित्व सखीकार कर लेनेमें विरोध आता है । यदि कह्दा जाय कि समवाय कार्योत्पत्तिके 


(१) घडादब्वाए अ०, आ०। (२)-बविसम्मोहिसि-स० । (३) अट्टारवत्ति-अ०, आ०। (४) 
तुलना-“उपमानार्थपत्त्यादीनामत्रवान्तर्भावात्‌ “-सर्बा० १॥११। त० भा० १॥१२। “अर्थपत्तिरनुमानात्‌ 
प्रमाणान्तरं न वेति किन्नश्चिन्तया सर्वस्य परोक्षेन्‍न्तभ वात । /-रूघी० स्व० इलो० २१॥ अष्टद०, अध्टसहु ० 
पृ० २८१। (५)-परदेसपुन्यं अ०, आ० । 


गा० ! ] केवलणायतिद्धी हे 


णाणुववत्तीदी। ण च समवाओ किरियाबंतो; अणिश्व॑ंदव्वत्तप्ससंगादो। ण च अण्णेण 
आणिज्जदि; अणवस्थाप्पसंगादो | तदो जच्चंतरसं सव्वत्थाणमिच्छिदव्बं | तदो ण 
एग्ो उब ( एगोव ) लेभो; दोष्हमकमेणुवर्लभादो । 

$ ३४. करणजणिदत्तादो णेदं णाणं केबलणाणमिदि चे; णः करणवाबारादो पुव्च 
पहले अन्यत्र रहता है और कार्यकरालमें वहाँ आ जाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि समवाय स्वयं क्रियारहित है, इसलिये उसका आगमन नहीं बन सकता है । यदि 
कटद्दा जाय कि समवायको क्रियावान म।न लिया जाय, सो भी बात नहीं है, क्योंकि सम- 
वायको क्रियावान मानन पर उसे अनिल्द्रव्यत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । 

विशेषार्थ-बेशेपिकमतमें द्रव्यवृत्ति अथोत्‌ द्रव्यमें रहनेवाले अवयविद्र॒व्य, गुण, कर्म, 
सामान्य और विशेष य पांच पदाथ हैं। इनमें सिफे अवयविद्रव्य ही क्रियावान है। 
तात्पय यह है कि द्रव्यमें रहनवाल्या क्रियावान पदाथे अनिद द्रव्य होना है। अतः यदि सम- 
वायको क्रियावान माना जाता है तथा वह द्रव्यमें रहता हे तो उसे अनिय द्रव्यत्वका प्रसद्भ 
प्राप्त होगा । अथवा क्रियावान होनेसे समवाय द्रव्य सिद्ध हुआ | क्रियावान द्रव्य दो 
प्रकारके होते हैँ एक परमाणुरूप और दूसरे कार्यरूप । इनमेंसे समवाय परमाणुरूप तो 
माना नहीं जा सकता है, क्योंकि समवायको परमाणुरूप मानने पर वह एक साथ अनेक 
सम्बन्धियोंमें समबायी व्यवहार नहीं करा सकेगा। ऐसी अवस्थामें समवायको कार्येरूप द्रव्य 
ही मानना पड़गा और एसा माननेसे उसमें अनित्यत्वका प्रसद्ध प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि समवाय स्वयं तो नहीं आता हे, किन्तु अन्यके द्वारा लाया 
जाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अनवस्थादोषका प्रसंग 
प्राप्त होता है। अथात जिसप्रकार समवाय दूमरेके द्वारा छाया जाता है उसीप्रकार वह 
दूसरा भी किसी तीसरेके द्वारा लाया जायगा और इसतरह अनवस्थादोष प्राप्त होता है। 
अतः अवयब-अवयबी आदि समस्त पदाथोका जात्यन्तर संबन्ध अथात्‌ कथंचित्‌ तादात्म्य- 
संबन्ध स्वीकार करना चाहिये। इसलिये केबल एक अवयव या अवयवीकी उपलब्धि नहीं 
होती है, किन्तु कथंचित्‌ तादात्म्यसंबन्ध होनेसे दोनोंको एकसाथ उपलब्धि होती है । 

इसप्रकार ऊपर केबलज्ञानके अवयवभूत मतिज्ञानादिका स्वसंवेदन प्रद्नक्ष दोनेसे 
अवयवीरूप केवलज्ञानके अखित्वका भी ज्ञान हो जाता है यह सिद्ध किया जाचुका है | 
अब आगे प्रकारान्तरसे केवलज्ञानकी सिद्धि करते हैँ- 

६ ३४. शैका-इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेके कारण मतिज्ञान आदिको केवलज्ञान नहीं 
कहा जा सकता है ! 

समाधान--नहीं, क्योंकि यदि ज्ञान इन्द्रियोंसे ही पेदा होता है, ऐसा मान लिया 


(१) द्रव्यवृत्तिक्रियावत: पदार्थस्य अनित्यद्रव्यत्वनियमात्‌ । 


५० जयधवलासहिदे कप्तायपराहुडे | १ पेजदोसविहत्ती 


णाणाभावेण जीवाभावप्पसंगादों। अत्थि तत्थ णाणसामण्णं ण णाणविसेसो तेण 
जीवाभावो ण होदि त्ति चे; ण; तब्भावलक्खणसामण्णादों पुधभ्ृदणाणविसेसाणुब- 
लंभादो । तदो जावदव्वभाविणाणदंसणलक्खणो जीवो ण जायइ ण मरह; जीवत्तणि- 
बंधणणाणदंसणाणमपरिचागदुवारेण पज्जयंतरसंकंतीदों । ण च णाणविसेसदुवारेण 
जाय तो इन्द्रियव्यापारके पहले जीवके गुणखरूप ज्ञानका अभाव हो जानेसे गुणी जीवके 
भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शुका-इन्द्रियव्यापारके पहले जीवमें ज्ञानसामान्य रहता है ज्ञानविशेष नहीं, अतः 


जीबका अभाव नहीं प्राप्त होता है ( 
समाधान-नहीं, क्योंकि तद्भावलक्षण सामान्यसे अथोत ज्ञानसामान्यसे ज्ञानविशेष 


प्रथग्भूत नहीं पाया जाता है। अतः यावतृ्‌ द्रव्यमें रहनेवाले ज्ञान और दश्शन लक्षणवाला 
जीव न तो उत्पन्न होता है और न मरता है. क्योंकि जीवत्वके कारणभूत ज्ञान और दशेनको 
न छोड़कर ही जीव एक पर्यायसे दूसरी परयौयमें संक्रमण करता है । 

विशेषार्थ-प्रत्येक पदार्थ' सामान्यविशेषात्मक है। वस्तुके अनुषृत्ताकार धमंको 
सामान्य और व्यावृत्ताकार धमैको विशेष कहते हैं। सामान्यके तियेक्सामान्य और उचध्वे- 
तासामान्य इसगप्रकार दो भेद हैं। एक ही समयमें नाना पदार्थंगत सामान्यको तियेकसा- 
मान्य कहते हैं । जैसे, रंग आकार आदिसे भिन्न भिन्न प्रकारकी गायोंमें गोत्व सामान्यका 
अन्बय पाया जाता है। एक पदाथेकी पूर्वोत्तर अवस्थाओंमें व्याप्र होकर रहनेवाले सामान्यको 
ऊध्वैतासामान्य कहते हैं। जेसे, एक मनुष्यकी बालक, युवा और वृद्ध अवस्थाओंमें उसीके 
मनुष्यत्वसामान्यका अन्बय पाया जाता है। विशेष भी पयोय और व्यतिरेकके भेदसे दो 
प्रकारका है। उनमेंसे एकद्रव्यमें जो ऋमसे परिबतेन होता है उसे पयोयविशेष कहते हैं। जेसे, 
एक ही आत्मामें क्रमसे होनेवाली अवग्रह, ईहा आदि ज्ञानधाराएँ। एक पदाथेसे दूसरे पदा्थेकी 
विलक्षणताका ज्ञापक परिणाम व्यतिरेकविशेष कहलाता है । जेसे सत्री और पुरुषमें पाया 
जानेवालां विलक्षण धमे। इनमेंसे तिर्यक्सामान्य अनेक पदार्थोके एकत्वका और व्यतिरेक- 
विशेष एक पदार्थसे दूसरे पदार्थके भेदका ज्ञापक है । तथा ऊध्वेतासामान्य और पयोय- 
विशेष ये श्रत्येक पदा्ेको उत्पाद, व्यय और ध्रवरूप सिद्ध करते हैं | ऊध्वेतासामान्य जहाँ 
प्रत्येक पदार्थेके ध्रवत्वका बोध कराता है वहाँ पयोयविशेष उसके उत्पाद और व्ययभावका 
ज्ञान कराता है | इससे इतना सिद्ध होता है कि प्रत्येक पदा्थे किसी अपेक्षा दूसरेके समान 
है, किसी अपेक्षा दूसरेसे विलक्षण है । तथा किसी अपेक्षा ध्रवखभाव और किसी अपेक्षा 
उत्पाद-व्ययस्वभाव है । इसप्रकार एक पदाथेके कथंचित सहृश, कर्थंचित्‌ विसदश, कथ्थ॑चित्‌ 
निटय और कथंचित्‌ अनित्य सिद्ध हो जाने पर जीवका ज्ञानधम भी कयंचित्‌ निय और 
कर्थंचित्‌ अनिद्य सिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि ज्ञानका जीवसे सवेथा भेद नहीं पाया जाता 
है, अतः जीवमें जिसप्रकार निद्यत्व और अनिलत्व धर्म बन जाते हैं उसीप्रकार ब्लानमें मी 
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उप्पज्जमाणस्स केवलणाणंसस्स केवलणाणत्त फिड्ृदि; पमेयवसेण परियत्तमाणसिद्ध- 
जीवणाणंसाणं पि केवलणाणत्ताभावप्पसंगादों । ण च॑ संसारावत्थाएं केवलणाएंसो 
इंदियदुवारेणेव उप्पज्जदि त्ति णियप्रो; तेहि षिणा वि सुदणाणुप्पत्तिदेसणादो । 
ण मदिणाणपुच्व॑ चेव सुदणाणं; सुदणाणादों वि सुदणाणुप्पत्तिदंसपादों। ण च बब- 
हिय॑ कारणं; अणवत्थाप्पसंगादो । ण च इंदिएहिंतो चेव जीबे णाणमृुप्पज्जदि। अप- 
गुणकी अपेक्षा निद्यत्य और पयोयकी अपेक्षा अनिद्यत्व धर्म बन जाता है । इसप्रकार 
ज्ञानके सामान्यरूपसे नित्य और विशेषरूपसे अनित्य सिद्ध हो जाने पर अपने मतिज्ञानादि 
विशेषोंको छोड़कर ज्ञानसामान्य स्वेधा खतश्न वस्तु है यह नहीं कहा जा सकता है। किन्तु 
यहाँ यही समझना चाहिये कि मतिज्ञानादि अनेक अवस्थाओंमें जो ज्ञानरूपसे व्याप्त रहता 
है वही तड्भावलक्षण ज्ञानसामान्य है ओर मतिज्ञानादिरूप विशेष अवस्थाएँ ज्ञानविशेष हैं। 
ये दोनों एक दूसरेको छोड़कर स्वेथा स्वतशञ्न नहीं रहते हैँ। तथा आत्मा भी इन अवस्थाओंके 
द्वारा ही परिवर्तन करता है । खय वह न उत्पन्न ही होता है और न मरता ही है । 
यदि कहा जाय कि केवलज्ञानका अंश ज्ञानविशेषरूपसे उत्पन्न होता है, इसलिये 
उसका केवलज्ञानत्व ही नष्ट हो जाता है, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने पर 
प्रमेयके निमित्तसे परिवर्तन करनेवाले सिद्ध जीवोंके ज्ञानांशोंको भी केवलज्ञानत्वके अभावका 
प्रसंग प्राप्त होता है। अ्थात्‌ यदि केवलज्ञानके अंश मतिज्ञानादि ज्ञानविशेषरूपसे उत्पन्न होते 
हैं, इसलिये उनमें केवरलज्ञानत्व नहीं माना जा सकता है तो प्रमेयके निमित्तसे सिद्ध जीवोंके 
भी ज्ञानांशोंमें परिवर्तेन देखा जाता है अतः उन ज्ञानांशोंमें भी केवलछज्ञानत्व नहीं बनेगा । 
यदि कहा जाय कि संसार अवस्थामें केवलज्ञानका अंश इन्द्रियद्वारा ही उत्पन्न होता 
है ऐसा नियम है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि इन्द्रियोंके बिना भी श्रुत- 
ज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है । यदि कहा जाय कि मतिज्ञानपूवेक ही श्रुतज्ञान होता हे, 
अतः परंपरासे श्रुतज्ञान भी इन्द्रियपूवंक ही सिद्ध होता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, 
क्योंकि श्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है । अथोत्‌ जब “घट' इसप्रकारके 
शब्दको सुन कर घट पदाथका ज्ञान होता है और उससे जलधारण आदि घटसंबन्धी 
दूसरे कार्योका ज्ञान होता है तब श्रुतज्ञानसे भी श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति देखी जाती है. जिससें 
इन्द्रियाँ कारण नहीं पड़ती हैँ । अतः संसार अवस्थामें ज्ञान इन्द्रियों द्वारा ही उत्पन्न होता 
है ऐसा एकान्तसे नहीं कहा जा सकता है । यदि कहा जाय कि यद्यपि मतिज्ञान आद्य 
श्रुतसे व्यवहित हो जाता है फिर भी वह द्वितीय श्रुतकी उत्पत्तिमें कारण है, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्‍योंकि व्यवहितको कारण मानने पर अनवस्था अथोत्‌ कार्येकारण- 
भावकी अन्यवस्थाका प्रसंग प्राप्त होता है । थोड़ी देरको यदि यावत्‌ श्रुतको मतिश्ञान- 
पूषेक मान भी हें तो भी इन्द्रियोंसे ही जीवमें ज्ञान उत्पन्न होता है, यह कहना ठीक 
प्रतीत नहीं द्योता है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर अपयोप्त कालसें इन्द्रियोंका अभाव होनेसे 
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ज्जत्तकाले इंदियाभावेण णाणाभावष्पसंगादों । ण॑ च एवं; जीवदव्वाविणाभाविणाण- 
दंसणाभावे जीवदव्वस्स वि विणासप्पसंगादों । ण च अचेयणालक्खणो जीवो; अजीवे- 
हिंतो वयिसेसियलक्खणाभावेण जीवदव्वस्स अभावप्पसंगादो । णेद वि; पमाणाभावेण 
सयलपमेयाभाषप्पसंगादो । ण चेदं; तहाणुवलंभादो | किंच, पोग्गलदव्ब॑ पि जीबो 
होज्ज; अचेयणत्तं पडि विसेसाभावादो। ण च अमुत्ताचेयणलक्खणों जीवो; धम्मदव्वस्स 
वि जीवत्तप्पसंगादो । ण चाचेयण (णा) मुत्तासव्वगयलक्खणो जीवो; तेणेव वियहि- 
चारादो । ण च सब्बगंयामुत्ताचेयणलक्खणो; आयासेण वियहिचारादो | ण च चेयण- 


ज्ञानके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि अपयाप्त अवस्थामें ज्ञानका 
अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि यावत जीव द्रव्यमें रहने- 
वाले और उसके अविनाभावी ज्ञान दर्शनका अभाव मानने पर जीव द्रव्यके भी विनाशका 
प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि ज्ञान और दशनका अभाव होने पर भी 
जीवका अभाव नहीं होगा, क्योंकि जीवका लक्षण अचेतना है, सो भी कहना टीक नहीं 
है, क्योंकि अजीब द्रव्योंसे भंद करानवाले जीवके विशेष लक्षण ज्ञान और दशनका अभाव 
दो जानेसे जीव द्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि इसतरह 
जीव द्रव्यका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि जीव 
द्रव्यका अभाव होनेसे ज्लान प्रमाणका अभाव प्राप्र होता है और ज्ञापक प्रमाणके अभावसे 
सकल प्रमेयोंके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि, इसप्रकारकी 
उपलब्धि नहीं होती है | अर्थात्‌ समस्त प्रमेयोंका अभाव प्रतीत नहीं होता है । दूसरे 
यदि जीबका लक्षण अचेतना माना जायगा तो पुद्टल द्रव्य भी जीव हो जायगा, क्योंकि 
अचेतनत्वकी अपक्षा इन दोनोंमें कोई विशेपता नहीं रह जाती है । पुद्ललसे जीबको जुदा 
करनेके लिये यदि जीवका लक्षण अमूर्त और अचेतन माना जाय, सो भी नहीं हो सकता 
है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर धर्मद्रव्यकों भी जीवत्वका प्रसंग प्राप्त होता है। जीवका रक्षण 
अचेतन, अमृत और असवंगत भी नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर उसी धर्म 
द्रव्यसे यह लक्षण व्यभिचरित अथात्‌ अतिव्याप्र हो जाता है | जो लक्षण लक्ष्यक सिवाय 
अलक्ष्यमं चढा जाता है उसे व्यभिचरित या अतिव्याप्त कहते हैं। जीवका छक्षण 
अचेतन, अमूरत और अस्वंगत मानने पर वह धमेद्रव्यमें भी पाया जाता है, अतः यहां 
लक्षणको अतिव्याप्र कहा है । उसीग्रकार जीवका लक्षण सवेगत, अमृत और अचेतन भी 
नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर आकाशसे यह लक्षण व्यभिचरित अथीत 
अतिव्याप्त हो जाता है। और चेतन द्रव्यका अभाव किया नहीं जा सकता है, क्योंकि 

प्रय्क्ष प्रमाणके द्वारा स्पष्टरूपसे चेतन द्रव्यकी उपलब्धि होती है । तथा समस्त पदाथ 


का (१) -गयमृत्ता-अ ०, भा० । 
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दव्वाभावो; पच्चक्खेण बाहुव॒लेभादो, सव्वस्स संप्पडिवक्खस्सुवलभादों च। उत्त च- 
“सत्ता सत्वपयव्था सविस्सरूषा अगातपजाया । 
भंगुप्पायधुवत्ता सप्पडिवक्खा दवह रक्का ॥ ६॥" त्ति। 

अपने प्रतिपक्ष सहित ही उपलब्ध होते हैं, इसलिये भी अचेतन पदार्थके प्रतिपक्षी चेतन 
द्रव्यके अस्तित्वकी सिद्धि हो जाती है । कहा भी हे- 

“सत्ता समस्त पदार्थो्मे स्थित हे, विश्वरूप है, अनन्त पर्यायात्मक है, व्यय, उत्पाद 
और धवात्मक है, तथा अपने प्रतिपक्षसहित है और एक है ॥ ६ ॥ ” 

विशेषाथे-पदार्थ न सर्वथा निय ही हैं और न श्षणिक ही हैं किन्तु निद्यानिद्यात्मक 
हैं। उनमें स्वरूपका अवबोबक अन्वयरूप जो धर्म पाया जाता है उस सत्ता कहते हैं । 
वह सत्ता उत्पाद, व्यय और प्रौव्यरूप समस्त पदार्थोके साइइयकी सूचक होनेसे एक है । 
समस्त पदार्था्में 'सन' इसप्रकारका बचनव्यवहार और “सत्‌' इसप्रकारका ज्ञान सत्ता- 
मूलक ही पाया जाता है इसलिये बह समस्त पदाथोमें स्थित है। समस्त पदार्थ रूप 
अथीन उत्पाद व्यय और प्रौव्य इन त्रिलक्षणात्मक स्वभावके साथ विद्यमान हैं, इसलिये 
बह सत्ता सविश्ररूप है | अनन्त पर्यायोंस वह जानी जाती है, इसलिये अनन्तपयायात्मक है। 
यद्यपि सत्ता इमप्रकारकी है फिर भी वह सवेथा खतत्र न होकर अपने प्रतिपक्षसहित है। 
अथात मत्ताका प्रतिपक्ष अमत्ता है, त्रिलक्षणात्मकत्वका प्रतिपक्ष अतन्रिलक्षणात्मकत्व है, वह 
समस्त पदार्थामें स्थित है इसका प्रतिपक्ष एक पदार्थस्थितत्व हे, सविश्ररूपत्वका प्रतिपक्ष 
एकरूपन्व है और अनन्त पयायात्मकत्वका प्रतिपक्ष एक परयायात्मकत्व है | इस कथनसे 
यह निष्पन्न होता है कि सत्ता दो प्रकारकी है महासत्ता और अवान्तरसत्ता । महासत्ताका 
स्वरूपनिर्देश तो ऊपर किया जा चुका है। अवान्तरसत्ता प्रतिनियत बस्तुमें रहती है, 
क्योंकि इसके बिना प्रतिनियत वस्तुके स्वरूपका ज्ञान नहीं हो सकता हे । अतः महासत्ता 
अवान्तर सत्ताकी अपेक्षा असत्ता है और अवान्तरसत्ता महासत्ताकी अपक्षा असत्ता है। 
वस्तुका जिस रूपसे उत्पाद होता है वह उस रूपसे उत्पादात्मक ही है। जिस रूपसे व्यय होता 
है उस रूपसे वह व्ययात्मक ही हैं । तथा जिस रूपसे वस्तु भुव हूं उस रूपसे वह प्रौव्या- 
त्मक ही हैं। इसप्रकार वस्तुके उत्पन्न होनेवाले, नाशको श्राप्त होनेवाले और स्थित रहनेवाले 
धर्म त्रिलक्षणात्मक नहीं हैं, अतः त्रिलक्षणात्मक सत्ताकी अत्रिलक्षणात्मक सत्ता प्रतिपक्ष हे। 
एक पदार्थकी जो खरूपसत्ता है वह अन्य पदार्थोकी नहीं हो सकती है, अतः प्रत्येक 
पदा्में रहनेवाली स्वरूप सत्ता सर्व पदार्थोंद्ी सवेथा एकत्वरूप महासत्ताकी प्रतिपक्ष है। 

'यह घट है पट नहीं' इसप्रकारका भ्रतिनियम प्रतिनियत पदा्थमें स्थित सत्ताके द्वारा ही 

/ 7 (६) तुलना-'“अद्बेत॑ न विना द्वेतादहेतुरिव हेतुना । संज्ञिनः प्रतिषंधों न प्रतिषेध्यादते क्वचित्‌ ॥ 
अद्वैतशब्द: स्वामिधेयप्रत्यनीकपरमाथपिक्ष३, नम्पूर्वाखण्डपदत्वात्‌ अहेत्वभिधानवत्‌ । -आप्तमी०, भ्रष्ट ० 
इलो० २७ । (२) पश्चा० गा० ८। 


५० जयघवलातसहिदे कत्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ? 


8३५, ण चाजीवादो जीवस्सुप्पत्ती; दव्व॑स्सेअंतेण उप्पत्तिविरोहादों। ण च 

जीवस्स दव्व्तमसिद्धं; मज्ञावत्याए अकमेण दव्वत्ताविणाभावितिलक्खणत्तुबलंभादो । 
_ जीवदव्वस्स इंदिएहितो उप्पत्ती मा होठ णाम, किंतु तत्तो णाणमृष्पज्जदि त्ति ये; ण; 
किया जा सकता है अन्यथा नहीं, अतः सवे पदार्थेस्थित महासत्ताकी अवान्तर सत्ता 
प्रतिपक्ष है । प्रतिनियत एकरूप सत्ताके द्वारा ही वस्तुओंका प्रतिनियत स्वरूप पाया जाता 
है, अतः प्रतिनियत सत्ता सविश्वरूप सत्ताकी प्रतिपक्ष है। प्रत्येक प्ोयमें रहनेवाली सत्ता- 
ओंके द्वारा ही पयौयें अनन्तताको प्राप्त होती हैं, अतः एक पयोयमें स्थित सत्ता अनन्त 
पयोयात्मक सत्ताकी प्रतिपक्ष है। इससे निश्चित होता है कि पदाथे अपने प्रतिपक्ष सहित 
है । इसीप्रकार चेतन और अचेतन पदार्थामें भी समझ लेना चाहिये । 

६३४. यदि कहा जाय कि अजीवसे जीवकी उत्पत्ति होती हे, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि द्रव्यकी सवेथा उत्पत्ति माननेमें विरोध आता हे | यदि कहा जाय कि जीवका 
द्रव्यपना किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि मध्यम 
अवस्थामें द्रव्यत्वके अविनाभाबी उत्पाद, व्यय ओर श्रुबरूप त्रिलक्षणत्वकी युगपत्त उपलब्धि 
होनेसे जीवमें द्रव्यपना सिद्ध ही है । 

विशेषाथं-चावौक अजीवसे जीवकी उत्पति मानता है। उसका कहना है कि 
आय चैतन्य प्रथिवी आदि भूतचतुष्टयसे उत्पन्न होता है। अनन्तर मरण तक चेतन्यकी धारा 
प्रवाहित होती रहती है । और इसीलिये उसने परलोक आदिका भी निषेध किया है। पर 
विचार करने पर उसका यह कथन युक्तियुक्त प्रतिभासित नहीं होता है, क्‍योंकि जिसप्रकार 
मध्यम अवस्थाके अथोत्‌ जवानीके चेतन्यमें अनन्तर पूर्बबर्ती बचपनके चेतन्यका विनाश, 

जवानीके चेतन्यका उत्पाद और चैतन्य सामान्यकी स्थिति इसप्रकार उत्पाद, व्यय और 
पघ्रुवरूप त्रिलक्षणत्वकी एक साथ उपलब्धि होती हे, उसीप्रकार जन्मके श्रथम समयका 
चेतन्य भी त्रिलक्षणात्मक ही सिद्ध होता है| प्रथम चेतन्यको त्रिलक्षणात्मक माने बिना मध्यम 
अवस्थाके चेतन्यके समान उसकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है, अतःजन्मके प्रथम क्षणके चेतन्यमें 
भी जन्मान्तरके चेतन्यविशेषका बिनाश, प्रथम समयवर्ती चेतन्य विशेषका उत्पाद और चेतन्य 
सामान्यकी स्थिति मान लेना चाहिये । अतः जीवकी उत्पत्ति अजीब पूर्वक सिद्ध न होकर जन्मा- 
न्तरके चेतन्यपूर्वंक ही सिद्ध होती है । इसतरह जीव स्वतंत्र द्रव्य है यह सिद्ध हो जाता है । 

शुका-इन्द्रियोंसे जीव द्रव्यकी उत्पत्ति मत होओ, किन्तु उनसे ज्ञानकी उत्पत्ति 

होती है यह तो मान ही लेना चाहिये ? 
समाधान-नहीं, क्योंकि जीवसे अतिरिक्त ब्लान नहीं पाया जाता है, इसलिये इन्द्रियोंसे 
ज्ञान उत्पन्न होता है ऐसा मान लेने पर उनसे जीवकी भी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । 


(१) “उप्पतीव विणासो दव्वस्स य णत्यि अत्थि सब्मावों। विगमृप्पादधुवत्तं करेंति 'तस्सेव 
पज्जाया ॥“पड्चा० गा ११० । (एवं सदो विभास्रों असदो जीवस्स णत्यि उप्पादों //-पंड्चा० गा० १९ । 


गा० १ ] केक्लणाण सिद्धी ५५ 


जीववद्रित्तणाणाभावेण जीवस्स वि उप्पत्तिप्पसंगादो | होदु चे; ण; अणेयंतप्पयस्स 
जीवदव्वस्स पत्तजचंतरभावस्स णाणदंसणलक्खणस्स एअंतवाइविसईकय-उप्पाय-बय- 
धुवत्ताणमभावादों जीवदव्वमेरिसं चेवेत्ति घेत्तव्वं, अण्णहा अवयवावयवि-णिन्चाणिश्- 
सामण्णविसेस-एयाणेय-विदिणिसेह-चेयणाचेयणादिवियप्पचठकमहापायाले णिवदि- 
यस्स सयलपमाणसरूवस्स जीवदव्वस्स अभावष्पसंगादों । 

8३६. ण च इंदियमवेक्खिय जीवदव्यं परिणमदि त्ति तस्स केवलणाणरत्त फिड्दि; 
सयलत्ये अवेक्खिय परिणममाणस्स सव्वपज्जयस्स वि अकेवलत्तप्पसंगादो। ण च सुहम- 
ववहिअ-विप्पकिद त्थे अकमेण ण गेण्हदि त्ति केबलणाणं ण होदि, कयाबि सुहुमव (मवव)- 

शेका-यदि इन्द्रियोंसे जीवकी उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है तो होओ ९... 

समाधान-नहीं, क्योंकि अनेकान्तात्मक, जात्यन्तरभावको प्राप्त और ज्ञान-दशेन 
लक्षणवाले जीवमें एकान्तवादियोंके द्वारा माने हुए सर्वथा उत्पाद, व्यय और श्रुवत्वका 
अभाव है | अथात्‌ जीवका न तो स्वेथा उत्पाद ही होता है, न सर्वेथा बिनाझ ही होता 
है ओर न वह स्वथा ध्रुव ही है, अतः उसकी इन्द्रियोंसे उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 

अतग्व जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जाल्यन्तरभावको प्राप्त और ज्ञानदर्शनलक्षणबाला 
ही है ऐसा स्वीकार करना चाहिये। अन्यथा अवयव-अबयवी, नित्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, 
एक-अनेक, विधि-निषेध और चेतन-अचेतन आदि सम्बन्धी विकल्परूप चार महापातालॉंमें 
पड़ जानेसे सकलप्रमाणम्वरूप जीव द्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

विशेषाथे-जीव द्रव्य अनेकान्तात्मक, जात्यन्तर भाषको प्राप्त और ज्ञान-दशेनलक्ष- 
णवाला है| यदि उसे ऐसा न माना जावे तो उसे या तो अवयवरूप या अवयवीरूप या 
उभयरूप या अनुभयरूप इन चार विकल्पोंमेंस किसी एक विकल्परूप मानना पड़ेगा | पर 
बिचार करनेसे इनमें से सवंधा किसी एक विकल्परूप जीवकी सिद्धि नहीं होती है अतः 
जीवका अभाव हो जायगा । इसीप्रकार नितल्य-अनित्य, सामान्य-विशेष, एक-अनेक, विधि- 
निषेध और चेतन-अचेतन इनमें भी उक्त प्रकारसे होनेवाले चार विकल्पोंमेंसे किसी एक 
विकल्परूप जीव द्रव्यको मानने पर उसकी सिद्धि नहीं हो सकती है । अतः ऊपर जीव 
द्रव्यका जो स्वरूप बतलाया गया है उसरूप ही जीब द्रव्यको मानभी चाहिये । 

४३६. यदि कहा जाय कि जीवद्रव्य इन्द्रियोंकी अपेक्षासे ( मतिज्ञानादिरूप ) 
परिणमन करता है, इसलिये उसके इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानमें केवलज्ञानपना अर्थात्‌ 
असहाय ज्ञानपना नहीं बन सकता है, सो ऐसा कद्दना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा 
मानने पर यद्यपि केवलक्षान समस्त पर्यायरूप है तो भी वह समस्त पदार्थोकी अपेक्षासे 
परिणमन करता है अतः उसे भी अकेवलज्ञानलका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 

यदि कहा जाय कि जीवद्रव्य परमाणु आदि सूक्ष्म अर्थोको, मेरु आदि व्यवहदित 
अर्थोको और राम आदि विप्रकृष्ट अर्थोको एकसाथ ग्रहण नहीं करता द्वे इसलिये वह केवल- 


५ जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


हियविप्पकिद्॒त्थेसु वि अकमेण वावदरस जीवदव्वस्सुवलंभादो। ण च सम्मुदायकज्जमे- 
गंसे ण दीसदि त्ति तस्स तदंसत्त फिट्टदि; हत्थकज्जमकुणमांणियाए कालंगुलियाए वि 
हत्थावयवत्ताभावप्पसंगादो । तदो केवलणाणं ससंवेयणपत्चक्खसिद्धमिदि हि । 

8३७, एदस्स पमाणस्स वढ॒ढि-हाणि-तर-तमभावो ण ताब णिक्कारणो; वड्हि- 
हाणिहि विणा एगसरूवेणावद्राणप्पंसगादों। ण च एवं; तहाणुबलंभादो | तम्हा 
सकारणाहि ताहि होदव्वं। जे त॑ हाणि-तर-तम भावकारणं तमावरणमिदि सिद्ध । आवरणं 
चावरिज्जमाणण विणा ण होदि त्ति केबलणाणसेसावयवाणमत्थित्त गम्मदे | तदो आब- 
रिदावयवो सव्वपज्जवों पच्चक्खाणुमाणविसओ होदृण सिद्धो। 

३३८, कम्म पि सहेउ् तव्विणासण्णहाणुववत्तीदो णज्बदे । ण च कम्मविणासों 
ज्ञानरूप नहीं हो सकता है, सो एसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि कभी कभी 
जीवद्र॒ब्य सृक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट अर्थोर्में भी युगपन्‌ प्रवृत्ति करता हुआ पाया जाता 
है। यदि कहा जाय कि समुदायसाध्य कार्य उसके एक अंश्म नहीं दिखाई देता है, 
अथोत्‌ समुदाय जो काये कर सकता है वह काये उसका एक अंश नहीं कर सकता है 
इसलिये बह ज्ञानविशेष केवलज्ञानका अंश नहीं रहता है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं 
है, क्योंकि ऐसा मानने पर हाथका कार्य नहीं कर सकनेवाढी हाथकी एक अंगुलीको भी 
हाथका अवयव नहीं माना जा सकेगा। इसलिये केवलज्ञान खमंवेदन प्रत्यक्षस सिद्ध है 
यह निश्चित हो जाता है । 

६३७. इस ज्ञानप्रमाणका वृद्धि और हानिके द्वारा जो तर-तमभावहोता है वह निप्कार ण 
तो हो नहीं सकता है, क्योंकि ज्ञानप्रमाणमें वृद्धि और हानिसे होनेवाल तग्-तमभावकों 
निष्कारण मान लेने पर वृद्धि और हानिरूप कार्यका ही अभाव हो जाता है और ऐसी 
अवस्था में वृद्धि और हानिके न होनेसे ज्ञानके एकरूपसे स्थित रहनेका प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि ज्ञान एक रूपसे अवम्थित रहता हैं तो रहने दो सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि एकरूपस अवस्थित ज्ञानकी उपलब्धि नहीं होती हे. अतः ज्ञान- 
प्रमाणमें होनेवाली वृद्धि और हानिके सकारण सिद्ध हो जाने पर उसमें जो हानिके तर- 
तमभावका कारण है वह आवरण कमे है, यह सिद्ध हो जाता है। तथा आवरण उस 
पदार्थेके बिना नहीं बनता है जिसका कि आवरण किया जाता है इसलिये केवलज्ञानके 
प्रकट अशोॉंके अतिरिक्त शेष अवयवोंका अस्तित्व जाना जाता है, अतः सर्वपयोयरूप 
केवलज्ञान अवयवी, जिसके कि प्रकट अश्ञोंके अतिरिक्त शोप अवयव आवृत हैं, प्रयक्ष 
और अनुमानके द्वारा सिद्ध है अथोत्‌ उसके प्रकट अंश स्वसंवेदन प्रयक्षके द्वारा सिद्ध हैं 
और आवृत अंश अनुमान ग्रमाणके द्वारा सिद्ध हैं । 


६३८, तथा यदि कर्मोको अष्ेतुक माना जायगा तो उनका विनाश बन नहीं सकता है, 
7 (१|>माणियायेकालुंगु-स०, अ०, आ० । 


गा० ? ] कम्मसरूववियारो ५७ 


असिद्धो; बाल-जोन्वण-रायादिपज्ञायाणं विणासण्णहाणुववत्तीए तव्विणाससिद्धीदो । 
कम्ममकट्टिमं किण्ण जायदे ? ण; अकट्टिमस्स विणासाणुववत्तीदों । तम्हा कम्मेण 
कट्टिमेण चेव होदव्वं । 

४ २६, त॑ पि मुत्त चेव | त॑ कथ णव्बदे ? म्त्तोसहसंबंधेण परिणामंतरगमणण्ण- 
हाणुववत्तीदी । ण च परिणामंतरगमणमसिद्धं; तस्स तेण विणा जर-कुंद्-बखयादीएं 
विणासाणुववत्तीए परिणामंतरगमणसिद्धीदो । 

$ ४०.ते च कम्म जीवसंबद्ध चेत् | तं कुदो णव्वदे ? मुत्तेण सरीरेण कम्मकज्जेण 
जीवस्स संबंधण्णहाणुववत्तीदो। कम्मेहिंतो पृधभूदो जीवो किण्ण इच्छिज़दे ! ण; कम्मे- 


इस अन्यथानुपपत्तिके बलसे कर्म भी सहेतुक हैं यह जाना जाता है । यदि कहा जाय 
कि कर्मोका विनाश किसी भी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि कर्मोके कार्यभूत वाल, यौवन और राजा आदि पर्यायोंका बिनाझ कर्मोका विनाश 
हुए बिना वन नहीं सकता है, इसलिये कर्मोंका विनाश सिद्ध है । 

गका-कर्म अकृत्रिम क्‍यों नहीं हैं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि अकृत्रिम पदाथंका विनाश नहीं बन सकता है, इसलिये 
कर्मको कृत्रिम ही होना चाहिए। 

४ ३८. कृत्रिम होते हुए भी कर्म मूते ही है । 

शुका-यह केस जाना जाता है कि कम मूते ही हे ? 

समाधान-यदि कमको मूते न माना जाय तो मूते औषधिके संबन्धसे परिणामा- 
न्तरकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है | अथोत्‌ रुग्णावस्थामें औषधिका सेवन करनेसे रोगके 
कारणभूत कमामें जो उपशान्ति बगेरह देखी जाती है वह नहीं बन सकती है, इससे 
माल्म पड़ता है कि कम मूत ही है । 

यदि कहा जाय कि मूर्त औषधिके सम्बन्धसे रोगके कारणभूत कममें परिणामा- 
न्तरकी प्राप्ति किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो ऐसा भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि परिणा- 
मान्तरकी प्राप्तिफे बिना ज्वर, कुछ और क्षय आदि रोगोंका विनाश बन नहीं सकता है, 
इसलिये कर्ममें परिणामान्तरकी प्राप्ति होती हैँ यह सिद्ध हो जाता हू । 

६ ४०. इसप्रकार ऊपर जो कर्म सिद्ध कर आये हैं वह जीवसे संबद्ध ही हे । 

शंका-कर्म जीवसे संबद्ध दी है यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यदि कमेको जीवसे संबद्ध न माना जाय तो कमके का्येरूप मूत शरीरसे 

(१)-मकिट्टि-अ०, आ०, । (२) “तदपि पौदगलिकमेव तद्विपाकस्य मतिमत्सम्बन्धनिमित्तत्वात। 
दृह्यते हि ब्रीह्मादीनाम्‌दकादिद्रव्यसम्ब धप्रापितपरिपाकानां पौदगलिकत्वम, तथा कार्मणमपि गृड़कण्टकादि- 
मतिमद्द्रव्योपनिपाते सति विपच्यमानत्वात्‌ पौद्गलिकमित्यवसेय म्‌ ।“-सर्वार्थ ०, राजबा० ५।१९। न्यायकुमु० 
प्ृ० ८१०। (३)-वक्‍्कक्‍्ख-सा०, अ०, आ० । (४) संबंधस्सण्ण-स०, ता०, आ० । 

द्घ 


श्८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


हिंतो पुधभावेण अम्नत्तत्तमुवगयस्स जीवस्स सरीरोसहेहि मुत्तेहि सह संबंधाणुववत्तीदो । 
ण च संबंधों णत्थि; सरीरे छिज्जमाणे जीवस्स दुब्खुवलंभादो ।ण च अण्णम्हि छिज्ज- 
माणे अण्णस्स दुक्खमुप्पज्जदि; अव्ववत्थापसंगादो । जीवे गच्छंते ण सरीरेण गंतव्वं; 
दोण्हमेयत्ताभावादों । ण चोसहपाणं जीवस्सारोग्गकारणं; सरीरेण पीदत्तादो।ण च 
अण्णेण पीदमोसहमण्णस्स आरोग्गं जणेदि; तहाणुवलंभादो । जीवे रुद्दे कंप-दाह-गल- 
सोसक्खिराय-मिंउडि-पुलउग्गम-घम्मादओ सरीरम्मि ण होज्ज; भिण्णत्तादो। जीविच्छाए 
सरीरस्स गमणागमणं हत्थ-पाद-सिरंगुलीणं चालो वि ण होज्ज, पृधभावादों । सब्वेसि 
जीवाण केवलणाण-दंसण-विरिय-विरइ-सम्मत्तादओ होज्ज; कम्मसरीरेहि पुधभावादो 


जीवका संबन्ध नहीं बन सकता है, इस अन्यथानुपपत्तिसे प्रतीत होता है कि कम जीवसे 
संबद्ध ही है । 

शंका-जीव कमाोसे भिन्न है ऐसा क्‍यों नहीं माना जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यदि कर्मोसे जीवको भिन्न माना जावे तो कमोंसे भिन्न 
होनेके कारण अमूतेत्वको प्राप्त हुए जीवका मूते शरीर और औषधिके साथ संबन्ध नहीं 
बन सकता है | इसलिये जीव कर्मोंसे संबद्ध ही है एसा स्वीकार कर लेना चाहिये । 

झ़रीर आदिके साथ जीवका संबन्ध नहीं है एसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि 
शरीर के छेद्े जाने पर जीवको दुःखकी उपलब्धि होती है, इसलिये शरीरक साथ जीवका 
संबन्ध सिद्ध होता है। यदि कहा जाय कि अन्यके छेदे जानेपर उससे भिन्न दूसरेके 
दुःख उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मान 
लेने पर अव्यवस्थाका ग्रसंग प्राप्त होता है। यथा, यदि जीव और शरीरमें एकक्षेत्रावगाह- 
रूप सम्बन्ध नहीं माना जायगा तो जीवके गसन करने पर शरीरको गमन नहीं करना चाहिये, 
उसीप्रकार औषधिका पीना जीवके आरोग्यका कारण नहीं होना चाहिये, क्योंकि औषधि 
शरीरके द्वारा पीई जाती हैं। यदि कहा जाय कि अन्यके द्वारा पीई गई औषधि उससे भिन्न 
दूसरेके आरोग्यको उत्पन्न कर देती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि इस प्रकारकी 
कहीं भी उपलब्धि नहीं होती है। उसीप्रकार जीवके रुष्ट होने पर शरीरमें कंप, दाह, 
गले का सूखना, आखों का लाल होना, भौंका चढ़ना, रोमाग्व का होना, पसीना आना आदि 
कार्य नहीं होने चाहिये; क्योंकि शरीरसे जीव भिन्न है। तथा जीवकी इच्छासे शरीरका 
गमन और आगमन तथा द्वाथ, पैर, सिर और अंगुलियोंका सम्बालन भी नहीं होना चाहिये, 
क्योंकि जींव से शरीरका सम्बन्ध नहीं है । तथा संपूण जीबोंके केवलज्ञान, केवलदशन, 
अनन्तवीरय, अनन्त विरति और सम्यकत्व आदि गुण हो जाने चाहिये, क्योंकि जिसग्रकार 
सिद्धजीव कर्म और शरीर से प्रथक्‌ हैं उसीप्रकार संपूणं जीव भी कर्म और श्वरीरसे 


(१)-भमिउदिपु-स०, अ०, आ० । 


गरा० / ] कम्मसरूववियारों ५६ 


सिद्वाणं व। सिद्धाणं वा तदो चेव अणंतणाणादिगुणा ण होज्ज । ण च एवं; तहाणब्यु- 
वगमादो । तदो जीवादो अभिण्णाई कम्माई त्ति सहहेयव्व । 

8 ४१. अंमुत्तेण जीवेण मुत्ताणं कम्माणं कथ संबंधों? ण; अंगादिबंधणभावब्शुव- 
गमादो । होज्ज दोसो जदि सादिबंधों इच्छिज्जद्‌ । जीवकम्मा्णं अणादिओ बंधो त्ति 
कथ णव्बदे ! बडमाणकाले उवलब्भमाणजीवकम्मबंधण्णहाणुववत्तीदो । मुत्तो जीवों त्ति 
किएण घेप्पदे ! ण; थूलसरीरपमाणे जीवे कुढारीए छिज्जमाणे जीवबहुत्तप्पसंगादो 
जीवाभावप्पसंगादो वा । ण च मुत्त दव्वं सव्वावत्थासु ण छिज्जदि त्ति णियमो अत्थि 
तहाणुवलंभादो । 
प्रथक्‌ माने हैं। अथवा, यदि संसारी जीबोंके शरीर और कमसे प्रथग्भूत रहते हुए भी अनन्त- 
ज्ञानादि गुण नहीं पाये जाते हैं तो सिद्धोंके भी नहीं होने चाहिये । यदि कहा जाय कि 
अनन्तज्ञानादि गुण मिद्धंके नहीं होते हैँ तो मत होओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा नहीं माना गया हे। अतः इस प्रकारकी अव्यवस्था न हो, इसलिये जीवसे कर्म अभिन्न 
अधोत्‌ एक क्षेत्रावगाहरूप सम्बन्धको प्राप्त हैं ऐसा श्रद्धान करना चाहिये | 

शंका-अमूर्ते जीवके साथ मूते कर्मोका संबन्ध केसे हो सकता हे ! 
समाधान-नहीं, क्योंकि जीव और कर्मोका अनादि सम्बन्ध स्वीकार किया है । यदि 
सादि बंध स्वीकार किया होता तो उपयुक्त दोष आता । 

शंका-जीव और कर्माका अनादिकालीन संबन्ध है, यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-यदि जीवका कमोके साथ अनादिकालीन संबन्ध स्वीकार न किया जावे 
दो वतेमान कालमें जो जीव और कर्माका संबन्ध उपलब्ध होता है वह बन नहीं सकता 
है, इस अन्यथानुपपत्तिसे जीव और कर्मोका अनादिकालसे संबन्ध है यह जाना जाता है | 

शंका-जीव मूत है, ऐसा क्यों नहीं स्वीकार कर लिया जाता हैं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्थूलशरीरप्रमाण जीवको कुल्हाड़ीसे काटनेपर या तो बहुत 
जीबोंका प्रसंग प्राप्त हो जायगा या जीवके अभावतक्ा प्रसंग प्राप्त हो जायगा, इसलिये जीव 
मुते न होकर अमूते है ऐसा स्वीकार करना चाहिये । 

यदि कहा जाय कि मूते द्रव्य अपनी सभी अवस्थाओंमें छिन्न नहीं होता है. ऐसा 
नियम है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्‍योंकि किसी भी प्रमाणसे इसप्रकारकी उपलब्धि 
नहीं होती है । 


(१) तुलना-“'कर्थ पुनरमृत्तंस्य सम्बन्धः कमंणेति चेत; माणिक्यादिन वे मृति: मलहसम्बन्धकारणम्‌ । 
मलेनिसर्गाद्‌ बध्येत द्भीवो5मूतिः स्वदोषत: । जीवस्य मूर्ति कल्पयित्वापि स्वदोषान्तरं कल्पितब्यं माणिक्या 
दिवत्‌, ततः पुन: अमूत्तेस्य चेतनस्य नेसगिकाः मिथ्यादर्शनादयो बन्धहेतव: ।-सिद्धिवि० प० ४। (२) 'अना- 
दिसम्बन्धे च “-त० सु० २४१। पड्चा० गा० १२८-१३० । “ततो जीवकमंणो रनादिसम्बन्ध इत्युक्तं 
भवति। -सर्वार्थं० ८।२ | “तत्कर्मागन्तुकं तस्य प्रबन्धोह्नादिरिष्यते ॥-सिद्धिवि०, टी० पृ० ३७३॥ “बीय- 
भूताणि कभ्माणि संसारम्मि अणादिए । मोहमोहितबित्तस्स ततो कम्माण संतती ॥/-ऋषि० २॥५ । 


(० जयपवलासहिदे कप्तायपराहुडे ( १ पेजदोसविहत्ती 


8४२. त॑ च कम्मं सहेउअं, अण्णहा णिव्वावाराणं पि बंधप्पसंगादों | कम्प्स्स 
कारण कि मिच्छत्तासंजमकसाया होंति, आहो सम्मत्तसंजमविरायदाओ १ ण ताव विदि- 
यपक्खो; जावदव्वाविणाभाविणाणवड्ढीए अधिरुद्धभावेण जीवगुणत्तेण अवगयाणं सरू- 
वविणासहेउत्तविरोहादो । तदो मिच्छत्तासंजमकसाया कम्मकारणमिदि सिद्धं, अण्णेसिं 
जीवगुणविरोहियाणं जीवे5णुवर्लभादो। उत्त च- 

“जे बन्धयरा भाषा, मोक्‍्खयरा चावि जे दू अज्हप्पे । 
जे चाबि बंधमोक्खाणकारया ते वि विण्णेया || ७॥ 
ओदइया बंधयरा उबसम-खय-मिस्सया य मोक्खयरा | 
भावों दु पारिणमिओ करणोभयवज्जिओ होइ ॥ ८॥ 
मिच्छुत्ताविरदी वि थ कसायजोगा य आसवा होंति । 
संजम-विराय-दंसण-जोगाभात्रो य संवरओ ॥ ९ ॥ 


89२. इसम्रकार जो मूते कम जीवद्रव्यसे संबद्ध है उसे सह्देतुक ही मानना चाहिये। यदि 
उसे सहेतुक न माना जायगा तो जो जीव निव्योपार अर्थात्‌ थोगक्रियासे रहित हैं उनके भी 
कमेबन्धका प्रसंग प्राप्त हो जायगा। आगे इसीका स्पष्टीकरण करते हँ-कर्मके कारण मिश्यात्व, 
असंयम और कपषाय हैं, या सम्यक्त्व, संयम और विरागता हैं? इन दो बिकल्पोंमेंसे दृ्लरा 
पक्ष तो बन नहीं सकता है, क्योंकि सम्यक्त्व, संयम और विरागता आदिकका यावत जीव- 
द्रव्यके अविनाभावी ज्ञानकी वृद्धिके साथ कोई विरोध नहीं है अथीत सम्यक्त्वादिकके होने 
पर ज्ञानकी वृद्धि ही देखी जाती है अतः वे जीवके गुणरूपसे अवगत हैं, इसलिये उन्हें 
आत्माके स्वरूपके विनाशका कारण माननेमें विरोध आता है। अथात्‌ सम्यक्त्वादिक आत्माके 
स्वरूपके वरिनाशके कारण नहीं हो सकते हैं । अतएव मिशथ्यात्व, असंयम और कपाय 
करके कारण हैं यह धिद्ध हो जाता है, क्‍योंकि मिभ्यात्वादिसे अतिरिक्त जीवबगुणके 
विरोधी और दूसरे धरम जीवमें नहीं पाये जाते हैं । कहा भी हे- 

“४ अध्यात्ममें अथीत्‌ आत्मगत जो भाव बन्धके कारणभूत हैं और जो मोक्षके 
कारणभूत हैं उन्हें जान लेना चाहिये। उसीप्रकार जो भाव बन्ध और मोक्ष इन दोनोंके 
कारणभूत नहीं हेँउन्हें भी जान लेना चाहिये ॥ ७॥* 

“औदयिक भाव बन्धके कारणभूत हेँ। औपशामिक, क्षायिक और मिश्रभाव मोक्षके 
कारण हैं | तथा पारिणामिक भाव बन्ध और मोक्ष दोनोंके कारण नहीं हैँ ॥ ८ ॥” 

“मिथ्यात्व, अविरति, कपाय और योग ये चारों आस्रवरूप अथीत्‌ आख्रवके कारण 
हैं। तथा संयम, वैराग्य,दशन अर्थात्‌ सम्यग्दशीन और योगका अभाव थे संबररूप अथोन्‌ 
संबरके कारण हैं ॥ २॥” 


(१) ह 'बंधमोकस्स अका रया'-ध० आ० प० ३७३। (२) तुलता-“मिच्छत्ताविरदीहिं थ कसाय- 
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2000ताह 40 किए शिक्राविश्तवाकि' ० शावाक पिक्ाती ॥छाए 20880 
800 60ग्राशशाक्षाप08॥ एए/0 छाप॥ए0॥ 0 चिहाएक काया, शिड़ीं, एा। सीणा 
एफ (0 0॥पर7 हिप्त0 एा पशत पेएशीएर: 0४७, 0॥ 


(09968 छत ९णा.- 
#6050. (प70॥ #िप्रतत एत8 छाए ७ 008५ 00 ए७॥ ७३ 


70078768 0॥ ५॥8858 


9४॥0१8. एलाए।पबातओ,. ऐश।व कए एलीलीकाजामेलीताए8.,.. 3 एक४ 


00॥090व ॥ए छाल जराताए  हीलीशाकाएं, ऐआ0 रऋताहशा 0४ 
(88ए9080008लाकाए9.. २ 8प्राए0ए 0 चंक बवीकएयाव वआाध68 ॥॥ 0 किक वह 
87007 ]980 800॥ ॥0 ए्रए ॥080 3 एकिड (हक) 70700 $0 80ए७ | पर 
6एशा गराक्षाएं पता९. #प्रक्रीफ फ घात्पाव फ#6 छ|6एवोए ॥00पे हि फाइल 
॥88 7800 रपणी बाप 0707 प्र86 छा ॥ी0 एलीलामाजाय. ऐड 7 
ए6800॥97क४॥४ ९) ७/ए 9. 


पु) ॥80826 07 00 िक्ियाएव ]गग0॥0॥ छाते ॥७ ए॥काओ ठप ॥5 
एक कक 00 वविएकते]ए एक. एयर वरशाए डिक 
धाए020. न न है । । 

05]॥0%20फ धातवे इ#ाहिोिए७४ फड0. पराएफा की 0ए्ता' 


॥8 2?#9 7". 


० (0 (के »| [र दि ; , ४ ॥ 
॥6 त0 लगाए छा 4िद्वाततए 8 ॥ प्रिाततवए॥हछं ॥0॥0॥ 0] ता] ]॥॥|0४])ए. 
( छाप9 ॥8 ए४ 09 गांड, &। ४०6 7७ एा को 8 जैिओशयाए्क िक्तापत8, व 


(९ । ]8 | । /() ता री मा १ ७. | «० है] ( ६३१ | धव है २०8७) । 
न ४७0 3सि।प8-- सी काना।0॥80 0. छत 0॥॥॥ 


(6 रए07]:. ]]0! |५) ६) ० (' | ।४3 ] | !छ ]॥॥॥ ) ).। 0; ॥ [३ | छ्फे ] () | | ६!) 


ति।45--0 छह ७ छवे +५०-कैत 08... ि७त॥, जया), तिएग 
क्षाते [॥0॥॥ का कली 88 ॥ि्ायेएछ8.,. 4 0 की७ एकिआाीएकणा छोर पेएणा।एते 
१0807]00॥ 0 680. किया एड शक एीवाए कै॥6 हो] वाया ए। ॥॥0 
600 ०8]|)॥०/४ ७० ॥8 जए0०॥%, 


गा० # ] फम्पसरूववियारों $ 


मिच्छुत्तासवदारं रंभ३ सम्मत्तदिढकवाडेण । 
हिंसादिदुवाराणि वि दढ़-वय-फलहेहि रुंभति ॥१०॥” 


४४३, ण च कम्मेहि णाणस्स दंसणस्स वा णिम्मूलविणासो कीरइ; जावदव्वभा- 
विग्रुणाभावे जीवाभावष्पसंगादो। ण च एवं, दव्वस्स तिकोडिपरिणाम ( मा ) जहउत्तीए 
परिणममाणस्स णिम्मूलविणासाणुववत्तीदो। ण च दृव्वत्तमसिद्धं; दव्वलक्खणुवलंमादो । 

४ ४४. अकट्टिमत्तादों कम्मसंताणे ण वोच्छिज्जदि त्ति ण वोत्तुं जुत्त; अक- 
ट्टिमस्स वि बीजंकुरसंताणस्स वोच्छेदुवलंभादो । ण च कट्टिमसंताणिवदिरित्तो संताणो 
णाम अत्थि जस्स अकट्ठिमत्त वुच्चेज्ज । ण चासेसासवपडिवक्खे सयलसंबरे सम्नुप्पण्णे 
वि कम्मागमसंताण ण तुट्ददि त्ति वोचुं जुत्त जुत्तिवाहियत्तादों । सम्मत्त- 

“सम्यक्त्वरूपी दृढ़कपाटसे मिथ्यात्वरूपी आख्रवका द्वार रोका जाता है तथा ब्रत- 
रूपी दृढ़ फलकों अथात्‌ लकड़ीके तख्तोंसे हिसादिरूप द्वार भी रोके जाते हैं ॥१०॥” 

६ ४३, यदि कहा जाय कि कर्म ज्ञान और दशनका निमूल विनाश कर देते हैं, सो 
भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि एसा माननेपर यावत्‌ जीवद्रव्यमें पाय जानेवाले गुणोंका अभाव 
हो जायगा । और उनका अभाव हो जाने पर जीवद्रव्यके अभावका प्रसंग प्राप्त होगा । 
यदि कहा जाय कि जीवके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी कहना टीक 
नहीं है, क्‍योंकि द्रव्य उत्पाद, व्यय और धौव्य परिणमनकी इन तीन कोटियोंकों न छोड़ता 
हुआ ही परिणमन करता है, इसलिये उसका निमूंल विनाश बन ही नहीं सकता है। यदि 
कहा जाय कि जीवमें द्रव्यत्व ही किसी प्रमाणसे सिद्ध नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि जीवमें द्रव्यका छक्षण पाया जाता है । 

६ ४४, यदि कहा जाय कि अक्ृत्रिम होनेसे कमेकी सन्‍्तान व्युच्छिन्न नहीं होती है, 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि अकृत्रिम होते हुए भी बीज और अंकुरकी सन्तानका 
विनाश पाया जाता है। दूसरे, कृत्रिम सन्तानीसे भिन्न सन्‍्तान नामकी कोई वस्तु ही नहीं 
है जिसे अक्ृृत्रिम कह्दा जाय। यदि कहा जाय कि अशेष आख््रवके विरोधी सकल संवरके 
उत्पन्न हो जाने पर भी कर्मोकी आख्रवपरंपरा विच्छिन्न नहीं होती हे, अथोत्‌ बराबर चाल 
जोगेहि जंच आसवदि । दंसगविरमणणिग्गह॒णि रोधर्णेहि दू णासवदि ॥“-मूला० ५।४४ । “मिच्छत्तं अविर- 
मणं कसायजोगा य आसवा होंति ।-द्वादशानु० गा० ४७॥ मुला० ५४४०। मुलारा० गा० १८२५॥ गो० 
क० गा० ७८६। '“बंधस्स मिच्छअविरइकसायजोग त्ति चउ हेऊ -कर्मेग्रं० ४५० । 

(५) मूला० गा० ३।४२। मूलारा० गा० १८२५ | (२) | पूर्वाकारपरित्यागा5्जहद्वृत्तोत्त राका- 
रान्वयप्रत्यय * * '-अष्टस० घर ० ६५। (३) “विपक्षप्रकर्षंगमनात्‌ कर्मणां सन्‍्तानरूपतया५्नादित्वेषपि प्रक्षयसिद्धे:। 
न ह्ानादिसन्ततिरपि शीतस्पर्: क्वचिद्‌ विपक्षस्योष्णस्पर्शस्य प्रकर्षपर्यन्तगमना क्षिमू् प्रलयमुपत्रजन्नोपलब्ध, 
नापि कार्यकारणरूपतया बीजाडकुरसन्तानोध्नादिरपि प्रतिपक्षभूतदहनाश्निदेग्धबीजो निर्दग्धाकुरो वा न प्रती- 
यते इति वक्‍तु' शक्‍यं यतः कमभूभृतां सन्तानोःनादिरपि क्वचित््रतिपक्षसात्मीभावान्न प्रक्षीयते ।“-आप्तप० 
का० ११०। न्यायकुमु० पू० ८११, टि० ८ । 


४२ जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहर्ची 


संजम-विराय-जोगणिरोहाणमकमेण सरूवलाहो ण होदि चेवेत्ति ण पच्चवह्मादुं जुच्ते; 
तेसिमकमवृत्तीए विरोहाभावादों, सम्मत्त-संजम-वइरूग-जोगणिरोहाणमकमेण पउत्ति- 
दंसगादो च | ण॑ च दिट्ठे अगुववण्णदा णाम | असंपुण्णाणमकमवृत्ती दीसह ण संपु- 
ए्ाणं चे; णग; अकमेण वद्माणाणं सयलत्तकारणसाणिज्के संते तदबिरोहादों | संबरों 

सब्वकालं संपुण्णो ण होदि चेवेत्ति ण वोच्त जुत्त; वेड्माणेसु कस्स वि कत्थ वि णिय- 
मेण संगसगुकस्सावत्थावत्तिदंसणादो | संवरों वि वड़्ढमाणो उवलब्भए तदो कत्थ वि 
संपृण्णेण होदव्वं बाहुज्मियतालरुक्खेणेव । आसवो वि कहिं पि णिम्मूलदो विणस्सेज्ज, 


रहती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहना युक्तिसे बाधित है, अथीत्‌ 
सकल प्रतिपक्षी कारणके होने पर कमंका बिनाश अवश्य होता है, अतः आम्रबके प्रतिपक्षी 
संवरके होने पर भी आख्रवका चालू रहना युक्तिसे बाधित है । सकल संवररूप सम्यकत्व, 
संयम, वैराग्य और योगनिरोध इनका एक साथ रवरूपलाभ नहीं होता है अथोत्‌ ये धर्म 
आत्मामें एक साथ नहीं रहते हैं, ऐसा मानना भी युक्त नहीं हे, क्योंकि इनकी युगपत्‌ 
वृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है । दूसरे, सम्यक्त्व, संयम, बैराग्य और योग- 
निरोध इनकी एक साथ प्रवृत्ति देखी भी जाती है, और देखी हुई वस्तुमें 'यह नहीं बन 
सकता है! ऐसा कहना युक्त नहीं है । 

शेका-संवरके पृणेताकों नहीं प्राप्त हुए सम्यक्त्व आदि सभी कारणोंकी व्ृत्ति एक 
साथ भले ही देखी जाओ किन्तु परिपूणेताको प्राप्त हुए उन सम्यक्त्वादिकी वृत्ति एक साथ 
नहीं देखी जाती है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि जो सम्यक्त्वादिक अपरिपूर्ण अवस्थामें एकसाथ रह सकते 
हैं वे परिपू्णताक कारण मिल जाने पर परिषूणे होकर भी अकरमसे रह सकते हैं, इसमें 
कोई बिरोध नहीं आता है । 

यदि कहा जाय कि संवर सर्वेकालमें अथोत्‌ कभी भी परिपूर्ण नहीं होता है, सो 
ऐसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि जो वद्धेमान हैं उनमेंसे कोई भी कहीं भी नियमसे 
अपनी अपनी उत्कृष्ट अवस्थाको प्राप्त होता हुआ देखा जाता है। यतः संवर भी एक 
हाथ प्रमाण तालवृक्षके समान वृद्धिको प्राप्त होता हुआ पाया जाता है, इसलिये किसी भी 
आत्मामें उसे परिपूर्ण होना ही चाहिये । तथा जिसप्रकार खानसे निकले हुए स्वणपाषाणका 

(१) “स्वभावे:ध्यक्षत: सिद्ध परे: पर्यनुयुज्यते | तत्रोत्तरमिदं वाच्य न दृष्टेइनुपपन्नता ॥/-प्रमाण- 
बातिकालं० लि० ४० ६८। (२) वट्टमा-अ०, आ०। (३) “दोपावरणयोहानिनिशेषास्त्यतिशायनात्‌ ।” 
-आप्तमी० इलो० ४। “शुद्धि: प्रकषमायाति परम॑ क्वचिदात्मनि | प्रकृष्यमाणवद्धित्वात्‌ कनकादिवि- 


वृद्धिवत्‌ ॥/-त० इलो० पृ० ३१५ । आप्तप० इलो ० ११२ न्यायकुमु० पृ० ८११ टि० १०। तुलना-““अस्ति 
काष्ठाप्राप्ति: सर्वज्ञ॒बीजस्थ सातिशयत्वात्‌ परिमाणवत्‌ ।-वोगभा० १॥२३५। (७) विवट्टमा-अ०, आ० । 
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हाणे तरतमभावण्णहाणुवबत्तीदो आयरकंणओवलावलीणमलकलंको व्य । 
$ ४५. पृव्वसंचियस्स कम्मस्स कुदो खओ ? हिदिक्खयादो। हिदिखिंडओ कत्तो ! 
कसायक्खयादो । उत्तं च- 
“कंम्मं जोअणिमित्त बज्भड़ कम्मह्टिंदी कसायवसा | 
ताणमभावे बंधद्विदीणभावा सदह सत्त ॥११॥" 
अथवा तंवेण पोराणकम्मक्खओ । उत्त च- 
“णाणं पयासय तवो सोहओ संजमो य गुत्तियरों । 
तिष्ह॑ पि समाजोए मोक्खो जिणसासणे दिद्दो ॥१२॥”" 
४४६. आवरणक्खए संते वि परिभयं चेय पयासइ केवली णिरावरणसुज्जमंडर्ल 


अन्तरंग और बहिरंग मल निर्मूल नष्ट हो जाता है उसीप्रकार आज्रव भी कहीं पर निर्मुल 
विनाशको प्राप्त होता हे, अन्यथा आखत्रवकी हानिमें तर-तमभाव नहीं बन सकता है । 

४ ४५. शेका-पृर्वसंचित कमका क्षय किस कारणसे होता है 

समाधान-कर्मकी स्थितिका क्षय हो जानसे उस कमका क्षय हो जाता है | 

शुका-स्थितिका विच्छेदर अथोत्‌ स्थितिबन्धका अभाव किस कारणसे होता है 

समाधान-कपायके क्षय होनेसे म्थितिका विच्छेदर होता है अर्थात्‌ नवीन कर्मोमें 
स्थिति नहीं पड़ती है । कहा भी है- 

“योगके निमित्तसे कमोका बन्ध होता है और कपषायके निभित्तसे कर्मामें स्थिति 
पड़ती है। इसलिये योग और कपायका अभाव हो जानेपर बन्ध और स्थितिका अभाव 
हो जाता है ओर उससे सत्तामें विद्यमान कर्मोकी निजेरा हो जाती है ॥१ १॥” 

अथवा, तपसे पूर्वंसब्ित कर्मोका क्षय होता है । कहा भी हे-. 

“ज्ञान प्रकाशक है, तप शोधक है और संयम गुप्ति करनेवाला है । तथा ज्ञान, 
तप और संयम इन तीनोंके मिलने पर मोक्ष होता है ऐसा जिन शासनमें कहा है ॥१२॥”" 

४ ४६. “यदि कहा जाय कि आवरणके क्षय होजानेपर भी केवडी निरावरण सूर्यमं डलके 
समान परिमित पदाथर्थको ही प्रकाशित करते हैं। सो ऐसा मानना भी युक्त नहीं है, क्‍योंकि 

ः (१ )-कणओवली गमल-स ० । (२) “कम्मं जोगनिमित्तं बज्मइ बंधट्ठिई कसायवसा । अपरिणउ- 
च्छिण्णंसु य बंधट्ठिइकारणं णत्यि ॥“-सन्मति० ११९ | “कम्मं जोगनिमित्तं बज्ञञइ बंधट्ठिती कसाय- 
वसा । सुहजोयम्मी अकासायभावओडजेइ त॑ खिप्पं ॥-उष० गा० ४७० । (३) ' 'संवरजोगेहि जुदो तवेहि 
जो चिट्ठदे बहुविहेहि । कम्माणं णिज्जरणं बहुगाणं कुणदि सो णियदं ॥-पड्चा० गा० १४४ । “तपसा 
निर्जरा च ।-त० सु० ९॥३ । (9)-यं तं बो अ०, आ०। “णाणं पयासओ तओ सोधओ' *”-मूला० सम० 
गा० ८। “णाणं पयासओ सोवओ तवो' *“-भग० आ० गा० ७६९। “सोबओ तवो-निजंरानिमित्तं 
तपः'-भग० बि०। “नाणं पयासयं सोहओ तवो' '“-आब० नि० गा० १०३। “शोधयतीति शोधकम्‌, 
किन्तदित्याह-तापयत्यनेकभवोपात्तमष्टप्रकारं कर्मेति तपः तत्‌ शोधकत्वे नोपकुरुते ।/ -आवब० लनि० टी० । 


(9 जयघवलासहिदे फस्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ? 


वेत्ति ण पच्चवद्मादुं जुत्ते; सावरणे वि जीवे असेसद्ठविसयंबोहस्स सन्वमुप्पायवयधुवष्पयं, 
सव्ब॑ विहिणिसेहप्पयं, सव्ब॑ सामण्णविसेसप्पयं, सव्वमेयाणेयप्पयं, सत्ततणहाणुवव- 
तीदो इचाइहेऊहिंतो सम्ुप्पण्णस्स उबलंभादों । ण चावरणस्स विहलत्त; विसेसविसए 
तव्वावारादों । तम्हा णिरावरणों केवली भूदं भव्यं भरत सुहुमं ववहिये विष्पई-द च 
सबे पदाथ उत्पाद-व्यय-प्रुवात्मक हैं। सवे पदाथे विधि-निप्रधात्मक हैं, सबे पदाथ सामान्य- 
विशेषात्मक हैं और सबब पदाथे एकानेकात्मक हैं, यदि ऐसा न माना जाय तो उनका 
अस्तित्व नहीं बन सकता है इत्यादि हेतुओंसे उत्पन्न हुए समस्त पदार्थोंकों विषय करनेवाले 
ज्ञानकी उपलब्धि सावरण जीवमें भी पाई जाती है । इससे निश्चित होता है कि केवली 
से पदार्थाको जानते हैं । 

यदि कहा जाय कि जब सावरण जीव भी उत्पाद-व्यय-प्रुवात्मक आदिरूपसे समस्त 
पदार्थोको जानता है तो आवरण कम निष्फल हो जायगा। सो ऐसा कहना भी टीक 
नहीं है, क्योंकि विशेष विपयमें आवरणका व्यापार होता है अथोन्‌ आबरणके क्षय हो 
जानेपर जिसप्रकार केवडीको समस्त पदार्थोकी उन उन अवस्थाओंका प्रथक्‌ प्रथक्‌ रूपसे 
ज्ञान होता है उसप्रकार सावरण मनुष्यको उनका ज्ञान नहीं होता है । इसी विशेषज्ञानकी 
रोकनेमें आवरणका व्यापार है, अतण्व वह सफल है । इसलिये निरावरण केवली 
भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान, सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट सभी पदार्थोकों जानते हैं यह 
सिद्ध हो जाता है । 

विशेषार्थ-ऊपर केवलज्ञानकी अस्तित्व-सिद्धिका जिन प्रमाणोंके द्वारा विचार किया 
गया है वे निम्न प्रकार हैं-(१) घटादि पदाधोमें पूरे अवयबीका प्रत्यक्ष ज्ञान न होकर 
जितना भाग दृष्टिगोचर होता है उतने भागका ही प्रत्यक्ष ज्ञान होता है फिर भी उससे 
पूरा अवयवी प्रत्यक्ष माना जाता है । समस्त जगनका यही व्यवहार है | इसे असत्य भी 
नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि इससे अभीष्ट अथकी प्राप्ति देखी जाती है | इसीप्रकार 
स्वसंवेदन प्रयश्नके द्वारा केवलज्ञानके अंशभूत मत्यादि ज्ञानका ग्रहण होनेसे केचलज्ञानकी सिद्धि 
हो जाती है| (२) यद्यपि छद्मास्थोंका ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है फिर 
भी उससे यह नहीं समझ लेना चाहिये कि ज्ञानमात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंसे होती दे । ज्ञान 
आत्माका स्वभाव है पर संसारी जीवोंका ज्ञान सावरण होनेके कारण वह स्वयं अर्थाके 
ग्रहण करनेमें असमर्थ है, अतः उसे अपने श्यके प्रति प्रवृत्ति करनेमें इन्द्रियोंकी सहा- 
यताकी जरूरत पड़ती है, इससे इसका यह अथे कभी भी नहीं हो सकता कि ज्ञान- 
मात्रकी उत्पत्ति इन्द्रियोंस होती है । यदि ज्लानकी उत्पत्ति सवेथा इन्द्रियोंसे मानी जायगी 
तो इन्द्रियव्यापारके पहले ज्ञानका अभाव हो जानेसे जीव द्रव्यका भी अभाव हो जायगा, 
जो कि इष्ट नहीं है, अतः निरावरण ज्ञान इन्द्रियव्यापारकी अपेक्षाके विना ही स्वयं अपने 
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सब्ब॑ जाणदि त्ति सिद्ध । ण पत्तमत्थं चेव गेण्हदि; तस्स सब्वगयतप्पसंगादों। ण 
चेदं; संघार-बिसप्पणहेउजोगरस तन्थाभावादों । ण चेगावयवेण चेव गेणहदि; सयला- 
ज्ञयमें प्रवृत्ति करता है यह मानना चाहिय | इसप्रकार भी केवलज्ञानकी सिद्धि हो जाती 
है । (३) जो उत्पाद, व्यय ओर पध्रोच्यम्बभाववाढा होता है वह द्रव्य कहा जाता है । 
द्रव्यका यह लक्षण जोबमें भी पाया जाता है इसलिये वह द्रव्य सिद्ध होता है। तथा 
उसमें ज्ञान और द्शनरूप विशेष रुक्षणके पाये जानेके कारण वह पुठ्ठलादि अजीब द्रव्योंसे 
भिन्न सिद्ध हो जाता है । इसप्रकार जीत द्रव्यकी स्वतन्त्र सिद्धि हो जान पर उसके धर्म- 
रूपसे केवलज्ञानकी भी सिद्धि हो जाती है । (४) यदि सक्ष्मादि पदार्थोका ज्ञान न माना 
जाय तो उनका अस्तित्व नहीं सिद्ध किया जा सकता है । तथा परमाणुओंके बिना स्कन्ध द्रव्यकी 
उत्पत्ति नहीं हा सकती हे, इल्यादि हतुओंके द्वारा यद्यपि सृक्ष्मादि पदार्थोकी सिद्धि हो 
जाती है, फिर भी जो पदाथ कभी किसीके प्रत्यक्ष न हुए हों उनमें अनुमानकी प्रवृत्ति नहीं 
होती है इस नियमस सृक्ष्मादि पदाथाके साक्षात्कार करनेवाले ज्ञानकी सिद्धि हो जाती है। 
यह कहना कि सक्ष्मादि पदार्थोका क्रमसे ज्ञान भले ही हो जाओ पर उनका एकसाथ 
ज्ञान नहीं होता, युक्त नहीं है, क्योकि जिनका क्रमसे ज्ञान हो सकता है उनका युगपत्‌ ज्ञान 
माननमें कोई आपत्ति नहीं आती हैं। इसग्रकार सृक्ष्मादि पदार्थोको युगपन्‌ जाननेवाले 
केवलज्ञानकी सिद्धि हो जाती है । (५) ज्ञानावरण कर्ममें वृद्धि और हानि होनेसे जो 
तरतमभाव दिखाई देता है उससे भी केबलक्षानके अंश सिद्ध हो जाते हैं, जो अपने अब- 
यबीक अस्तित्वका ज्ञान करात हैं । इमप्रकार अनुमानस भी कब॒लझानकी सिद्धि हो जाती 
हैं । (६) जिश्नप्रकार सर्य परिमित पदार्थाकी ही प्रकाशित करता हैं. उसीप्रकार ज्ञान भी 
परिमित पदार्थोकों ही एकसाथ जान सकता है त्रिकालवती समस्त पदार्थाकीं नहीं, यदि 
एसा माना जाय तो त्रिकाल्यर्ती सभी पदार्थ उत्पाद, व्यय और ध्रुवस्वभाव हैं, सामान्‍्य- 
विशेषास्मक हैं, नित्यानित्य हैं, एकानेकात्मक हैं, विधिनिषेधरूप हैं, इसप्रकारका ज्ञान नहीं. 
हो सकेगा । इससे भी त्रिकालवर्ती समस्त पदाथाका साक्षात्कार करनेवाले केबलज्ञानकी सिद्धि 
हा जाती है। यद्यपि सभी पदाथ सामान्यविद्यषात्मक हैं इत्यादि ज्ञान छद्यस्थोंके भी पाया जाता 
है पर इससे केवलक्ञानका अभाव नहीं हो जाता है,क्योंकि सामान्यरूपसे समस्त पदाथोंका 
ज्ञान करना अपने ज्ञानविशेषोंमें अनुस्यृत ज्ञानसामान्यका काम है और विशेषरूपसे समस्त 
पदार्थोका ज्ञान करना ज्ञानविशेष अथोत्‌ केवलज्ञानका कारय हैं । इसलिये आवरण कर्क 
अभाव होने पर केवलज्ञान समस्त पदार्थोको एकसाथ जानता हैं यह सिद्ध हो जाता हैं । 

यदि कहा जाय कि केबली प्राप्त अथात सन्निकृष्ट अथको ही ग्रहण करता है सो भी 
कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर केवलीको सर्वगतत्वका प्रसंग प्राप्त हो जायगा । 
यदि कहा जाय कि केवलीको सर्वगतत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी 
कद्दना ठीक नहीं है, क्योंकि संकोच और विस्तारके कारणोंकी अपेक्षासे दोनेबाले योगका 
| ८ 
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वयवगयआवरणर्स णिम्मूलबिणासे संते एगावयवेणव गहणविरोहादों। तदों पंत्त- 
मपत्त च अकमेण सयलावयबेहि जाणदि त्ति सिद्ध । 
“जो: ज्ञये कथमज्ञः स्यादसति प्रतिबन्धरि । 
दाह्मुइप्रिदाहको न स्थादसति प्रतिबन्धरि ॥१३॥" 


वहा अभाव है | यदि कहा जाय कि केबली आत्माके एकदेशसे पदार्थोका ग्रहण करता 
है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि आत्माके सभी प्रदेशोंमें विद्यमान आवरण कर्मके 
निमूंल बिनाश हो जानेपर केवल उसके एक अवयवसे पदार्थोका ग्रहण माननेमें विरोध 
आता है। इसलिये प्राप्त और अप्राप्त सभी पदार्थोंको युगपत्‌ अपने सभी अवयबोंसे केवली 
जानता है यह सिद्ध हो जाता है । कहा भी है- 


“प्रतिबन्धकके नहीं रहने पर ज्ञाता ज्ञेयके विपयमें अज्ञ केसे रह सकता है। अर्थात 
प्रतिबन्धक कारणके नहीं रहने पर ज्ञान स्वभाव होनेसे ज्ञाता ज्ञेय पदार्थवो अवश्य जानेगा | 
फिर भी यदि ज्ञाता ज्ञेय पदाथेकों न जाने तो प्रतिवन्धक ( मणि मंत्रादि ) के नहीं रहने 
पर दाह स्वभाव होनेसे अग्निको भी दाह्य पदाथको नहीं जलाना चाहिय ॥१३॥”" 


विशेषा्थ-ऊपर यह सिद्ध कर ही आये हैं. कि जैसे जैसे सम्यग्दशन आदि गुणोंकी 
वृद्धि होती जाती हे तदनुसार ज्ञानांशोंके प्रतिबन्धक कर्माका अभाव भी होता जाता है, 
इसप्रकार अन्तमें ज्ञानांशोंक आवारक कर्मोका पूरी तरहसे अभाव हो जाने पर समस्त ज्ञानांश 
प्रकट हो जाते हैं। तथा समस्त ज्ञानांशोंके प्रकट हो जान पर केवल एक अंशस कबली 
जानते हैं शेष अंशोंसे नहीं यह केसे संभव है। शाप ज्ञानांशोंक आवारक कर्मोके विद्यमान 
रहने पर ही उनकी प्राप्त और अप्राप्र पदार्थोके ग्रहण करनमें प्रवृत्ति न हो यह तो संभव 
है पर यह संभव नहीं कि प्रतिवन्धक कारण भी नष्ट हो जायें फिर भी ज्ञान अपने ज्ञेयमें 
प्रवृत्ति न करे । सूख इधनके रहते हुए भी अप्नि तभी तक उसे नहीं जछाती है जब तक 
उसके प्रतिबन्धक मणि मंत्रादि वहां पर विद्यमान रहते हैं। पर मणि मंत्रादिके बहाँस 
हटते ही अप्नि अपने कार्यो उसी समय करने लगती है, यदि प्रतिवन्‍्धक कारण वहाँसे 
हटा लिये जाये और फिर भी अप्मि जलानेरूप अपने कार्यको न करे तो वह अभप्नि ही 
नहीं कही जा सकती है। यहीं वात ज्ञानके संबन्धमें भी समझना चाहिय । इसस सिद्ध 
हुआ कि केवली अपने ज्ञानके एक अंशसे नहीं जानते हैं किंतु वे समस्त ज्ञानांशोंसे युगपत्‌ 

अपने ज्ञेयको ग्रहण करते हैं । 


#.. «6 -,आत-न्‍र- फटा । नामी गत, 


(१) “ज्ञस्यावरणविच्छेदे जेयं किमवशिप्यते । अप्राप्यकारिणस्तस्मात्‌ सवर्धाविलोकनम्‌ ॥« 
न्यायवि० इलो० ४६५ । सिडिवि० १० १९४ । (२)-मज्ञं स्था-अ०, -मन्न स्था-आ०, ध० आ० प० ५५३। 
उद्धतोध्यम्‌-“* *असति प्रतिबन्धने” ध० आ० प० ५३५। अष्टसह० पृ० ५०। “'जो ज्ैये कथमज्ञः स्यादसति 
प्रतिबन्धके । दाह्मेर्नर्दाहकों न स्थात्कथमप्र तिबन्धक: ॥ “-योगबि० इलो० ४३१। 
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8४७,ण च एसो असंतं भणदि; एदम्हि अलीयकारणरायदोसमोहाणमभावादो। 

8 ४८, एसो एवंविहो वड़्टमाणभयवतो कि सयलकम्मकलंकादीदो, आहो णेदि 
णादिपक्खो; सयलकम्माभावेण असरीरत्तमुवगयस्स उवदेसाभावादों। णेयरपक्खो वि; 
सकलंकस्स देवत्ताभावेण तदुबइृह्ववयणकलावसर्स आगमत्ताणुववत्तीदों । ण चादेववयण- 
मागमो; रच्छादु(धु)त्तवयणाणं पि आगमत्तप्पसंगादो त्ति। 

8४६. एत्थ परिहारो वुच्चदे। ण पठमपक्खो; अणब्श्ुुवगमादो। ण विदियपक्ख- 
णिक्खेवोत्तदोसो वि सेभवह; देवत्तविणासयकलंकाभावेण सयलदेवभावुष्पत्तीदों घाह- 
चउकेण सयलावगुणणिबंधणेण देवत्त विणासिज्जदि, ण चत॑ तत्थ अत्थि, जेण 
वड़ढमाणभयवंतस्स दवत्ताभावों होज्ज | उत्ते च- 


६ ४७. यदि कहा जाय कि केवली अभूताथथंका प्रतिपादन करते हैं, सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि असत्के कारणभूत गग, टेप और मोहका उनमें अभाव है । 

३४८. शेका-इसप्रकारके वे महावीर भगवान्‌ सकल कमेकलंकसे रहित हैं, या नहीं ! 
इनमेंसे पहला पक्ष तो टीक नहीं है, क्‍योंकि भगवान महावीरकों सकल कमसे रहित 
मान लेने पर वे अशरीर हो जायेंगे और इसलिये उनका उपदेश नहीं बन सकेगा । इसी- 
प्रकार वे सकल कमस युक्त हैं यह दूसरा पक्ष भी ठीक नहीं है, क्योंकि सकलंक मान लेने 
पर उनमें देवत्व नहीं वन सकेगा और इसलिये उनके द्वारा उपदिष्ट बचनकलाप आगम 
नहीं हो सकेग। | यहि कहा जाय कि अदेवका वचन भी आगम हो जाओ सो भी कहना 
टीक नहीं है, क्योंकि एसा मानने पर महह्ु-गलीकूचॉमें घमनेवाले आवारा और धूत पुरुषके 
बचनको भी आगमपनेका प्रसंग प्राप्त हो जायगा ! 

६०९. समाधान-अआगे पृर्वोक्त शंकाका परिहार करते हैं। उपयुक्त दो पक्षोमेंसे “वे 
सकल कमे कलंकसे रहित हैं" यह पहला पक्ष तो टीक नहीं हे, क्योंकि जिन शासनमें अरहंत 
अवस्थाको प्राप्त भगवान्‌ महावीरको सकल कर्मकंकसे रहित नहीं माना है। उसीप्रकार 
दूसरे पक्षमें दिया गया दोप भी संभव नहीं है, क्‍योंकि देवत्वका नाश करनेवाले चार 
घातियारूपी कमंकलंकके अभावसे उनमें पूणेरूपसे देवपनेकी उत्पत्ति हो गई है । सकल 
अवगुणोंके कारणभूत चार घातिकमसे देवत्वका विनाश होता हे, परन्तु अरहंत अवस्थाको 
प्राप्त बद्धमान जिनमें चार घातिकर्म नहीं हैं जिससे वरद्धमान भगवानके देवत्वका अभाव 
होवे। अर्थात्‌ चार घातिकर्मोके अभाव हो जानेके कारण उनके देवत्वका अभाव नहीं कहा 
जा सकता है | कहा भी हे- 

ः (१) ' 'रागेण व दोसेण व मोहेण व मोसभासपरिणामं /-नियम ० गा० ५७। “रागाद्वा द्वेषाद्या मोहाद्ा 
वाक्यमुच्यते ह्ानृतम्‌ । यस्य तु नैते दोषास्तस्यथानृतकारणं नास्ति ॥ -यज्ञ० उ० पृ० २७४ । आप्तस्व० 


इलो० ४ं। “सत्यं वक्ष्यन्ति ते कस्मादसत्यं नीरजस्तमा: ।-चरक सु० ११।१९॥ “'क्षीणदोषोश्नृतं वाक्य 
न ब्रयाउत्वसंभवात्‌”-सांख्यु० मा० पृ० १३॥ (२)-विणासयलकलं-अ०, कआा०, । 
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“खीणे दंसणमोहे चरित्तमोहे तहेव धाइतिए । 
सम्मत्तणाणविरिया खइया ते होंति केवलिणो' ॥१४॥ 
उपण्णम्मि अमंते णट्टम्मि य छ्ादुमत्थिए णाणे । 
देविददाणबिंदा करेंति पूर्ज जिणवरस्स ॥१५॥" 

8५०, अधाइचउकमत्थि त्ति ण तरस देवत्ताभावो; देवभाव॑ घाइदुमसमत्थे अधा- 
इचउके संते वि देवचस्स विणासाभावादो। अधाइचउकं देवत्तविरोहिं ण होदि त्ति कथ 
णब्बदे ? तस्स अधाइसण्णण्णहाणुबवत्तीदों | 

$४१,किं च, ण च णाम-गोदाणि अवगुणकारणं; खीणमोहम्मि राय-दोससंभ- 
वाभावादों । ण च आउअं तकारण; खेत्तजणिददोसाभावादो, लोअसिहरगमण्ण पांडे 
सिद्धस्सेव उकंठाभावादो च। ण च वेयणीयं तकारणं; असहेज्जत्तादों। घाइचउक- 

“दशेनमोहनीय और चारित्रमोहनीय कमके क्षय हो जाने पर तथा उसीप्रकार शेष 
तीन घातिया कमोंके क्षय हो जाने पर केवढी जिनके सम्यकत्व, ज्ञान और बीय ये क्षायिक 
भाव प्रकट होते हैं ॥१४॥ 

“क्षायोपशमिक ज्ञानके नष्र हो जाने पर और अनन्त ज्ञानके उत्पन्न होने पर देवेन्द्र 
और दानवेन्द्र जिनवरकी पूजा करते हैं ॥१५॥" 

४ ५०. चार अधातिया कम विद्यमान हैं, इसलिये वद्धमान शिनके देवत्वका अभाव 
नहीं हो सकता है, क्योंकि चार अधातिया कर्म दवत्वके घात करनेमें असमथ हैं, इस्ल्यि 
उनके रहने पर भी देवत्वका विनाश नहीं हो सकता है । 

शंका-चार अधातिया कम देवत्वके विराथी नहीं हैं, यह केंस जाना जाता है ? 

समाधान-चार अधातिया कम यदि देवत्वकें बिरोधी होते तो उनवी अधानिमंन्ना 
नहीं वन सकती थी, इससे प्रतीत होता हे. कि चार अथातिया कम देवत्वके विरोधी नहीं हैं । 

इसीका और भी स्पष्टीकरण करते हैं- 

8५१, नामकम और गोत्रकर्म तो अबगुणके कारण हैं नहीं, क्योंकि जिन क्षीणमोह 
हैं. इसलिये उनमें नाम और' गोत्रकें निरमित्तस राग और 5प संभव नहीं हो सकते हैं । 
आयुकर्म भी अवगुणका कारण नहीं है, क्योंकि श्वीणमोह जिन भगवानमें वर्तमान क्षेत्रके 
निमित्तसे 8प नहीं उत्पन्न होता है और आगे होनेवाले छोकशिखरपर गमनके प्रति सिद्धके 

समान उनके उत्कण्ठा नहीं हैं। इससे प्रतीत होता है. कि केबढी जिनके विद्यमान आयुकर्म 

(१) “दंसणमोह णटठे घादितिदए चरित्तमोहम्मि । सम्मन्तणाणदंसणवीरियनरियाई होंति खइ- 
याई ॥-ति० १० १७३। उद्तेयम- ध० सं० पृ० ६४। ध० आ० प० ५३५। (२) “जादे अणंतणाणं 
णट्ठे छदुमट०दम्मि णाणम्मि । णवविहपदत्थसारा दिव्वज्भुणी कह सुत्तत्थं ॥-ति० प० १॥७४ । 
उद्धतेयमू-ध० सं० प० ६४ । घ० आ० प० ५३५ । “उप्पन्नंमि अणंते नट्ठम्मि अ छाउमत्थिए नाणे। राईए 
संपत्तो महसेणवणम्मि उज्जाण ॥ एगंते य विवित्तों उत्तरपासम्मि जन्नवाइस्स । तो देवदाणवविद। करिति 
महिमं जिणिदस्स ॥”-भा० नि० गा० ५३९, ५४१॥। (३)-रोही ग-अ०, आ०, । 
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सहेज्ज संत वयंणीयं दुदखुप्पायय | ण च ते घाइचउकमत्थि केवलिम्हि, तदो ण 
सकज्जजणणं वेयणीय जलमहियादिविरहियबीज वेत्ति | वेयणीयस्स दुक्खमुप्पाएंतस्स 
घाइचउक सहेज्जयमिदि कंधे णब्बदे | तिरयणपउत्तिअण्णद्वणुववत्तीदों । 

४ ४२, घाइकम्मे णट्ट सेते वि जह वेयणीय दुक्खमुप्पायइ तो सतिसो सश्ुक्खो 
केवली होज्ज ? ण च एवं; भ्ुक्लातिसासु कूर-जलविसयतण्हासु संतीसु केवलिस्स संमोहदा- 
वत्तीदो । तण्हाएं ण॒ झ/ुंज३, किंतु तिरयणद्रमिदि ण वोचे जुत्ते; तत्थ पत्तासेससरूवम्मि 
तदसंभवादो । त॑ जहा, ण ताव णाणदं श्ुज३ पत्तकेवलणाणभावादों | ण च केवल- 
अवगुणोंका कारण नहीं है । तथा वेदनीय कम भी अबगुणोंका कारण नहीं है, क्योंकि 
यद्यपि केंबडी जिनके वेदनीय कर्मका उदय पाया जाता है फिर भी वह असहाय होनेसे 
अवगुण उत्पन्न नहीं कर सकता हैं। चार घातिया क्रमोंकी सहायतासे ही वेदनीय कम 
दुःखको उत्पन्न करता हे, परन्तु केंबढी जिनके चार घातिया कम नहीं हे, इसलिये जल 
और मिट्टीकें विना बीज जिसप्रकार अपना काये करनेमें समर्थ नहीं होता हे उसीप्रकार 
वेदनीय भी घातिचतुप्कके बिना अपना काये नहीं कर सकता है । 

का-दुःखकी उत्पन्न करनेवाले वेदनीय कर्मके दुःखके उत्पन्न करानमें धातिचतुप्क 
सहायक है, यह कंस जाना जाता हैं ! 

समाधान-यदि चार घातिया कर्माकी सहायताके बिना भी वेदनीय कर्म दुःख देनेमें 
समर्थ हो दो केवढी जिनके रत्नत्रयदरी निर्वाध प्रवृत्ति नहीं वन सकती है इससे प्रतीत 
होता है कि घातिचतुप्ककी सहायतासे ही वेदनीय अपना कार्य करनेमें समर्थ होता हे । 

४ ४२. घातिकर्मके नष्ट हो जाने पर भी वेदनीय कर्म दुःख उत्पन्न करता हे यदि 
ऐसा माना जावे तो केवछी जिनको भूख और प्यासकी बाधा होनी चाहिये । परन्तु ऐसा 
है नहीं, क्योंकि भूख और प्यासमें भातविषयक और जलूविपयक दृप्णाके होने पर कंबली 
भगवानको मोहीपनेकी आपत्ति प्राप्त दोती हे । 

यदि कहा जाय कि केवली जिन तृष्णावश भोजन नहीं करते हैं किन्तु रब्रत्रयके 
लिये भोजन करते हैं, सो एसा कहना भी युक्त नहीं है, क्योंकि केवडी जिन पुणेरूपसे 
आत्मस्वरूपको प्राप्त कर चुके हैं, इसलिये 'वे रत्नत्रय अर्थात ज्ञान, संयम और ध्यान के 
लिये भोजन करते हैं! यह बात संभव नहीं है। आगे इसीका स्पष्टीकरण करते हैं, 
केबली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं, क्योंकि एनन्‍्होंने केवलज्ञानको 


(१) “बादि व वेयणीयं मोहस्स बलेण घाददे जीवं”-गो० क० गा० १९। “मोहनीयसहायं हि 
वेद्यादिकर्म क्षदांदिकार्यकरणे अविकलसामर्थ्य भवति । -न्यायकुमू० पृ० ८१३६ । भ्रव० टी० प० २८। 
रत्नक० टी० प० ६। भावसं० इलो० २१६। (२) “कवलाहारित्वे चास्य सरागतप्रसज्े -अ्रमेयक० पृ० 
३००॥ (३) तुलना-'किमर्थेड्चासो भडकक्‍्ते-शरी रोपचयार्थम, ज्ञानध्यानसंयमसंसिद्धधर्थ वा, क्षुद्व॑ंदनाप्रती- 
काराथ॑ वा, प्राणत्राणार्थ वा ?” प्रमेघक० पृ० २०६ । न्यायजुमु० ६० ८६३॥। प्रवृ० टी० प० २९ । 
(४)-णाणाभावा-त्र०, ता० । 


७० जयपवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


णाणादों अहियमणएणं पत्थणिज्ज णाणमत्थि जेण तदईं केवली झंजेज्ज | ण संजमईं; 
पत्तजदह्क्खादसंजमादो । ण॒ज्ञाणहं; विसइकयासेसतिहुवणस्स ज्ञेयाभावादो | ण 
भ्ुज३ केवली झुंत्तिकारणाभावादो त्ति सिद्ध । 


प्राप्त कर लिया है। तथा केवलज्ञानसे बड़ा और कोई दूसरा ज्ञान प्राप्त करने योग्य है 
नहीं जिससे उस ज्ञानकी प्राप्तिके लिये केवही जिन भोजन करें । इससे यह निश्चित हो 
जाता है कि केवली जिन ज्ञानकी प्राप्तिके लिये तो भोजन करते नहीं हैं । संयमके छिये 
केवी जिन भोजन करते हैं, यह भी नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उन्हें यथारूयात 
संयमकी प्राप्ति हो चुकी है, ध्यानके लिये केवडी जिन भोजन करते हैं यह कथन भी 
युक्तिसंगत नहीं है, क्योंकि उन्होंने पूर्णरूपसे त्रिभुवनको जान लिया है, इसलिये उनके 
ध्यान करने योग्य कोई पदार्थ ही नहीं रहा हैं। अतण्व भोजन करनेका कोई कारण नहीं 
रहनेसे केवडी जिन भोजन नहीं करते हैँ यह मिद्ध हो जाता है । 
विशेषाथ-आगममें घातिया अधातियाके भेदसे कर्म दो प्रकारके बतछाये हैं। 
उनमेंसे जो जीवके केवलज्ञान, केवलद्शेन, अनन्तवीये, क्षाय्रिक सम्यक्त्व आदि क्षाय्रिक 
भावोंका और मतिज्ञान आदि क्षायोपशमिक भावोंका घात करते हैं उन्हें घातिया कर्म 
कहते हैँ । तथा जो जीवके अव्यावाध और अवगाहनत्व आदि प्रतिजीवी गुणोंका घात 
करते हैं। तथा जिनके उदयका प्रधानतया कार्य संसारकी निमित्तभूत सामग्रीका प्रस्तुत 
करना है उन्हें अधातिया कम कहते हैं। इसप्रकार दोनों प्रकारके कर्माके कार्योंका 
विचार करने पर यह स्पष्ट हो जाता हैं कि घातियाकम ही देवत्वके विरोधी हैं अधातिया 
कर्म नहीं, क्योंकि सर्वज्ञता, वीतरागता, निर्दोषता और हितोपदेशिता ये देवकी विशेषताएँ 
हैँ जो घातिया कमाके अभाव होनेपर ही प्रकट होती हैं। अतः अरहंत परमेष्ठीके चारों 
अधातिया कर्मोंका उदय पाये ज़ानेपर भी उनसे उनके देवत्वमें कोई बाधा नहीं आती है। 
यद्यपि नामकमके उदयसे शरीरादि और गति आदि रूप अनेक प्रकारके कार्य होते हैं तथा 
गोत्रकमके उदयसे उच्च और नीचपनेके भाव उत्पन्न होते हैं। पर केवली भगवानके इन 
शरीरादिकमें राग और द्वेप उत्पन्न करनेके कारणभूत मोहनीय कर्का अभाव हो गया है, 
इसलिये नाम और गोत्रकर्मके कार्य उनमें रहते हुए भी उन कार्यों उनके राग और द्वेष- 
भाव उत्पन्न नहीं होता हे। आयुकम अबगाहनत्व नामक प्रतिजीवी गुणको प्रकट नहीं होने 
देता हे, आयुकमके निमित्तसे उनके क्षेत्रजनित दोपोंकी संभावना की जा सकती है और 
अन्य क्षेत्के प्रति जानेकी उत्कंठा भी कही जा सकती है। पर मोहनीयका अभाव हो 
जानेके कारण केवल आयु कर्मके निमित्तसे उनके न तो जिस क्षेत्रमें वे रहते हैं उस क्षेत्रके 
संसगसे दोष ही उत्पन्न होते हैँ और न उर्ध्वगमनके प्रति उत्कंठा ही पाई जाती है । 


अीकज '#शीषकी के जे 


(१) भुक्तिका-अ०,आ० | “भगवति वुभुक्षा नास्ति तत्कारणमोहाभावात्‌ ।'-श्यायक्षुमु० पृु० ८५९ । 





गा० ? ] द्वागमस्स पम/गत्तं ७? 


8४३, अह जह सो झंंजह तो बंलाउ-सादु-सरीरुवचय-तेज-सुहटट चेव झंजह संसा- 
रिजीवो व्य; ण च एवं, समोहस्स केवलणाणाणुबवत्तीदो । ण च अकेवलिवयणमागमो, 
रागदोसमोहकलंकंकिए हरि-हर-हिरण्णगब्मेसु व सच्चाभावादो । आगमाभावे ण तिरय- 
णपउत्ति त्ति तित्थवोच्छेदो चेव होज्ज, ण च एवं, तित्थस्स णिव्याहबोहबिसयीकयस्स 
उबलंभादो | तदो ण वेयणीय घाइक्रम्मणिर्वक्ख फर्ल देदि त्ति सिद्ध । 

8४४. तम्हा सेर्य-मल-रय-रत्तणयण-कदक्खसरमोव्खादिसरीरगयदोसविरहिएण 
इसीप्रकार वेदनीय कम भी उनके मुख और दुःखरूप बाधाका कारण नहीं है, क्‍योंकि 
वेदनीय कम स्वयं सुल्न और दुखके उत्पन्न करनेमें असमर्थ है। जबतक उसे चारों 
घातिया कर्मोकी और प्रधानतया मोहनीय कर्मकी सहयता नहीं मिलती है तबतक जीवको 
भूख और प्यास आदिरूप वाधाएँ उत्पन्न नहीं होती हैं। आगममें केवली जिनके जो 
ज्षुधा आदि ग्यारह परीपहोंका सद्भाव बतढाया है उसका कारण केवछी जिनक वेदनीय 
कमका पाया जानामात्र है। पर वेदनीय कर्म मोहनीयके बिना स्वयं काये करनेमें अस- 
मर्थ है, इसलिय वहाँ ग्यारह परीपह उपचारस ही समझना चाहिये वास्तवमें नहीं । 
वेदनीयकों मोहनीयक पहले कहनका भी यही कारण है। इसप्रकार चारों अधघातिया 
कर्माके उदयक रहते हुए भी वे देवत्वक वाधक नहीं हैं यह सिद्ध हो जाता है । 

६ ५३. यदि केंबली जिन भोजन करते हैं तो संसारी जीवोंके समान वे बल, आयु, 
स्वादिष्ट भोजन, शरीरकी वृद्धि, तेज और सुब्बक लिय ही भोजन करते हैं एसा मानना पड़ता 
है, परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि ऐसा मानने पर वे मोहयुक्त हो जायेंगे और इसलिये 
उनके केवलज्ञानकी उत्पत्ति नहीं हो सकेगी । 

यदि कहा जाय कि जब कि जिनदेवको केवलछज्ञान नहीं होता है तो केवलज्ञानसे 
रहित जीवके बचन ही आगम हो जावे, सो भी कहना टीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा मानने 
पर राग, ठेप और मोहसे कर्ूंंकित उनमें विष्णु, महादेव और त्रह्माकी तरह सत्यताका 
अभाव हो जायगा और सत्यताका अभाव होनेसे उनके वचन आगम नहीं कहे जा सकेंगे। 
तथा इसप्रकार आगमका अभाव हो जाने पर रत्नत्रयकी प्रवृत्ति नहीं बन सकेगी जिससे 
तीथका व्युच्छेद ही हो जायगा । परन्तु ऐसा है नहीं, क्‍योंकि निवोध बोधके द्वारा ज्ञात 
तीयैकी उपलब्धि बरावर होती है। अतण्व यह सिद्ध हुआ कि घातिकर्मोंकी अपेक्षाके 
बिना वेदनीय कर्म अपन फलको नहीं देता हे । 

३५४४. इसलिये पसीना, मल, रज अथाोत्‌ बाह्य कारणोंसे शरीर पर चढ़ा हुआ मैल, रक्त 
नयन, और कटाक्षरूप बाणोंका छोड़ना आदि शरीरगत समस्त दोषोंसे रहित, समचतुरस् 

(१) तुलना-"ण बलाउसाउअट्ट ण सरीरस्सुवचयट्ठतेजटठ । णाणटसंजमट्ठभाणट्ठंचेव भृंजेज्जो ॥ 
“मूलाचा ० द ६२) (२) तुलता-" न स्वादार्थ शोभनोस्य स्वादों भोजनस्येत्येवमर्थ न भुछक्ते-म्त० टी० 
अर (३)-कलंकीये अ०, आ० । (४) सयलमल-अ०, आ० । “सेदरजाइमलेण रत्तच्छिकदक्खबाण- 


७२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


समचउरस्ससंठाण-वज्जरिसहसंघडण-दिव्वगंध-परमाणणहरो म-णिराहरण भा सुर सो मम व य - 
ण-णिरंबर-मणोहर-णिराउअ-सुणिब्भयादिणा णागुणसहि यदि व्वदेहधरेण, रायदोसकसायि 
दियचउव्विहोवसग्ग-बाबीसपरीसहादिसयलदोसविरहिएण, जोयणंतरदूरसमीवत्थह्वारस- 
देसभासकुभासाजुद-देव-तिरिक्ख-मणुस्साणं सगसगभासाजुद-हीणाहियभावविरहिय- 
महुर-मगोहर-गंभीर-विसदवागा (ग) दिसयसंपण्णेण, भवणवासिय-वाणवें तर-जीदिसिय- 
सोहम्मीसाणादिकप्पवासिय-चकबद्धि-बल-णारायण-विज्ञाहर-रायाहिराय- मंडलीय-महा- 
मंडलीय-इंदग्गि - वाउभूदि-सिंध-वालादि - देव-मणुब-म्राणि - महंदेहिंतो पत्तपूजादिसयेण 
सम्मत्त-णाण-दंसग-बीरियावगाहणागुरुवलहुअ - अव्वाबाह-सुहुमत्तादिगुणेहि सिद्धसारि- 
च्छेण वटटमाणभडटारएण उवहृद्त्तादो पमाणं दव्वागमो | उत्त च- 

संस्थान, वश्वृषभनाराच संहनन, दिव्यगंध, योग्य प्रमाणरूपसे स्थित नख और रोम, आभ- 
रणोंसे रहितपना, देंदीप्यमान और सौम्य मुख, वख्रसे रहितपना, मनोहर, आयुधसे रहित- 
पना, और अत्यन्त निर्भयपना आदि नानागुणोंसे युक्त दिव्य देहको धारण करनेवाले; राग- 
द्वेपष कपाय और इन्द्रियोंसे तथा देव, मनुष्य, तियच और अचतनकृत चार प्रकारके उपसग, 
और वाईस परीषह आदि समस्त दोषोंस रहित; एक योजनके भीतर दूर या समीप बैठ हुए 
नानादेशसंवन्धी अठाग्ह महाभाषा ओर (सातसौ) ठघुभाषाओंसे युक्त ऐसे देव, तियंच और 
मनुष्योंकी, अपनी अपनी भाषारूपसे परिणत, तथा न्‍्यूनता और अधिकतासे रहित, मधुर, 
मनोहर, गंभीर और विशद इन भाषाके अतिशयोंसे युक्त; भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिष्क, 
सौधर एशान आदि कल्पवासी, चक्रवती, बलदेव, नारायण, विद्याधर, राजा, अधिराजा, 
मंडलीक, महामंडलीक, इन्द्रभूति, अग्रिभूति, वायुभूति, सिह, व्याल आदि देव मनुष्य मुनि 
और नियेश्नांक इन्द्रोंसे पृजाके अनिशयको प्राप्त हुए और क्षायिक सम्यक्त्व, केवलज्ञान, 
केवलदशन, अनन्तवीय, अबगाहनत्व, अगुरुल्यु, अव्यावाध और सृक्ष्मत्व आदि गुणोंसे 
सिद्धके समान बद्धमानभट्रारकके द्वारा उपदिष्ट होनसे द्रव्यागम प्रमाण है | कहा भी है- 
मोकखेहि । टयपह दिदेहदोस हि संततमदसिदसरी रो ॥ आदिमसंहणणजुदों समचउरस्संगचारुसंठाणों । दिव्बवर- 
गंधधारी पर्माणट्ठिदरोमणखख्य्यों ॥| णिव्मूसणायुधंवरभीदी सोम्माणणादिदिव्वतणू । अट्ठब्भहियसहस्सपमा- 
णवरलकखणोपदों ॥ चउविहउवसग्गेहि णिल्वविमक्कों कसायपरिहीणों । छहपहुदिपस्सिहेहि परिचत्तों राय- 
दोसेहि । जोयणपमाणसंठ्िदतिरियामरमणवनिवहपेडिबोहों । मिदमधुरगभीरतरा विसदर्विसयसयलभासाहि ॥ 
अट्ठरसमहाभासा खल्लयभासा वि सत्तमयसंखा । अवखरअणक्खरप्पयसण्णीजीवाण सयलभासाओं । एदासि 
भासाणं तालुबदतोट्ठकंठबाबारं । परिहरिय एककाल भव्वजणाणंदकरभासों। भावणवेंतरजोयसियकणवासेटि 
केसवबर्छेहि। विज्जाहरेंि चविकप्पमहेंहि णरेहि तिरिएहि ॥ एदेहि अणष्णेहि विरचिदचरणारविन्दजुगपूजों । 
दिट्ठसयलट्ठसारों महावीरों अत्थकत्तारों ॥/-ति० प० १।५४-६४ । औपपा० स्॒‌० १५ । 


। 9 -बलिणाराय- -स० । (२) “पंचसयरायसामी अहिराजों होदि कित्तिभरिददिसों। रायाण जो 
सहस्सं पालड सो हादि महराजा ॥ दुसहस्सम उडबद्धभुववसहों तच्च अद्धमंडलिओं । चउराजसहस्साणं अहि- 
णाउ होइ मंडलछियं ॥ महमंडलिओ णामों अटुसहस्साणमहिवई ताणं ॥/-ति० प० १॥४५-४७। (३) ”इन्द्रा- 
ग्निवायुभ्ृत्याख्या: कोडिन्यास्याश्व पण्डिता: । इन्द्रनोदनयायाता: समवस्थानमहूंत: ॥”-हुरि० २६८। 


गा० १ ] धम्मुवदेसट्टाण वियारो ७२ 


“णिस्संसयकरो वीरो महावीरो जिणुत्तमो । 
राग-दोस-भयादीदो धम्मतित्थत्स कारओ ॥१६॥” 

8४४, कत्थ कहिये : सेणियराए सचेलणे महामंडलीए सयलवसुहामंडल अ;ंजंते 
मगहामंडल-तिलओवमरायगिहणयर-ऐेरयिदिसमहिद्विय-विउलगिरिपव्वए सिद्धचारण- 
सेविए बार॑हगणपरिवेड्टिएण कहिये | उत्त च- 

“पंचसेलपुरे रम्मे, विउले पत्बदुत्तमे । 
णाणादुमसमाइण्ण पघिद्धचारणसेबिदे' ॥१७॥ 
ऋषिगिरिरद्राशायं चतुरस्रो याम्यदिशि च वैमार: । 
विपुलगिरिनऋत्यामुभौ त्रिकोण स्थितौ तत्र ॥१८॥ 
धनुपा(रा)कारस्टिनो वारुण-बरायव्ब-सोमदि्तु ततः । 
वृत्ताकृतिरीशान पांडुस्सवं कुशाग्रवृता: ॥१<॥" 

“जिन्होंने धर्मतीथकी प्रवृत्ति करके समस्त प्राणियोंको निःसंशय किया, जो बीर हैं 
अथीन्‌ जिन्होंने विशेषरूपसे समस्त पदाथसमूहको प्रत्यक्ष कर लिया है, जो जिनोंमें श्रेष्ठ 
हैं, तथा राग, ठेंष और भयसे रहित हैं एसे भगवान महावीर धरमंतीर्थंके कर्ता हैं॥१६॥” 

8 ५५. शंंका-भगवान महावीरने धर्मंतीथका उपदेश कहाँ पर दिया ! 

समाधान-जब महामंडलीक श्रणिक राजा अपनी चेलना रानीके साथ सकल प्रथिवी 
मंडलका उपभोग करता था तब मगधदेशके तिलकके समान राजग्रह नगरकी नेऋत् दिशामें 
स्थित तथा सिद्ध ओर चारणोंके द्वारा सेबित विपुलगिरि पर्वतके ऊपर बारह गणों अर्थात्‌ 
सभाओंसे परिवेष्टित भगवान महावीरने धर्मतीथंका कथन किया । कहा भी है- 

“पंचशैलपुरमें अथोत पांच पहाड़ोंसे शोभायमान राजग्रह नगरके पास स्थित, नाना 
प्रकारके व्ृक्षोंसे व्याप्त, सिद्ध तथा चारणोंसे सेवित और सवे पवेतोंमें उत्तम ऐसे अति- 
रभणीक विपुलाचल पर्वबतके ऊपर भव्यजनोंके लिये भगवान महाबीरने धर्मतीभैका प्रतिपादन 
किया । ऐन्द्र अर्थात्‌ पूर्व दिशामें चौकोर आकारवाला ऋषिगिरि नामका पर्वत है। दक्षिण 
दिशामें वैभार और नेऋत्य दिश्ञामें विपुलाचछ नामके प्ेत हैं । ये दोनों पर्वत त्रिकोण 
आकारवाले हैं। पश्चिम, बायठ्य और उत्तर दिशामें धनुषफे आकारवाला छिन्न नामका 
पर्वत है। ऐशान दिश्ञामें गोलाकार पांडु नामका पर्वत हे।ये सब पवेत कुशके अग्र भागोंसे 
ह ( ९) भंजति म-स० । (२-तिलओं म-आ० ( ३) दादशसभानां वर्ण नं हरिवंशपुराण (२।७६-८७ ) 
दृष्टव्यम्‌ । (४७) “"देवदाणवर्बादिदे”- ध० सं० पृ० ६१। “सुरखेयरमणहरण गणणामे पंचसेलणयरम्मि । 
विउलब्मि पव्वदवरे वौरजिणों अट्रुकत्तारों ॥-ति० प० १४६४। (५) भूगिरि-अ०, आ०, स०। “चउरस्सो 
पुब्बाए रिसिसेलो दाहिणाए वेभारो | विउलम्मि पव्वदवरे वीरजिणों अट्ुकत्तारों ॥-ति० प० १६५ । 


(६) त्रिकोणे: स्थित्वा तत्र स० । (७)-कारइ्चन्द्रो वा-स०, अ०, आ०। (८८) “धनराकारदिछन्नो वारुण- 
वायव्यसौम्यदिक्ष ततः (“-ध० सं० प० ६२। “चावसरिच्छो छिण्णो वारणाणिलसोमदिसविभागेसु । ईसाणाए 


पंडवणादो सब्बे कुसग्गपरियरणा ।”-ति० प० १६७ । हरि० ३५३२-५५ | 
१० 


७९४ जयपवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्ेज्जदोसविहत्ती ९ 


8 ४६, कम्ह काले कहियमिदि पुच्छिदे सिस्साणं पद्चरयजणणह कालपरूवणा 
कीरदे | त॑ जहा, दुविहों कालो उस्सप्पिणी ओसप्पिणी चेदि | जत्थ बलाउउस्सेहाणप्व- 
स्सप्पणं बुड़ढी होदि सो कालो उस्सप्पिणी। जत्थ तेसिं हाणी होदि सो ओसप्पिणी | तत्थ 
एकेकी सुसमसुसमादिभेणण छव्विहों | तत्थ एदस्स मरहखेत्तस्स ओसप्पिणीए चउत्थे 
दुस्समसुसमकाले णवाहि दिवसेहिं छहि मासेहि य अहियतेत्तीसवासावसेसे ३३-६-& 
तित्थुप्पत्ती जादा। उत्त च- 

“इम्मिस्सेबसप्पिणीए चउत्थकालस्स पन्छिमे भाए । 
चोत्तीत्वासावसेसे किचि विसेसणकालम्मि ॥२०॥" त्ति । 
त॑ जहा, पण्णरसदिवसेहि अद्दहि मासेहि य अहियपंचहत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले 
७४-८-१४ पुप्फृत्तरिमाणादों आसाह-जोण्ह्पक्ख-छट्टीए महावीरों वाहत्तरिवासा- 
उओ तिण्णाणहरो गंब्भमोश्ण्णो । तत्थ तीसवासाणि कुमारकालो। बारसवासाणि 
ढके हुए हैं ॥१७-१९॥” 

६५६. किस कालमें धर्म तीथेका प्रतिपादन किया एसा पूछने पर शिष्योंको कालका 
ज्ञान करानेके लिये आगे कालकी भ्ररूपणा की जाती है। वह इसप्रकार है- उत्सर्पिणी और 
अवसर्पिणीके भेदसे काल दो प्रकारका हैं| जिस कालमें व, आयु और गञरीरकी डँचाईका 
उत्सपेण अर्थात्‌ वृद्धि होती है बह काल उत्सपिणी काल है | तथा जिस कालमें बल, आयु 
और शरीरकी उँचाईकी हानि होती हे वह अवसर्पिणी काल है | इनमेंसे प्रत्येक काल 
सुषमसुषमा आदिके भेदसे छह प्रकारका है। उनमेंसे इस भरतक्षेत्रसंबन्धी अवसर्पिणी 
कालके चौथ दुःपमसुपमा कालमें नो दिन और छह महीना अधिक तेतीस वर्ष अवशिष्ट 
रहनेपर धर्मतीथकी उत्पत्ति हुई। कहा भी है- 

“इस अवसपिणी कालके दुःपमसुषमा नामक चौथे काछके पिछले भागमें कुछ कम 
चौतीस वे बाकी रहने पर धर्मती्ेकी उत्पत्ति हुई ॥२०॥" 

आगे इसीको स्पष्ट करते हैँ-चौथे कालमें पन्द्रह दिन और आठ महीना अधिक 
पचहृत्तर वे बाकी रहने पर आपाढ़ महीनाके शुक्ल पक्षकी पष्ठीके दिन बहत्तर वर्षकी आयुसे 
युक्त तथा मति, श्रुव ओर अवधि ज्ञानके धारक भगवान महावीर पृष्पोत्तर विमानसे गर्भेमें 

अवतोणे हुए । उन बहत्तर वर्षों तीस बर्ष कुमारकाल है, बारह बर्ष छद्मम्थकाल है तथा 


(५) “एत्यावसप्पिणाए चउत्थकालस्स चरिमभागम्मि। तत्तीसगासअडमासपण्णरसदिवससेसम्हि।।'' 
-ति० प० १।६८। उद्धतेयमू-ध० सं० प्ृू० ६९। ध० आ० १० ५३५ । (२) “ आपाढ्मुसितषष्ठधां हस्तों- 
त्तरमध्यमाश्रिते शशिनि । आयात: स्वर्गंसुखं भकतवा पृष्पोत्तराधीश: । सिद्धाथंनपतितनयों भारतवास्ये 
विदेहकुंडपुरे । देव्यां प्रियकारिण्यां सुस्वप्नान्‌ संप्रदर्य विभू: ॥-बोीरभ० | तुलना-“तेणं कालेणं तेणं 
समएणं समणण भगवं महावीरें जे से गिम्हाणं चउत्थे मासे अटंठमे पक्खे आसाढसुद्धे तस्स णं आसाढसुद्धस्स 
छट्ठीपक्खे णं॑ महाविजयपुप्फत्तरपवरपुंडरीआओ महाविमाणाओ वीस सागरोवमटठिइआओ आउक्खएणं 
भवक्‍्खए ण॑ ठिदक्‍्खए णं अणंतरं चयं चद्त्ता इहेव जंबुद्ीवे दीवे भारहे वासे दाहिणड्ढभ रहे हमीसे ओस- 


गा० १ ] वड़ढमाण्स्स श्राउपरिमाणादिणिरूवर् ७५ 


छदुमत्थकालो । तीस वस्साणि केवलिकालो। एदेसिं तिष्डं पि कालाणं समासो 
बाहत्तरिवासाणि । एदाणि [ पष्णरसदिवसेहि अद्ठमासेददि य अहिय- ] पंचहर्तारिवासेसु 
सोहिदे वढ़ढमाणजिणिंदे णिव्वुदे संते जो सेसो चउत्थकालो तस्स पमाणं होदि। 
8४७, एदम्हि छावहिदिवद्वणकेवलिकाले पव्िखत्ते णवद्विसहम्मासाहियतेत्ती 
सवासाणि चउत्थकाले अवसेसाणि होंति | छोसट्टिदिवसावणयण्ण केवलकालम्मि किमहं 


तीस वर्ष केवलिकाल हे । इसप्रकार इन तीनों काछोंका जोड़ बहत्तर वषे होता है । इस 
बहत्तर वर्षेप्रमाण कालको पन्द्रह दिन और आठ महीना अधिक पचहत्तर बषेमेंसे घटा देने पर, 
वद्धमान जिनेन्द्रके मोक्ष जाने पर जितना चतुर्थकाल शेष रहता है उसका प्रमाण होता है । 

8 ४७. इस कालमें छयासठ दिन कम केवलिकाल अर्थात्‌ २६ बे, नो महीना 
और चौबीस दिनके मिला देने पर चतुर्थ कालमें नौ दिन और छह महीना अधिक तेतीस 
व बाकी रहते हैं । 

विशेषाथे-नये बर्षका प्रारम्भ श्रावण कृष्णा प्रतिपदासे होता है और भगवान, महा- 
वीरकी आयु बहत्तर वर्ष प्रमाण थी। जब भगवान महावीर स्वामी मोक्ष गये तब चतुथे 
कालमें तीन वषे आठ माह और पन्द्रह दिन बाकी थे। अतः चतुये कालमें पचहत्तर 
वर्ष आठ माह और पन्द्रह दिन शेप रहने पर भगवान. महावीर स्वामी गर्भमें आये यह 
निश्चित होता है । इसमेंसे गर्भसे लेकर कुमारकालके तीस बषे और दीक्षाकालके बारह 
बषे इसप्रकार व्यालीस वर्ष कम कर देने पर चतुथे कालमें तेतीस वषे आठ माह और 
पन्द्रह दिन शोष रहने पर भगवान महावीरको केवलज्ञान प्राप्त हुआ । पर केवलज्षान प्राप्त 
होनेके अनन्तर ही धमंतीथेकी प्रवृत्ति नहीं हुई, क्योंकि दो माह और छह दिन तक गण- 
धरके नहीं मिलनेसे भगवानकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी । अतः तेतीस वष आठ माह और 
पन्‍्द्रह दिनमेंसे दो माह तथा छह दिनक॑ और भी कम कर देने पर चतुथ कालमें तेतीस 
वर्ष छह माह और नौ दिन बाकी रहने पर धमंतीथकी उत्पत्ति हुई ऐसा सिद्ध होता हे । 

शंका-केबलिकालमेंसे छघासठ दिन किसलिये कम किये गये हैं ! 


प्पिणीए * * दुस्समसुसमाएं समाए बहुविइक्कंताएं सागरोवमकोडाकोडीए बायालीसाए वाससहस्सेहि ऊणिआए 
पंचहत्त रीए वासेहि अद्धनवमेहि अ मासेहि सेसेहि' ' समणे भगवं महावीरें चरमतित्थयरे पुव्वतित्थयरनिहिट्‌ठ 
माहणकुण्डरगामे नयरे उसभदत्तस्स माहणस्स कोडालसग॒त्तस्स भारिआए देवाणंदाए माहणीए जालंघरसगुत्ताए 
पुब्वरत्तावरत्तकालसमयंसि हत्थुत्तराहि नक्खत्तेणं जोगमुवगएणं आहारवक्कंतीए भववक्‍कतीए सरीरवक्‍्कंतीए 
क्च्छिसि गब्भताए वक्‍कंते ।-कल्प० सू० २। “अत्थेत्थ भरहवासे कृण्डग्गाम॑ पुरं गुणसमिद्धं । तत्थ य नरि- 
दवसही सिद्धत्यो नाम नामेणं ॥| तस्स य बहुगुणकलिया भज्जा तिसल त्ति रूवसंपन्ना। तीए गब्भम्मि जिणो 
आयाओ चरिमसमयम्मि ॥”-पउम० २।२१-२२। आ० नि० भा० गा० ५२। 

(१) “एदाणि पंचहत्तरिवासेसु सोहिदे वडढमाणजिणिदे णिव्वदे संते “-घ० आ० प० ५३५। 
(२) ध० आ० प० ५३५। “पट्षष्टिदिवसान्‌ भूगयों मौनेन विहरन्‌ विभः ।”-हुरि० इलो० २।६१। 
“घटषष्टिरहानि न निर्जंगाम दिव्यध्यनिस्तस्य ।-इस्र० इलो० ४२ । 


७९ जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहती ! 


कीरदे ? केवलणाणे समुप्पण्णे वि तत्थ तित्थाणुप्पत्तीदो | दिव्वज्युणीए किमई तत्था- 
पउत्ती ! गणिंदाभावादों | सोहम्मिदेण तक्खणे चेव गणिंदो किण्ण ढोहदो ! ण; 
काललद्वीए विणा अंसहेज्जस्स देविंदस्स तड़ढोयणसत्तीए अभावादो | सगपादमूलम्भि 
पडिवण्णमहतव्वय मोत्तण अण्णमुदिस्सिय दिव्वज्कुणी किण्ण पयड्दे ? साहावियादो । 
ण च सहाओ परपज्जणिओगारुहो; अव्ववत्थावत्तीदो । तम्हा चोत्तीसवासावंसेसकिंचि 
विसेद्वणचउत्थकालम्मि तित्थुप्पत्ती जादेत्ति सिद्धू । 

8५८, औण्णे के वि आइरिया पंचद्दि दिवसेहि अद्दहि मासेहि य ऊणाणि बाहत्तरिवा- 
साणि त्ति वड़टमाणजिणिंदाउर्अ परुवेंति ७१-३-२५ । तेसिमहिप्पाणण गब्भत्थ-झुमार- 
छदुमत्थ-फेवलिकालाणं परूवणा कीरदे । त॑ जहा, असादजोण्हपक्खछट्टीए कुंड पुर- 

समाधान-भगवान महावीरको केवलज्ञानकी उत्पत्ति हो जाने पर भी छथासठ दिन 
तक धर्मतीर्थकी उत्पत्ति नहीं हुई थी, इसलिये केबलिकालमेंसे छथासठ दिन कम किये गये हैं। 

शंका-केवलज्ञानकी उत्पत्तिके अनन्तर छासठ दिन तक दिव्यध्वनिकी प्रवृत्ति क्यों 
नहीं हुई ? 

समाधान-गणधर न होनेसे उतने दिन तक दिव्यध्बनिकी प्रवृत्ति नहीं हुई । 

शंका-सौधम इन्द्रने केवलज्षानके प्राप्त होनेके समय ही गणधरको क्यों नहीं 
उपस्थित किया ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि काललब्धिके बिना सौधम इन्द्र गणधरको उपस्थित करनेमें 
असमथे था, उसमें उस समय गणधरको उपस्थित करनेकी शक्ति नहीं थी। 

झुका-जिसने अपने पादमृलमें महात्रत स्त्रीकार किया है ऐसे पुरुषको छोड़कर 
अन्यके निमित्तसे दिव्यध्वनि क्‍यों नहीं खिरती हे " 

समाधान-ऐेसा ही स्वभाव है । ओर स्वभाव दूसरोंके द्वारा प्रश्न करने योग्य नहीं 
होता है, क्योंकि यदि स्वभावमें ही प्रश्न होने लगे तो कोई व्यवस्था ही न बन सकेगी। 

अतणव कुछ कम चौतीस वर्षप्रमाण चौथे कालके रहने पर तीथकी उत्पत्ति हुई 
यह सिद्ध हुआ । 

8५८. कुछ अन्य आचार पॉच दिन और आठ माह कम बहत्तर वर्षप्रमाण अथोत्‌ 
७१ वर्ष ३ माह और पद्चीस दिन वद्धेमान जिनेन्द्रकी आयु थी ऐसा प्ररूपण करते हैं । 
उन आचार्योके अभिप्रायानुसार गर्भस्थकाल, कुमारकाल, छद्म्खकाऊ और केवलिकालका 
प्ररूपण करते हैं। वह इसप्रकार है-आपाद महीनाके शुकुृपक्षकी षष्ठीके दिन कुंडपुर 

का (१) “असहायस्य”-ध० आ० प० ५३५। (२)-बसेसे कि-आ० । (३) “अण्णे के वि आइरिया 
पंचहि दिसेद्दि अट्ठयमासेहि य ऊणाणि वाहत्तरिवासाणि त्ति बड़ढमाणजिणिंदाउअं परूवेति।-घ० आ० 
प० ५३५। (४) "आपादशुक्लपप्ठधां तु गर्भावतरणेह#ंत: । उत्तराफात्युनीनीडमुडुराजा द्विजः श्षितः । 
-हरि० ३१३। (५) “कुंडलपुरणगराहिव'"” -घ० भा० १० ५३२५ | 


गा० ! | पडढमाणस्स गब्भत्थकालपरूवणा ७७ 


णगराहिव-णाहवंस-सिद्धत्थणरिंदस्स तिसिलादेवीए गब्ममागंतूण तत्थ अदठद्विसाहिय- 
णवमासे अच्छिय चद्त्त-सुक्कपकख-तेरसीए रत्तीए उत्तरफंग्रुणीणक्खत्त गब्भादों 
णिक्खंतो वड़ढमाणजिर्णिंदो | एत्थ आसादजोप्हपक्खछट्ठिमादिं कादूण जाव पुण्णमा त्ति 
दूसदिवसा होंति १० | पुणो सावणमासमादि कादूण अदठमासे गब्भम्मि गमिय ८, चहत्त- 
मास-सुकपक्ख-तेरसीए उप्पण्णो त्ति अटूठावीसदिवसा तत्थ लब्भंति । एदेसु पुव्चिन्न- 
दरसदिवसे पक्खित्ते मासो अट्ठदिवसाहिओ होदि । तेम्मि अट्ठमासेसु पक्खिते ओटठ- 
दिवसाहियणवमासा वड्ढमाणजिणदगब्भत्थकालो होदि। तस्स संद्ट्टी ६-८। एत्थुब- 
उज्जेतीओ गाह्ओ- 
“सुरमहिदोक्ुदकप्पे भोग दिव्वाणुभागमणुभूदो । 

पुप्फुत्तरणामादो बििमाणदों जो चुदों संतो ॥२१॥ 

बाहत्तरिकासाणि य थोवत्रिद्वीणाणि लद्धपरमाऊ | 

आसादजोण्डपक्खे छट्टीए जोणिमुबयादों ॥२२॥ 
( कुंडलपुर ) नगरके स्वामी नाथवंशी सिद्धार्थ नरेन्द्रकी त्रिसलादेबीके गर्भमें आकर और 
वहाँ नौ माह आठ दिन रहकर चेत्रशुक्ला त्रयोदशीके दिन रात्रिमें उत्तराफाल्गुनी नक्षत्रके 
रहते हुए भगवान्‌ महाबीर गर्भसे बाहर आये। यहाँ आषाइशुद्डा पष्ठीसे लेकर पूर्णिमा 
तक दस दिन होते हैं। पुनः श्रावण माहसे लेकर फाल्गुन माहतक आठ माह गर्भा- 
बस्थामें व्यतीत करके चेत्रशुद्धा त्रयोदशीको उत्पन्न हुए, इसलिये चेत्र माहके अट्टाइस दिन 
और प्राप्त होते हैं। इन अद्वाईस दिनोंमें पहलेके दस दिन मिला देने पर आठ दिन अधिक 
एक माह होता है । इसे पूर्वोक्त आठ महीनोंमें मिला देने पर नो माह और आठ दिन 
प्रमाण वद्धमान जिनेन्द्रका गर्भस्थकाल होता हे । उसकी संद्टि-€ माह ८ दिन है । इस 
विषयकी उपयोगी गाथाएँ यहाँ दी जाती हैं- 

“जो देवोंके द्वारा पूजा जाता था, जिसने अच्युत कल्पमें दिव्य अनुभागशक्तिसे 
युक्त भोगोंका अनुभव किया ऐसे महाबीर जिनेन्द्रका जीव, कुछ कम बहृत्तर वर्षकी आयु 
पाकर, पुष्पोत्तर नामक विसानसे च्युत होकर, आपाढ़ शुद्धा षष्टीके दिन, कुंडपुर नगरके 
स्वामी सिद्धा५ क्षत्रियके घर, नाथफुलमें, सेकड़ों देवियोंसे सेवमान त्रिसला देबीके गर्भमें 


(१) उत्तरा-आ० । उत्तराफग्गुणी' ' -ध० आ० प० ५३५। “सिद्धत्यरायपियकारिणीहि णय- 
रम्मि कुंडले वीरो। उत्तरफग्गुणरिक्खे चित्तसयातेरसीए उप्पण्णों ॥/-ति० प० प० ६९। बीरभ० 
इलो० ५-६। “नवमासेष्वतीतेषु स जिनो5ष्टदिनेसु च । उत्तराफाल्गुनीष्विन्दी वर्तमानेष्जनि प्रभु: ॥”- 
हरि० २२५। “चित्तसुद्धस्स तेरसीदिवसेणं णवण्हं मासाणं बहुपडिपुन्नाणं अद्धट्ठामा्ं राइंदियाणं विई- 
बकंताणं उच्चट्ठाणगएसु गहेसु पढमे चंदजोगे “ “हत्युत्तराहि नक्खत्तेणं चंदेणं जोगमुवागएणं* * “-कल्प० 
सु० ९६। आ० नि० भा० गा० ६१। (२) सामणमा-आ० ,ता०, स०। (३) “दसदिवसेसु पक्खित्तेसु मासो' *” 
-“ध० आ० । (४) “तम्मि अट्ठमासेसु पक्खित्ते अट्ठदिवसाहियणवमासा गब्भत्यकालो होदि/-घ० आ० 
प० ५१५। (४) भट्वुवीसदिवसा-अ०, आ०। (६) 'थोवविहृणाणि“-घ० आ | 


७८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोस्नविही 


कुंडपुरपुरवरिस्सरसिद्धत्थक्खत्तियस्स णाहकुले । 
तिसिलाए देवीए देवीसदसेवमाणाए ॥२३॥ 
अच्छित्ता णबमासे अट्ट य दिवसे चहत्त-सियपक्खे । 
तेरेसिए रत्तीए जादुत्तरफग्गुणीए दु ॥२४॥" 
एवं गब्भट्टिदकालपरूवणा कदा | 
$ ४६. संपहि कुमारकालपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा, चदृत्तमासस्स दो दिवसे २, 
वश्साहमादिं कादृूण अद्ठावीस वस्साणि २८, पुणो वहसाहमासमादि कादण जाव 
कत्तियमासो त्ति ताव सत्तमासे च कुमारत्तणेण गमिय ७, तदो मेंग्गसिरकिण्हपक्खदसमीए 
णिक्खतो त्ति कुमारकालपमाणं बारसदिवसेहि सत्तमासेहि य अहियअदठावीसवासमेत्तं 
होदि २८-७-१२ | एत्थुबउज्जतीओ गाहाओ- 
“प्रणुवत्तणसुह्मतुर देवकर्य सेविऊण बासाई । 
अट्टावीस सत्त य मासे दिवसे य बारसय ॥२५॥ 
आभिणिबोह्यबुद्रों छट्टेण य मग्गसीसबहुणाए । 
* दसमीए णिक्खतो सुरमहिदो णिक्खमणपुज्जो ॥२६॥" 
आया । और वहाँ नौ माह आठ दिन रहकर चेत्र शुषा त्रयोदशीकी रात्रिमें उत्तराफाल्गुनी 
नक्षत्रके रहते हुए भगवानका जन्म हुआ ॥२१-२४॥'" 
इस प्रकार गर्भस्थित कालकी प्ररूपणा की । 
६ ५९. अब कुमाग्कालकी प्ररूपणा करते हैं। वह इसप्रकार हे-- 
चैत्र माहक दो दिन, वेसाख माहस लेकर अट्टाईस वर्ष तथा पुनः वेसाख माहसे लेकर 
कार्तिक माहतक मात माह कुमाररूपसे व्यतीत करक अनन्तर मार्गश्षीपे कृष्णा दश्षमीके दिन 
भगवान महावीरन जिन दीक्षा ली । इसलिये कुमारकालका प्रमाण सात माह और बारह 
दिन अधिक अट्टाईस वर्ष होता है। आगे इस विषयकी उपयोगी गाथाएँ दी जाती हैं- 
“अट्टाइईंस वषे, सात माह और बारह दिन तक देवोंक द्वारा किये गये मनुष्य- 
संबन्धी अनुपम सुखका सेवन करके जो आभिनिबोधिक ज्ञानसे प्रतिबुद्ध हुए और जिनकी 
दीक्षासंबन्धी पूजा हुई ऐसे देवपूजित वद्धमान जिनेन्द्रन पष्टोपवासक साथ मा्गशीषे कृष्णा 
दशमीके दिन ज्ञिनदीक्षा ली ॥२५-२६॥ 
(९) “निरसीए रक्तीए' '"* “ध०, आ०। (२) उद्धता इमा गाथा:-ध० आ० १० ५३५। 
(३) वीसवस्सा-आ०। (४) “मग्गसिरबहुलदसमी अवरण्हे उत्तरासुनावण्णे । तदियसुवणणम्हि गहिदं महत्वदं 
वड़्ढमाणेण ॥'-ति० प० प० ७५ बोरभ० इलो ७-१० “उत्तराफाहगुनीप्वेव वर्तमाने निशाकरे । कृष्णस्य 
मार्गशीष॑स्य दशम्यामगमद्रनम्‌ ॥-हरि० २।५१। “मगसिरबहुलूस्स दसमी पकलेणं पाईणगामिणीए छायाए 
पोरसीए अभिनिब्विट्टाए ' * -कल्प० यु० ११३। (४) सेवियूण- अ०, आ०, ता० । “सेविकऊण '-घ० 
आ० ५३६। (६) उदधृते इमे-ध० आ० १० ५३६। 
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एवं कुमारकालपरूवणा कंदा । 

४६० संपहि छदुमन्थकालो वृच्चदे | त॑ जहा, मग्गसिर-किण्हपक्ख-एकारसिमार्दि 
कादृण जाव मग्गसिरपुण्णमा त्ति ब्रीसदिवसे २०, पृणों पुस्समासमार्दि कादण बारस 
वासाणि १२, पुणो त॑ चेव मासमार्दि कादूण चत्तारि मासे च ४, वइसाहजोण्हपक्ख- 
पंचबीसदिवसे च २५, छेदुमन्‍्थत्तणेण गमिय वह्साह-जोण्हपक्ख-दसमीए उजुकूलणदी- 
तीरे ज॑भियगामस्स बाहिं छट्ठोववासेण सिलावड़्े आदार्वेतेण अवरण्हे पादछायाएं केवल- 
णाणमुप्पाइदं । तेण छदमेत्थकालम्स पमाणं पण्णारसद्विसेहि पंचमासेहि य अहिय- 
बारसवासमेत्त होदि ? २-४-१४ । एन्थुब्उज्जतीओ गाहाओ- 

'धामइय छुटुमत्थत्त बारसवासाणि पंचमासे य । 
पण्णीरसाणि दिणाणि य 'तिरदणसुद्धो मद्दात्रीरो ॥२७॥ 

इसप्रकार कुमाग्कालकी प्ररूपणा की । 

६ ६०. अब छद्मयस्थकालका कथन करते हैं। वह इस प्रकार हे- 

मार्गशीर्ष कृष्णा एकादशीसे लेकर मागशीप पृणिमा पर्येन्त बीस दिन, पुनः पौष 
माहसे लेकर बारह वर्ष, पुनः उसी पौष माहसे लेकर चार माह तथा वैसाख माहके शुक्ल 
पक्षकी दशमी तक परुचीस दिन छद्यस्थ अवस्थारूपसे व्यतीत करके वेसाखशुक्ला दसमीके 
दिन, ऋजुकूछा नदीके किनारे, जुंभिक ग्रामके बाहर पष्ठोपवासके साथ सिलापट्रके ऊपर 
आतापनयोगसे स्थित भगवान महावीरने अपराह्न कालमें पादप्रमाण छायाके रहने पर केवल- 
ज्ञान उत्पन्न किया । इसलिये छद्मस्थकालका प्रमाण पाँच माह पन्द्रह दिन अधिक बारह 
वर्ष होता है। अब इस विपयमें उपयोगी गाथाए दी जाती हैं- 

“बारह वर्ष, पाँच माह और पन्द्रह दिन पयन्त छद्मस्थ अवस्थाको बिताकर रत्न- 

(१) गदा आ० । (२) छद्मत्थणंण अ० । (३) “वइसाहमुद्ध दसमोमाघारिक्खम्मि वीरणाहरस । 
ऋजुकूलणदीतीरे अवरण्हे केवर्ल णाणं ॥ -ति० प० प० ७६ | वीरभ० इलो० १०-१२ | “'मन.पर्यय- 
पर्यन्तचतुर्ज्ञानमहेश्षण: । तपों द्वादशवर्पाणि चकार द्वादशात्मक ॥ विहरन्नथ नाथोउसो गुणग्रामपरिग्रह: । 
ऋजुकूलापगाकूले जूंभिकग्राममीयिवान्‌ ॥ नत्रातपनयोगस्थशालाभ्यासशिलातले वेशाखशुक्लपक्षस्य दशम्यां 
बष्ठमाश्रित: ॥ उत्तराफान्गनीं प्राप्ते शुक्लध्यानी निशाकरे। निहत्य घातिसंधात॑ केवलज्ञानमाप्तवान्‌ ॥ ' 
_हरि० २।५६-५९। “तस्म णं भगवंतस्स अणुत्तरेण नताणेणं ' 'अप्पाणं भावेमाणस्स दुबालससंवच्छराई 
विहक्कंताइं  'बद्साहसुद्धे तरस ण॑ वद्साहसुद्धस्स दसमीपक्खेणं पाईणगामिणीए छायाए पोौरीकस्तए अभिनि- 
विद्ञाए पमाणपत्ताए सुब्वएणं दिवसेणं विजयेणं मुदुत्तेण जभियगामस्स नयरस्स बहियउज्जवालयाए नईएतीरे 
वैयावत्तस्स वेदयस्स अदूरसामंते सामागस्स गाहाव३स्स कट्ठकरणंसि सालपायवस्स अहे गोदोहियाए उवकुडि- 
यनिसिज्जाए आयावणाए आयावेमाणस्स छट॒ठेणं भत्तेण अपाणएणं हत्थएराहिं नक्‍्खत्तेणं जोगमुवागएणं 
भाणंतरियाए वट्टमाणस्स* “केवलवरनाणदंसणे समुपन्ने। -कल्प० सू० १२०। आ० नि० गा० ५२५ । 
(७) "वारस चेव य वासा मासा छच्चेव अद्धमासो अ। वीरवरस्स भगवओ एसो छउमत्थपरियाओं ॥* 
-आ० नि० गा० ५३६। (४५) गमयिय अ०, आ०, ता०। '“गमइय -धघ० आ० । (६) पण्णरसा-स० । 
(७) “तिरयणसुद्धों -ध० आ० प० ५३६ | 
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उजुकूलणदीतीरे जमियगामे बहिं सिलावड़े । 

छट्टेणादावेते अवरण्हे पादछ्ायाए ॥२८॥ 

बहसाह जो०ह पक्खे दसमीए खबयसेढिमारूढो । 

हंतूण धाइकम्मं केवलणाणं समावण्णों ॥२९॥" 
एवं छदुमत्थकालो परूविदों। 

४ ६१ सं्पहि केवलकाल भणिस्सामो। ते जहा, वहसाह-जोएणपक्ख-एकारसिमादि 
कादृण जाव पुणिमा त्ति पंच दिवसे ५, पुणो जेटठमासप्पहुडि एगुणतीसं वासाणि त॑ चेव 
मासमार्दि कादण जाव आसउजो त्ति पंच मासे ४, पृणो कत्तियमास-किण्हपक्खचो हस- 
दिवसे च क्रेबलणाणण सह एल्थ गमिय पंरिणिव्वुओ वड्ढमाणो १४, आमावसीए परिणि- 
व्वाणपूजा सयलदेविंदेहि कया त्ति त॑ं पि दिवसमेत्थेव पक्खित्ते पण्णारसदिवसा होंति। 
तेणेदस्स कालस्स पमाणं वीसदिवस-पंचमासाहियण्गुणतीसवासमेत्त होदि २६-४-२० | 
त्रयसे शुद्ध और ज़ंभिक ग्रामके बाहर ऋजुकूला नदीके किनारे सिल्यापट्रके ऊपर पट्ठोप- 
वासके साथ आतापनयोग करते हुए महाबीर जिनेन्द्रने अपराह्म कालमें पादप्रमाण छायाके 
रहते हुए बेशाखणशुक्ला दसमीक दिन क्षपकश्रेणि पर आरोहण किया और चार घातिया कर्मोका 
नाश करके केवलज्ञान प्राप्त किया ॥२७-२६॥" 

इस प्रकार छद्मस्थकालका प्ररूपण किया | 

४६१. अब केवलिकालको कहते हैं।वह इसप्रकार है-बेशाख शुक्कपक्षकी एकादगसे 
लेकर पूणिमा तक पाँच दिन, पुनः ज्येष्ठ माहसे लेकर उननीस वर्ष पुनः उसी ज्येप्ठ माहसे 
लेकर आसोज्ञ तक पॉच माह तथा कार्तिक माहके कृष्ण पक्षकी चतुदशी तक चौदह दिन, 
केवलक्ञानके साथ इस आयोबनेमें व्यतीत करके वद्धमान ज्ञिन मोक्षको प्राप्त हुए । अमा- 
बसके दिन सकल देव और इन्‍्द्रोंने नित्रोणपूजा की, इसलिये अमावसका दिन भी इसी 
उपयुक्त केवलिकालमें मिल्य देने पर कार्तिक माहके चौदह दिनोंके स्थानमें पन्द्रह दिन हो 
जाते हैं। इसलिये इस कवल्कालका प्रमाण उनतीस वर्ष, पाँच माह और बीस दिन होता 

द (१) “ छटठंणादावेतों -घ० आ० प० ५३६। (२)-पायछा-स० । (३) उद्धता इमा:-ध 
आ० १० ५३६५। (४) “मसंपरहि केवलकालों वुच्चदे' * * *”-घ० आ० प० ५३६। (४ ) “कत्तियकिए्ट 
चोइसिपज्जस सादिणामणक्खे । पावाए णायरीए एक्को वीरेसरों सिद्धों ॥'' ति० प० प० १०२ । " प्रपद्य 
पावानगरों गरीयर्सी मनोहरोद्यानवने तदीयके । चतुर्थकाले:बंचतुरथमासके विंही न ता विष्चतु रद्द गे ष के । मे 
कांतिके स्वातिपु कृष्णभूतसुप्रभातसन्ध्यासमय स्वभावत: । अधानिकर्माणि निरुद्धयोगकों विधूय घातीन घनव 
दविबन्धन:' '' ॥ -हरि० ६५६।१५-१७ | बीरभ ० इलो० १६-१७। 'तत्थ ण॑ जे से पावाए मज्भिमाए 
हत्थिवालस्स रज्नो रज्जुगसभाए अपच्छिमं अन्तराबासं वासावासं उवागार॥१२३॥ तस्स ण॑ अन्तरावासस्स ज॑ 
से वासाणं चउत्थे मास सन्तम पक कत्तिअबहुले तस्स ण॑ कलियबहुलस्स पन्नरसीपक्खेणं जा सा चरमा 


रयणी त॑ रयरणिं च समर्ण भगवं महावीरे कालगए'''''”-कल्पनृ० १२३-२४, सू० १४७। “तदा च 
कातिकदर्शनिशायाः परिचिमे क्षण । स्वातिऋक्षे वतंमाने कृतपष्ठो जगदगुरु: ॥”-त्रिबष्ठि० १०१३॥२२२। 
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एल्थुवउज्जवीओ गाहाओ- 
“बासाणूणत्तीस पंच य मासे य वीस दिवसे य | 
चउविहअणगारेहि य बारहदिणेहि(गणेह्ि)विहरित्ता ॥३०॥ 
पच्छा पावाणयरे कत्तियमासस्स किण्हचोदसिए । 
सादीर रत्तीए सेसरय छेत णिव्वाओ ॥३१॥” 
एवं केवलकालो परूविदो । हु 
8 ६२, परिणिव्वुदे जिणिदे चउत्थकालस्स अब्भंतरे सेसे वांसा तिण्णि मासा अष्ट 
दिवसा पण्णारस ३-८-१४ | संपहि कत्तियमासम्हि पण्णरसदिवसेसु मग्गसिरादितिण्णि- 
वासेसु अह्मासेसु च मद्ावीरणिव्वाणगयदिविसादों गदेसु सावणमासपर्पडिवयाए दुस्सम- 
कालो ओइए्णो । इम काल वड़ढमाणजिरणिंदाउअम्मि पक्खित्ते दसद्विसाहिय-पंच- 
हत्तरिवासावसेसे चउत्थकाले सग्गादो बढ़ढमाणजिणिंदों ओदिण्णो होदि ७५-०-१० । 
$ ६३, दोसु वि उवदेसेसु को एल्थ समेजसो ? एँत्थ ण बाहद जीब्भमेलाइरिय- 
है | अब इस विषयमें उपयोगी गाथाएं दी जाती हैं- द 
उनतीस वर्ष, पाँच मास और बीस दिन तक ऋषि, मुनि, यति और अनगार इन 
चार प्रकारके मुनियों और वारह गणों अथौत्‌ सभाओंके साथ विहार करके पश्चात्‌ भगवान 
महावीरने पावानगरमें कार्तिक माहकी कृष्णा चतुदशीके दिन स्वाति नश्नत्रके रहते हुए 
रात्रिके समय ठोप अथातिकमरूपी रजको छेदकर निर्बोणको प्राप्त किया ॥३०-३१॥ ' 
इसप्रकार केंबलिकाछका प्ररूपण किया | 
९६२. महावीर जिनेन्द्रक मोक्ष चले जाने पर चतुथ कालमें तीन बर्ष, आठ माह और 
पन्‍्द्रह दिन शेष रहे थे । जिस दिन महावीर जिन निवाणको प्राप्त हुए उस दिनसे कातिक 
माहके पन्‍्द्रह दिन और मागशीपमाहसे लेकर तीन वर्ष आठ माह कालके व्यतीत हो जाने 
पर श्रावण माहकी प्रतिपदासे दुःपमाकाल अबतीण हुआ । इस तीन वषे, आठ माह ओर 
पनन्‍्द्रह दिन प्रमाण कालको वद्धमान जिनेन्द्रकी हकहत्तर वर्ष, तीन माह और परुचीस दिन 
प्रमाण आयुमें मिला देने पर पचहृत्तर वर्ष और दस दिनप्रमाण काल चतुथ कालमेंसे शेष 
रहने पर वद्धमान जिनेन्द्र स्वगंसे अबतीण हुए । 
४ ६३. शुका-इन दोनों ही उपदेशोंमेंसे यहां कौनसा उपदेश ठीक है ! 
समाधान-एलाचार्यके शिष्यको अथोत्‌ जयधबलाकार श्री बीरसेनस्वामीकी इस 


(५) बारहदिणेहि विहरत्तो अ० । बारहदिण्णेहि विहरत्ता स०। बारहदिण्णेहि' * ' '** आ० । 
“बारहहि गणेहि बिहरंती -ध० आ० प० ५३६। (२)-ए रत्तीए अ०, आ०। ' (किण्हचोह॒तिए सादीए 
रत्तीए'““”-ध० आ० प० ५३६ ।-ए रत्तीए सेसरयं तित्थयरों छेत्ु णिव्वाओ स०। (३ ) छेत्तु महावीर 
णि-अ०. आ०, । (४) उद्धते इमे-ध० आ० प० ५३६ । (५) “वासाणि तिण्णि' * “ “ "_धघ० आ०। 
(६)-पडिवयुण दु-अ०, आ०। (७) एत्यथ ण बाहइ जिब्ममेलाइरियवच्छओ अलढड्धोवदेसत्तादो, दोण्णमे- 
क्कस वाहाणवलंभादों* " * *' -ध० आ० १० ५३६। 


११ 


दर जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 
वच्छओ अलढद्भोवदेसंत्तादो दोण्हमेकस्स पहाणु(बाहोणु)बलंभादो, किंतु दोसु एकेण 


होदव्वं, तं च उबदेस लहिय वत्तव्वं । 
..._ $६४.जिणउवादिद्वत्तादों होदु दव्वागमो पमाणं, किंतु अप्यमाणीभूदपुरिसपव्बोली- 
विषयमें अपनी जवान नहीं चलाना चाहिये, क्योंकि इन दोनोंमेंसे कौन योग्य है और 
कौन अयोग्य है इस विषयका उपदेश प्राप्त नहीं है तथा दोनोंमेंसे किसी एक उपदेशके 
समीचीन होनेमें बाधा भी नहीं पाई जाती है । किन्तु दोनोंमेंसे एक ही होना चाहिये । 
और वह एक उपदेश पाकर ही कहना चाहिये। अर्थात यद्यपि दोनों उपदेशोंमेंसे कोई एक 
उपदेश ही ठीक है यह तभी कहा जा सकता है जब उसके सम्त्रन्धमें कोई उपदेश मिले । 

विशेषाथे-आगममें एक उपदेश इसप्रकार पाया जाता है कि चौथे कालमें पचहत्तर 
बषे, आठ माह और पन्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान महाबीर स्वगेसे अवतीर्ण हुए और 
दूसरा उपदेश इसप्रकार पाया जाता है कि चौथे कालमें पचहत्तर वर्ष और दस दिन शेष 
रहने पर भगवान महावीर स्वगगंसे अवदीण हुए । इन दोनों उपदेशोंके अनुसार यह तो 
: सुनिश्चित है कि चौथे कालमें तीन वर्ष, आठ माह और पन्‍न्द्रह दिन शेष रहने पर भगवान 
महावीर निवाणको प्राप्त हुएप। अन्तर केवल उनकी आयुके संबन्धमें है । पहले उपदेशके 
अनुसार भगवान महावीरकी आयु बहत्तर वर्षेप्रमाण बतलछाई गई है और दूसरे उपदेशके 
अनुसार इकहत्तर वर्ष तीन माह और पर्चीस दिनप्रमाण बतलाई गई है । दूसरे उप- 
देशके अनुसार बपे, माह और दिनोंकी सृक्ष्मतासे गणना करके आयु सुनिश्चित की गई है 
पर पहले उपदेशमें स्थु् मानसे आयु कही गई प्रतीत होती है । उपयुक्त दोनों मान्य- 
ताओंके अन्तरका कारण यही है यह सुनिश्चित होते हुए भी 'बीरसन स्वामी उक्त दोनों 
उपदेशोंका संकलनमात्र कर रहे हैं, निणेय कुछ भी नहीं दे रहे हैं। साथ ही यह भी 
सूचना करते हैं कि एलाचार्यक शिप्यकों इन उपदेशोंकी प्रमाणता और अग्रमाणताके निश्चय 
करनमें अपनी जीभ नहीं चढानी चाहिये। यहाँ मुख्य विवादका कारण दूसरे उपदेशके 
अनुसार सुनिश्चित की गई आयु न होकर पहिले उपदेशके अनुसार सुनिश्चित की गई आयु 
है। यह तो निश्चितप्राय है कि जब गर्भ और निब्राणकी तिथि एक नहीं है तो पूरे बहत्तर 
वर्षप्रमाण आयु नहीं हो सकती | आयु या तो बहत्तर वर्षसे कम होगी या अधिक | पर 
पूरे बहत्तर वर्षप्रमाण आयुक कहनेमें क्‍या रहस्य छिपा हुआ है, यह वतेमान कालमें अज्ञात 
है, उसके जाननेका वर्तमानमें कोई साधन नहीं है, इसलिये पहले उपदेशको अग्रमाण नो 
कहा नहीं जा सकता। और यही सबब है कि बीग्सेन स्वामीने दोनों उपदेशोका सकलन- 
मात्र कर दिया पर अपना कुछ भी निर्णय नहीं दिया । 

8६४. यदि कोई एसा माने कि जिनेन्द्रदेवक द्वारा उपदिष्ट होनेस द्रव्यागम प्रमाण 
होओ किन्तु वह अप्रमाणीभूत पुरुषपरंपरासे आया हुआ है। अथोत्‌ भगवानक द्वारा उपदिष्ट 
द (१)-देसादो अ०, आ०, ता० । (२) “बाहाणुलंभादों -ध० आा० प० ५३६। 


गा० ! ] आहइरियपणीददव्वागमस्स प्रमाणत्त दर 


कमेण आगयत्तादो अप्यमाणं वड्ठमाणकालदव्वागमो त्ति ण पद्चवह्मादुं जुत्त; राग-दोष- 
भयादीदआइरियपव्वोलीकमेण आगयर्स अप्पमाणत्तविरोहादो। त॑ जद्दा, तेण महावीर- 
भडारएण हृदभूदिस्स अज्जस्स अज्जसेत्तप्पण्णस्स चंउरमलबुद्धिसंपण्णस्स दित्तग्गतत्त- 
तवस्स अणिमादिअट्वविहविउव्वणलड्धिसंपण्णस्स सव्बहसिद्धिणिवासिदेवेहिंतों अणंत- 
गुणबलस्स मुहुत्तेणेकेण दुवालसंगत्थगंथाणं सुमरण-परिवादिकरणक्खमस्स सयपाणिपत्त- 
णिवदिदरंव्य॑ पि अमियसरूवेण पत्चट्टावणसमत्थस्स पत्ताहारबसहि-अक्खीणरिद्धिस्स 
सव्वोहिणाणेण दिद्वासेसपोग्गलद॒व्वस्स तपोबलेण उप्पायिदुकस्सविउलमद्मिणपज्ज- 
वणाणर्स संत्तमयादीदरस खविदचदुकसायस्स जियपंचिदियरस भग्गतिदंडस्स छज्जी- 
वृदयावरस्स णिद्ववियअट्ृमयस्स दसधम्मुज्जयस्स अष्टमाउगणपरिवालियस्स भग्गवा- 
आगम जिन आचार्योके द्वारा हम तक लाया गया है वे प्रमाण नहीं थे । अतण्व वर्तमान- 
कालीन द्रव्यागम अप्रमाण है, सो उसका ऐसा मानना भी टीक नहीं है, क्योंकि द्रव्यागम 
राग, ढेप और भयसे रहित आचायेपरंपरासे आया हुआ है इसलिये उसे अप्रमाण भाननमें 
बिरोध आता है| आगे इसी विषयका स्पष्टीकरण करते हैं- 

जो आये क्षेत्रमें उत्पन्न हुए हैं, मति, श्रुत, अवधि और मनःपर्येय; इन चार निर्मेल 
ज्ञानोंसे संपन्न हैं, जिन्होंने दीम्र, उम्र और तप्त तपको तपा है, जो अणिमा आदि आठ 
प्रकारकी वेक्रियक लब्धियोंसे मंपन्न हैं, जिनका सर्वाथेसिद्धिमें निवास करनेवाले .देवोंसे 
अनन्तगुणा बल है, जो एक मुहूतेमें बारह अंगोंके अथ ओर द्वादशॉगरूप ग्रंथोंके स्मरण 
और पाठ करनेमें समर्थ हैं, जो अपन पाणिपात्रमें दी गई खीरको अम्ृतरूपसे परिवर्तित 
करनेमें या उसे अक्षय बनानेमें समय हूँ, जिन्हें आहार और स्थानक विषयमें अक्षीण ऋद्धि 
प्राप्त है, जिन्होंने सवोवधिज्ञानसे अशेष पुद्ठ लद्गव्यका साक्षात्कार कर लिया हे, तपके बलसे 
जिन्होंने उत्कृष्ट विपुलमति मनःपर्ययज्ञान उत्पन्न कर लिया हे, जो सात भ्रकारके भयसे 
रहित हैं, जिन्होंने चार कपायोंका क्षय कर दिया हे, जिन्होंने पाँच इन्द्रियोंको जीत लिया 
हैं, जिन्होंने मन, वचन और कायरूप तीन दंडोंको भम्न कर दिया है, जो छह कायिक 
जीवबोंकी दया पालनेमें तत्पर हैं, जिन्होंने कुलमद आदि आठ मदोंको नष्ट कर दिया 


है, जो क्षमादि दस धर्मामें निरन्तर उद्यत हैं, जो आठ प्रवचन माठ्कगणोंका अथोत्‌ पाँच 

(५) “तप्तदीप्तादितपसः सुचतुर्बृद्धिविक्रिया: । अक्षीणोषधिलब्धीशा: सद्रसद्धिंबलद्धंयः ॥-हुरि० 
३े।४४ | घ० आ० प० ५३६ । “ एत्युवउज्जंतीओं गाहाओ-पबद्धितवविउव्वणोसहरसबलअक्खी णसुस्सर- 
तादी । ओहिमणपज्जवेहि य हवंति गणवालया सहिया ।। “-ध० आ० प०५३६। “'सब्वे य माहणा.जच्चा सब्वे 
अज्कावया विऊ। सब्बे दुवालूसंगीआ सब्बे चउदसपुव्विणो ॥/-आ० नि० गा० ६५७ । (२)-परिवाडीक 
“अ०, आ०।-परिवादीक स॒०। (३) दिददव्वं आ०। (४) तुलना-“ववगतरागदोसा तिगुृत्तिगृत्ता तिदंडोवरता 
णीसलल्‍्ला आयरक्खी ववगयचउक्कसाया चउविकहविवज्जिता .चउमहव्वतिगुत्ता पंचिदियसुवुडा छज्जीव- 
णिकायसुद्दुणिरता सत्तभयविप्पमृकका अट्ठमयट्ठाणजढा णवबंभचेरगुत्ता दससमाहिट्ठाणसंपयृत्ता' '.' * 
-ऋषि० २५१ । 


८९ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविह्ी 


बीसपरीसदपसरस्स सच्चालंकारस्स अत्थो कहिओ। तदो तेण गोअमगोत्तेण इंदभूदिणा 


अंतोम्नहत्तेणावद्वारियदुवालसंगत्थेण तेणेब कालेण कयदुवालसंगगंथरयणेण गुणेहि 
सगसमाणस्स सुंहमा(म्मा)इरियरस गंथो वक्खाणिदो। तदो केत्तिरण वि कालेण केवल- 
णाणमुप्पाहय बारसबासाणि केवलविहारेण विहरिय इृदभूंदिमिडारओ णिव्दुई संपत्तो 
१२ | तंदिवसे चेव सुहम्माइरियो जंबूसामियादीणमणेयाणमाइरियाणं अक्खाणिददु- 
वालसंगो घाइचउकब्खणएण केवली जादो। तदो सुहम्मभडारयों वि बारहबस्साणि १२ 
केवलविहारेण विहरिय णिव्दुई पंत्तो । तहिवसे चेव जंबूसामिभडारओ विद्ठ (विष्णु) आहइ- 
रियादीणमणेयाणं वक्‍्खाणिददुबालसंगो केवली जादो | सो वि अद्वत्तीसवासांणि रे८ 
समिति और तीन गुप्रियोंका परिपालन करते हैं, जिन्होंने क्षुपा आदि बाईस परीपहा्क 
प्रसारको जीत लिया है और जिनका सत्य ही अलंकार है ऐसे आये इन्द्रभूतिक लिये उन 
महावीर भद्वारकने अथका उपदेश दिया। उसके अनन्तर उन गौतम गोत्रमें उत्पन्न हुए 
इन्द्रभूतिने एक अन्तमेहूर्तमें द्वादशाज्लके अथेका अवधारण करके उसी समय बारह अंगरूप 

न्‍्थोंकी रचना की ओर गुणोंसे अपने समान श्री सुधमाचाथकी उसका व्याख्यान किया। 
तदनन्तर कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रभूति भद्टारक केवलज्ञानको उत्पन्न करके और बारह बष 
तक केवलिविहाररूपसे विहार करके मोक्षको श्राप्त हुए । उसी दिन सुधर्माचाय, जंबृम्वामी 
आई अनेक आचार्याकों द्वादशांगका व्याख्यान करके चार घातिया कर्माका शक्षयकरके 
कबली हुए । तदनन्तर सुधर्म भदट्गारक, भी बारह वर्ष तक केंंवलिविहाररूपसे विहार करके 
मोक्षको भ्राप्त हुए। उसी दिन जंबृखामी भद्टारक विष्णु आचार्य आदि अनेक ऋषियोंको 
द्वादशांगका व्याख्यान करक केबली हुए | वे जंबूखामी भी अड्तीस वर्ष तक कवलि- 


(१)-गोंदण आ० । “'विमले गोदमगाोत्ते जादेणं इंदभूदिणामेण। चउवेदपारगर्ण सिस्सण विशुद्धसी- 
ऊण ॥ भावसुदपज्जयेहि परिणदमइणा य बारसंगाण । चोहसपुब्वाण तहा एक्कमुहुत्तेण विरचणा विहिंदों ॥ 
-ति० १० १।७८-७९। “उत्त च गात्तेण गोदमो विप्पो चाउव्वेय-सडंग वि। णामेण इंदभूदि त्ति सीलय॑ 
बम्हणुत्तमा । पुणा तणिदभूदिणा भाव सुदपज्जयपरिणदेण * * * * -ध० सं० पृ० ६५। ध० आ० प० ५३७ । 
(२) धवलाया सुधमाचायस्थ स्थान लाहाचायंस्योल्लेंखो3स्ति । तद्यथा-“तण गोदमण दुविहर्माव सुदणाण 
लोहज्जस्स संचारिद | -घ० सं० एृ० ६५। ध० आ€ १० ५३७। “प्रतिपादितं ततस्तच्छूत समस्त महात्मना 
तेन । प्रधितमात्मीयसधमण सुधर्माभिधानाय ॥”-इर्द्र ० इलो० ६७ । लोहायंस्य अपर नाम सुधमं आसीत्‌ । 
तथाहि-'तेण वि लाहज्जस्स य लाहज्जंण य सुधम्मणामेण य। गणधरसुधम्मणा खलु जम्बूणामस्स णिहिंट्री ॥ ' 
-जअम्ब ० प० १०। (३ “जादा सिद्धा वीरो तहिवसे गोदमों परमणाणी। तस्सि सिद्ध सुद्ध सुधम्मसामी तदो 
जादों ॥/-त० १० प० ११३। “गादमसामिम्हि णिव्बुदे संते लोहज्जाइरिओं केवलणाणसंताणहर। जादो ।” 
-घ० आ० १० ५३७ ध० स० १० ६५। “गोतमनामा स॥|5पि द्वादशभिवंत्सरेमुक्त: ॥ निर्वाणक्षण एवासा- 
वापत्केवल सुधमंमुनि: ॥ द्वादशवर्षाणि विहृत्य सोइपि मुक्ति परामाप -इस्ा० इलो० ७२-७३। “मोक्ष गते 
महावीरें सुधर्भा गणाभृद्वर: । छदमस्थों द्वादशाब्दानि तस्थौ तीर्थ प्रवतंयन्‌ ॥ ततुश्च द्वानवत्यब्दी प्रान्ते सम्प्रा- 
व्तकेवल: । अष्टाब्दीं विजहारावी भव्यसत्तवान्‌ प्रबोधयन्‌ ॥ -परिक्षिष्ट० ४।'९७-५८। विद्वार० । (४) संपत्तो 
क्षा० । (५) 'जम्बूनामापि ततस्तन्निवृं तिसमय एवं कंवल्यम्‌ । प्राप्याष्टत्रिशमिह समा विहृत्याप निर्वाणम्‌ # 
नुमा० इलो ० ७४। 
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फंपलविद्ारण विहरिदृण णिव्दुई गदो | एंसो एत्थोसप्पिणीए अंतिमकेवली । 

3$ ६४. एदम्हि णिव्युई गदे विष्णुआइरियो सयलसिद्धंतिओ उवसमियचउकसायो 
णंदिमित्ताइरियस्स समप्पियदुबालसंगो देवलोअं गदो | पुणो एंदेण कमेण अबराहयो 
गोवद्धणो भददबाहु त्ति एदे पंच पुरिसोलीए सयलसिद्धंतिया जादा । एदेसिं पंचण्द पि 
सुदकेवलीणं कालो बेंस्ससदं १०० | तदो भद्दबाहुभयवंते सग्गं गंदे सयलसुदणाणस्स 
वोच्छेदो जादो । 

४६६, णवारि, विसाहाइरियो तकाले आयारादीणमेकारसण्हमंगाणमुप्पायपुन्वाईएं 
दसण्ह पुव्वाणं च पंच्च॑केखाण-पाणावाय-किरियाविसाल-लोगबिंदुसारपुव्वाणमेगदेसाएं 
च धारओ जादो । पुणो अतुइसताणण पोहिल्लो खत्तिओ जयसणो णागसेणो सिद्धत्थो 
विहाररूपस विहार करके मोक्तको प्राप्त हुए | ये जम्बूखामी इस भरतक्षेत्रसंवन्धी अवस- 
पिंणी कालमें पुरुपपरंपराकी अपेक्षा अन्तिम केवद्ी हुए हैं। 

४ ६५. इन जम्बृस्वाभीक मोक्ष चले जाने पर सकल सिद्धान्तके ज्ञाता और जिन्होंने 
चारों कपायोंको उपशमित कर दिया था ऐसे विष्णु आचाये, नन्दिमित्र आचार्यको द्वादशांग 
समर्पित करके अथात्‌ उनके लिये द्वादक्षाइ्ुका व्याख्यान करके देवल्गोकको प्राप्त हुए । पुनः 
इसी ऋमस पूर्बोक्त दो, और अपराजित गोवद्धन तथा भद्गबाहु इसप्रकार ये पाँच आचार्य पुरुष- 
परंपराकमसे सकल मिद्धान्तकंज्ञाता हुए। इन पाँचों ही श्रुतक्रेवलियोंका काल सौ बे होता 
है। तदननन्‍्तर भद्रबाहु भगवानक म्वग चले जान पर सकल श्रुतज्नानका विच्छेद हो गया। 

४६६, किन्तु इतना विशेष हैं कि उसी समय विशाखाचाय आचार आदि ग्यारह 
अंगोंक और उत्पादपृत्तर आदि दशपृबोक तथा प्रद्माख्यान, प्राणावाय, क्रियाविजश्ञाल और 

टोकविन्दुसार इन चार पूत्राकें एकदेझके धारक हुए। पुनः अविच्छिन्न संतानरूपसे प्रोप्ठिल, 
द (१) “तम्मि कदकम्मणास जंबूसामि त्ति केवली जादों । तम्मि सिद्धि पत्त कंबलिणो णत्यि अणुबद्धा ॥ 
बासट्ठी वासाणि गोंदमपहुदीण णाणवंताणं । धम्मपवट्टणकाले परिमाणं पिडरूवेण ॥ -ति० प० १५० ११३॥। 
“एवं महावीरे णिव्वाणं गंदे वासट्ठिवरिस हि केवलणाणदिवाय रो भरहम्मि अत्यमिओं ।-घ० आ० प० ५३७। 
'श्रीवीरमोक्ष दिवसादपि हायनानि चत्वारिपप्टिमपि च व्यतिगम्य जम्बू: । -परिश्िष्ट ० ४॥६१ “सिरिवीराउ 
सुहम्मो वीसं चउचत्तवास जंबुस्स” विचार०। (२) “णंदी य णंदिमित्तो विदिओ अवराजिदों तदिओ। 
गोवद्धणों चउत्यों पंचमओ भह्बाहु त्ति ॥ पंच इमे पुरिसवरा चउदसपुव्वी जगम्मि विकखादा। ते वारस 
अंगधरा तित्थे सिरिवडडमाणस्स ॥ पंचाण मेलिदाणं कालपमाणं हवेदि वाससदं। वीरम्मि य पंचमए भरहे 
सुदकंवली णत्थि ॥“-ति० प० प० ११३। “एदेसि पंचण्णं पि सुदकंवलीणं कालसमासों वस्सस्द -ध० आ० 
प० ५३७ । इख्र० इलो० ७८। (३) “णर्वरि एक्कारसण्हमंगाणं विज्ञाणुपवादपेरंतदिट्ठिवादस्स यथारओ 
(? ) विसाहाइरिओ जादो, णवरि उवरिमचत्तारि वि पृब्वाणि वोच्छिण्णाणि तदेगदेसधा रणादो ।-घ० आ० 
प० ५३७। (४) हेटिटल्लो, अ०, आ०, स०। पपुणा ते विगलसुदणाणं पोठिल्लखत्तियजयणागसिद्धत्थ- 
धिदिसेणविजयबडद्धिल्‍लगंगदेवधम्मसंणाइरियपरंपराए तेरासीदिवरिससयाइमागंतृण वोच्छिण्णं ।/-ध० आ० 


प० ५३७। इन्द्र ० इलो० ८० “पढमों विसाहणामो पृट्ठिल्लों वक्तिओं जओ णागो। सिद्धत्यो धिदिसेणो विजओ 
वुद्धिलगंगदेवा य ॥ एक्कारसों य सुधम्मो दसपुव्वधरा इमे सुविवश्लादा । पारंपरिओवगमदो तेसीदिसदं च 


पड जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेज्जदोल्नविहतती १ 


घिदिसेणो विजयो बुंद्धिल्लो गंगदेवों धम्मसेणों ति एदे एकारस जणा दसपुव्बहरा 
जादा । तेसि कालो तेसिद्सिदवस्साणि १८३। घम्मसेणे भयवंते सग्गं गंदे भारहबस्से 
दसए्ह पुव्वाणं वोच्छेदो जादो। णवरि, णक्खत्ताइरियों ज॑सपालो पांडू धुबसेणों कंसा- 
इरियो चेदि एदे पंच जणा जह्ाकमेण एकारसंगधारिणो चोहसोण्हं| पुव्वाणमेगंदेसधा- 
रिणो च जादा । एंदेसिं कालो बीसुत्ततविसदवासमेत्तो २२० । पुणो एकारसंगधारए 
कंसाइरिए सग्ग गदे एत्थ भरहखेत्ते णत्यि कोइ वि एकारसंगधारओ । 

(६७, णेवरि, तकाले पुरिसोलीकमेण सुहृद्दो जसभहो जहबाहू लोहज्जो चेदि एदे 
चत्तारि वि आयारंगधरा सेसंगपुव्वाणमेगदेसथरा य जादा | एदेसिमायारंगधारीणं 
कालो अड्डारसुत्तरं वाससदं ११८। पुणो लोहाइरिए सग्गं गंदे आयारंगस्स वोच्छेदो जादो । 
क्षत्रिय, जयसेन, नागसेन, सिद्धाथे, घ्रृतिसेन, विजय, बुद्धि, गंगदेव और धर्मसेन ये ग्यारह 
मुनिजन दस पूर्वोकें धारी हुए | उनका काल एक सौ तिरासी वषे होता है । धमेसेन भग- 
वानके खग चले जाने पर भारतवषेमें दस पूर्वोका विच्छेद हों गया | इतनी विशेषता हे 
कि नक्षत्र।चाये, जसपाल, पॉड, धृवसेन, कंसाचाये ये पाँच मुनिज़न ग्यारह अगोंके धारी 
और चौदह पूर्वोके एकदेशके धारी हुए। इनका काल दोसौ बीस वर्ष होता है । पुनः 
ग्यारह अंगोंके धारी कंसाचायेके खरे चले जाने पर यहाँ भरतक्षेत्रमें कोई भी आचार्य 
ग्यारह अंगोंका धारी नहीं रहा । 

४ ६७. इतनी विशेषता है कि उसी कालमें पुरुषपरंपराक्रमसे सुभद्र, यश्नोभद्र, 
यशोबाहू और छोहाय ये चार आचाये आचारांगके धारी और शेष अंग और पूर्वोके एक- 
देशके धारी हुए। आचारांगके धारण करनेवाले इन आचार्योका काल एकसौ अठारह वर्ष 
होता हे। पुनः लोहाचार्यके स्वग चले जाने पर आचारांगका विच्छेद हो गया। इन समस्त 
ताण वासाणि ॥ सब्वेसु वि कालवसा तेसु अदीदेसु भरहखेत्तम्मि । वियसंतभव्वकमला णसंति दसपुब्विरदिव- 
सयरा ॥ -ति० प० प० ११३॥ 

(१)-डिलो अ०, (२)-सेणनय-आ० । (३) 'जयपाल-'-ध० आ० । (४) “णक्खत्तो 
जयपालो पंडुसधुवसंणगकेसआइरिया । एक्कारसंगधारी पंच इमे वीरतित्थम्मि ॥ दोण्णि सया वीसजुदा वासाणं 
ताण पिंडपरिमाणं । तेसु अदीदे णत्थि हु भरहे एक्कारसंगधरा ॥/-ति० प० प० ११४ “तदो धम्मसेण- 
भडारए सग्ग गद णट्ट दिद्ठिवादुज्जोए एक्कारसण्णमंगाणं दिद्विवादेगदेसधारओं णक्खत्ताइरियो जादों । तदो 
तमेकका रसंग सुदणाणं जयपालपांडुधुव्से गकंसो त्ति आइरियपरंपराए वीसुत्तरवेसदवासाइमागतृण वोच्छिण्णं ॥'' 
“-ध० आ० प० ५३७। इन्द्र० इलो० ८२। (५) “पढमों सुमहणामो जसभद्दो तह य होदि जसबाहू । तुरिमों 
य लोहणामो एदे आयारअंगधरा ॥ सेसेक्करसंगाणं चोइसपुव्वाणमेक्कदेसघरा । एक्क्सयं अट्ठारसवासजुद् 
ताण परिमाणं ॥ तेसु अदीदेसु तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि । गोदमम॒ णिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि 
तेसीदी ॥/-ति० प० प० ११४। “तदों कंसाइरिए सगगं गदे वोच्छिण्णे एक्कारसंगुज्जोवे सुभहाइरियों 
आयारंगस्स सेसंगपुव्वाणमेगदेसस्स य धारओ जादो । तदो तमायारंगं पि जसभहृनजसवाहु-लोद्वाइरियपरंपराए 
अट्ठारहोत्त रवरिससयमागंतूण वोच्छिष्णं ।-ध० आ० १० ५३७। “प्रथमस्तेषु सुभद्रो5भयभद्रोत्योःपरोरपि 
जयबाहु: । लोहायोत्यरचेतेइष्टादशवर्षायुगसंख्या ॥“-हुसा ० इलो० ८३॥। 


गा० ? ] #सायपाहुडपरंपरापरूवरणं ८७ 


एदेसिं सब्बेसि कालाणं समासों छसदवासाणि तेसीदिवासेहि समहियाणि ६८३। 
वद्ढमाणजिणिदे णिव्वाण गदे पुणो एत्तिए्सु वासेसु अहकंतेसु एदम्हि भरहखेत्ते सब्बे 
आइरिया सब्वेसिमंगपुव्वाणमेगदेसधारया जादा । 

8६८, तदो अंग्रपुव्वाणमेगदेसो चेव आइरियपरंपराए आगंतृण गुणहराइरियं संपत्तो । 
पृणो तेण गरणहरभडारणण णाणपवादपंचमपुन्व-दसमवत्थु-तदियकसायपाहडमहण्णव- 
पारणण गंथवोच्छेदभएणण पवयणवच्छुलपरवसीकयहियएण एदं पेज्जदोसपाहर्ड सोल- 
सपदसहस्सपमाणं होंत॑ अंसीदि-सदमेत्तगाहाहि उवसंघारिद | पुणो ताओ चेव सुत्त- 
कालोंका जोड़ ६२--१००+१८३+२२०--११८-६८३ तेरासी अधिक छहमसौ वर्ष 
होता है । 

विशेषाथे-तीन कबलियोंक नामोंमें से धवलामें सुधमाचार्यक स्थानमें छोहाये नाम 
आया है । लोहाय सुधमाचार्यका ही दूसरा नाम है। जेसा कि जम्बृद्वीपप्रज्ञप्तिकी 'तेण 
वि छोहजस्स य लोहजण य मुधम्मणामेण' इस गाथांशसे प्रकट होता है। तथा दस पूर्ब- 
धारियोंक नामोंमें जयसेनक स्थानमें जयाचाये, नागसेनक स्थानमें नागाचाय और सिद्धाभके 
स्‍्थानमें सिद्धाथंदेव नाम धवलामें आया है। इन नामोंमें विशेष अन्तर नहीं है। मालूम होता 
है कि प्रारंभके दो नाम जयधवलामें पूरे लिखे गये हैं और अन्तिम नाम घबलामें पूरा 
लिखा गया है। तथा ग्यारह अगके नामधारियॉमें जसपालके स्थानमें धवलामें जयपाल 
नाम आया है। बहुत संभव है कि लिपिदोपसे ऐसा हो गया हो या ये दोनों ही नाम 
एक आचार्यक रहे हों । इसीप्रकार आचारांगधारी आचायके नामोंमें जहबाहके स्थानमें 
धवलामें जसबाहू नाम पाया जाता है | इन्द्रनन्दिकृत श्रुतावतारमें इसी स्थानमें जयवाहू 
यह नाम पाया जाता है इसलिये यह कहना बहुत कठिन है कि ठीक नाम कोन सा है। 
लिपिदोषसे भी इसप्रकारकी गड़बड़ी हो जाना बहुत क़ुछ संभव हे । जो भी हो | यहां 
एक ही आचायकी दोनों क्ति होनेसे पाठभेदका दिखाना मुख्य प्रयोजन है । 

बद्धेमान जिनेन्द्रक निर्वाण चले जानेके पश्चात इतने अथोत ६८३ बर्षोके उ्यतीत 
हो जाने पर इस मरतक्षेत्रमें सब आचाये सभी अंगों और पूर्षोके एकदेशके धारी हुए । 

४ ६८. उसके पश्चात्‌ अंग और पू्बोका एकद्ेश ही आचार्यपरंपरासे आकर गुणवर 
आचार्यको प्राप्त हुआ । पुनः ज्ञानप्रवाद नामक पांचवें पूवंकी दसवीं वस्तुसंबन्धी तीसरे 
कषायप्राभृतरूपी महासमुद्रके पारको प्राप्त श्री गुणधर भद्वारकने, जिनका हृदय प्रवचनके 
बात्सल्यसे भरा हुआ था सोलह हजार पदप्रमाण इस पेजदोसपाहुडका ग्रन्थ विच्छेदके 
भयसे, केवल एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसहार किया । 


(१) “सव्वकालसमासो तेयासीदिए अहियछस्सदमेत्तो //-ध० आ० प० ५३७ । (२) समयाहिया- 
अ०, आ०। (३) “अधिकाश्षीत्या युक्‍तं शर्त च मूलसूत्रगाथानाम्‌। विवरणगाथानाञ्च त्यधिक पञ्चाशत- 
मकार्षीत्‌ ॥/-इस्र ० इलो० १५३ । 


दद जयधक्लासहिदे कत्तायपाहुडे | पेनदोपविहत्ती ? 


गाहाओ आहरियपरंपराए आगच्छ॑माणीओ अंज्जमंखु-णागहत्थीणं पत्ताओ। पुणो ते्से 
दोण्ह पि पादमूले असीदिसदगाहाणं ग्रुणहरम्रुहृकमलविणिग्गयाणमत्थं सम्म॑ सोऊण 
जयिवसह भडारएण पवरयणवच्छलेण चुंण्णिसुत्त कये | 

४६६, जेणेदे सब्वे वि आइरिया जियचउकसाया भग्गपंचिदियपसर वृ(चृ )रियच- 
उसण्णसेण्णा ईंटूटि-रस-सादगारवुम्मुका सरीरवदिरित्तासेसपरिग्गह कलंकुत्तिण्णा एकसंथाए 
चेव सयलगंथत्थावहारया अलीयकारणाभावेण अमोहबयणा तेण कारणेणेदे पमार्ण । 
“बक्तुप्रामाण्यादू वचनस्थ प्रामाण्यम्‌ ॥३२॥” इति न्‍्यायात्‌ एदेसिमाइरियाणं वक्खाणपम्रु- 
वसंहारों च पमाणमिदि घेत्तव्बं, प्रमाणीभूतपुरुपपंक्तिकमायातवचनकलापस्य नाप्रामा- 
"यम अतिप्रसंगात्‌ । 
.... विशेषार्थ-ऊपर जो पेजपाहुड सोलह हजार पदप्रमाण बतलाया है वह ज्ञानप्रवाद 
नामक पांचवें पूबेंकी दसबीं वस्तुके मूल पेज्जपाहुडका प्रमाण समझना चाहिये | यहाँ पदसे 
मध्यमपद लेना चाहिये, क्योंकि द्वादशांगकी गणना मध्यमपदोंके द्वारा ही की गई है । 

पुनः वे ही सृत्र-गाथार आचार्य परंपरासे आती हुईं आयेमंछु ओर नागहस्नी 
आचायको प्राप्त हुई। पुनः उन दोनों ही आचायके पादमृलमें गुणघर आचार्यके मुख- 
कमलसे निकली हुई उन एक सौ अस्सी गाथाओंके अथको भलीप्रकार श्रवण करके प्रवचन- 
बत्सछ यतिव्रप् भद्गारकने उनपर चूर्णिसत्रोंढी रचना की । 

४ ६८. इसप्रकार जिसलिय ये सव ही आचाय चारों कपायोंकी जीत चुके हैं, 
पाँचों इन्द्रियोंके प्रसारकों नष्ट कर चुके हैं, चारों. संज्ञारूपी सेनाको चूरित कर चुके हैं, 
ऋद्धिगारव, रसगारव और सादगारवसे रहित हैं, शरीरस अतिरिक्त बाकीके समस्त परि- 
ग्रहरूपी कलूंकसे मुक्त हैं, एक आसनसे ही सकल ग्रंथोंके अथंकों अवधारण करनेमें समथ 
हैं और असत्के कारणोंके नहीं रहनेसे मोहरहित वचन बोलते हैं इसकारण ये सब आचा4 
प्रमाण हैं। “बक्ताकी प्रमाणतासे बचनकी प्रमाणता होती है॥३२२॥'" एसा न्याय होनेसे इन 
आचार्याका व्याख्यान और उनके द्वारा उपसंहार किया गया ग्रन्थ प्रमाण है एसा यहाँ ग्रहण 
करना चाहिये, क्योंकि प्रामाणिक पुरुषपरंपराक्रमसे आया हुआ बचनसमुदाय अप्रमाण नहीं 


हो सकता है, अन्यथा अतिप्रसंग दोष आ जायगा । 

(१)-माणओ अ०, आ०, स० । (२) इन्द्र० इलो० १५४॥ (३) “तिन ततो यत्िपतिना तदुगा- 
थावृत्तिसूत्रूपेण | रच्ितानि पटसहसग्रन्थान्यथ चूणिसूत्राणि ॥-इन्द्र ० इलो० १५६। (४) इंद्धि आ०, इद्धी- 
अ०। “गारवा: परिग्रहगता: तीत्राभिलाषाः | -मूछारा० द० गा० ११२१ । “ऋद्धित्यागासहता कर द्धिगौ- 
रवम्‌, अभिमतरसात्यागोउन भिमतानादरश्च नितरां रसगौरवम्‌ । निकामभोजने निकामशयनादो वा आसकित: 
सातगौरवम्‌ ।/-मूलारा० विजयो० गा० ६१३ । “इड्द्वीगारवे रसगारवे सातागारवे -तत्र ऋद्धबा नरेव्धरा- 
दिपूजालक्षणया आचार्यत्वादिलक्षणया वा अभिमानद्वारेण गौरव ऋद्धिगौरवं' 'रसो रसनेल्दियार्थों मध्रादि: 
सातं सुखमिति | अथवा ऋद्धधादिष गौरवमादर इति ।“-स्था०, टीौ० ३४४।२१७॥। उत्तरा०, टी० २७/९। 
(५)-णेदं प अ०, आ० । (६) “मन्त्रायवेंदप्रामाण्यवच्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ।“-न्यायसु० २।१।६८। 
“बक्तुप्रामाण्याद्विना न वचनप्रामाण्यसिद्धि: ।-मलारा० विजयो० गा० ७५७ । 


गा० ! ] सुदक्खंघपमा णपरूवर्ण द्् 


8 ७०, कथ संखापमाणस्स एत्थ संभवी ! ण; वण्णे पदाणि पदत्थे च अस्सिदृण । 
ते जहा, सुदणाणे पादेकवण्णसमूहो चउसंही ६४ । एदेहिंतो उप्पण्णसंजोगक्खराणि 
जत्तियाणि तत्तियमेत्ताणि सपलसुदणाणबखराणि । किं पमाणं तेसिं ! एयलक्ख-चउरा- 
सीदिसहस्स-चत्तारिसद-सत्तसह्तिकोडाकोडीओ चोदालीसलक्ख-सत्तमहरस-तिण्णिसय- 
सत्तरिकोडीओ पंचार्णवुइलक्ख-एकावण्णसहर्स-छस्सय-पण्णारसमेत्ताणि सयलसुदणा- 
णब्खराणि । उत्त च- 

“पंचेक्क हुक एक्क य दु-पंच णत्र सुण्ण सत्त तिय सत्त । 
सुण्ण दु-चउक्क सत्त छ चदु चदु अट्ठंक्क छुदवण्णा ॥३३॥ 
१८४४६७४४०७३७०६५५१६१५ | 


8 ७०. शुका-श्रुतमें संख्या प्रमाण केंसे संभव है ? 

समाधान--नहीं, क्योंकि द्रव्यश्रुतसंबन्धी बणे, पद और वणे तथा पढोंके द्वारा कहे 
गये पदार्थोका आश्रय करके श्रतमें संख्याप्रमाण संभव है। आगे उसीका स्पष्टीकरण करते हैं-- 

श्रुतज्ञानमें असंयोगी समस्त वर्णाका समुदाय चोंसठ है । इनके निमित्तसे जितने 
संयोगी अक्षर उत्पन्न होते हैं असंयोगी वर्णसहित उतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं । 

शका-उन अक्षरोंका प्रमाण कितना है ? 

समाधान-एक लाग चौरासी हजार चारसौ सड़सठ कोड़ाकोड़ी, चवालीस लाख 
सात हजार तीनसौ मत्तर करोड़, पंचानवे लाख, इकावन हजार, छहसो पन्द्रह सकल 
श्रुतज्ञानके अक्षर हैं। कहा भी हे-- 

“पॉच, एक, छह, एक, दो बार पाँच, नो, शून्य, सात, तीन, सात, शून्य, दो बार 
चार, सात, छह, चार, चार, आठ और एक इन अंकोंको वामक्रमसे रखने पर अथोत्‌ 
१८४४६७, ४७४०७३७०, ६५५१६१५४५ इतने श्रुतज्ञानके अक्षर हैं ॥३३॥* 

विशेषाथ-अ, इ, उ, ऋ, रू, ए, ऐ, ओ और औ ये नौ स्वर हस्व, दीघे और 
प्लुतक भेदसे सत्ताईस प्रकारके होते हैं । कबगे, चवगे, टवर्गं, तवगे और पवग इसप्रकार 
पच्चीस तथा य, र, ल, व, श, प, स और हू ये आठ इसप्रकार कुल मिलकर तेतीस व्यञ्ञन 

(१) “काणि चउसट्ठि अक्खरा६ ? वच्चदे-कादिहकारांता तेत्तीसवण्णा, विसज्जणिज्जजिब्भा- 
मूलियाणुस्सारुवधुमाणिया चत्तारि.सरा सत्तावीसा हरसदीहपुधभेएण एक्केक्कम्हि सरे तिण्णं सराणमुवर्लंभादो। 
एदे सब्वे वि वण्णा चउसटठी हवंति ।/-घ० आ० १० ५४६ । “तेत्तीस वेंजणाईं सत्तावीसा सरा तहा 
भणिया । चत्तारि य जोगवहा चउसट्॒ठी मूलवण्णाओ ॥”-गो० जीव० गा० ३५२। (२) “चउस्टठिपदं 
विरलिय दुगं च दाऊण संगृणं किच्चा। रूऊणं च कए पुण सुदणाणस्सज्खरा होंति ॥-गो० जीव० गा० 
३५३ । (३) “सहस्सचदुसद' * '”-धघ० आ० प० ५४६। (४)-णवइ अ०, आ० । (५) ध० आ० प० ५४६। 
(६) “एकदट्ठ च न य छस्सत्तयं च च य सुण्ण सत्त तियसत्ता । सुण्णं णव णव पंच य एक्क छक्‍्केक्कगो य 
पणगं च ॥”-भो० जीव० गा० ३५४ । “पण दस सोलस पण पण णव णभ संग तिण्णि चेव सगं | सुण्षां 
चठ चठ सगछचउ़चउअट्ठेक्कसव्वसुदवण्णा ॥/-अंगप० गा० ४ | हरि० १०।१३९-१४० । 

(२ 


६० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


8 ७१, संपहि सुदणाणस्स पदसंखा वुच्चदे | त॑ जहा, एत्थ परमाणपद अत्थपद 
मज्थ्चिमपदं चेदि तिंविह पद होदि। तत्थ पमोणपदं अ्टक्खरणिप्पण्णं, जहा, ““धम्मो मंगल- 
होते हैं। तथा अं, अ;, :क और :प ये चार योगवाह होते हैं। इसप्रकार सत्ताईस स्वर 
तेतीस व्यज्लन और चार योगवाह सब मिलकर चोंसठ अक्षर होते हैं। इनके एक संयोगी 
अथात्‌ प्रत्येक, ट्विसंयोगी और त्रिसंयोगी आदि चोंसठ संयोगी अक्षरोंका प्रमाण लाने पर 
कुल द्रव्य श्रुतके अक्षरोंका प्रमाण ऊपर कही गई बीस संख्याप्रमाण होता हे । इन संयोगी 
भंगोंकी संख्याके उत्पन्न करनेका नियम निम्नप्रकार हे-- 

चोंसठसे लेकर एक तक प्रतिलोम क्रमसे भाज्यराणि स्थापित करो और उसके नीच 
एकसे लेकर चोंसठ तक अनुलोम क्रमसे भागहार गशि स्थापित करो । यहां भाज्यको 
अंश और भागहारको हार कहते हैं। अनन्तर जितने संयोगी भंग निकालने हों वहां 
तकके अश्ञोंको परस्पर गुणा करके और हारोंको परस्पर गुणा करके लब्ध अंशोंके प्रमाणमें 
लब्ध हारोंके श्रमाणका भाग देने पर उतने संयोगी भंग आ जाते हैं। यथा-एक संयोगी 
भंग निकालने पर चौंसठट अशमें एक हारका भाग देने पर चौंसठ एक संयोगी भंग आ 
जाते हैं। द्विसंयोगी भंग निकालने पर ६४३८६३-४०३२ में १५८२-२ का आाग देने 
पर २०१६ ट्विसंयोगी भंग आ जाते हैं। इसीप्रकार आगे भी समझना चाहिये। यथा- 

६४ ६३ ६२ ६१ ६० ४८ ४८ ५४५७ ५६ ५५ ४४ ५४५३ से १ तक | 

१ २ ३ ४ ४ ६ ७ ८ ६€ १० ११ १० से ६४ तक । 

ऊपर जो बीस अंक प्रमाण कुछ अक्षर कह आये हैं उन्हें एक साथ लानेका नियम 
यह है कि १ १ १ १ इसप्रकार चॉसठ संख्याका विग्लन करके और विरलित गशिके 
प्रत्येक एक पर देयरूपसे २ इस संख्याकों देकर परस्पर गुणा करनसे जो राशि उत्पन्न हो 
उसमेंसे एक कम कर देने पर बीस अंकप्रमाण समस्त द्रव्यश्रुतके अक्षर आ जाते हैं । 

विरलन राशि ६४; देयराशि २; 

२२८२१८२१८२१८२५८२५८२-१ ८० ४६७४० ०७३७० ६५५१६१६ इसमेंसे १ अंक 

कम करने पर द्रव्यश्रुतके अक्षर होते हैं । 

2 ११ १९१९१ १८-६४ बार 

६ ७१. अब श्रुतज्ञानके पदोंकी संख्या कहते हैं।वह इसप्रकार हे-प्रमाणपद्‌, अर्थपद 
और मध्यमपद इसप्रकार पद तीन प्रकारका है | उनमेंसे जो आठ अक्षरोंसे बनता है बह 
प्रमाणपद कहा जाता है। नसे, “धम्मो मंगल्मुकट्टं” इत्यादि । अथोत्‌ धम उत्कृष्ट मंगल 


(५) “परदमर्थम्द ज्ञेयं प्रमाणपदमित्यपि । मध्यम पदमित्येव॑ त्रिविधं तु पदं स्थितम्‌।। -हूरि० १०२३। 
“ट्वितीयं तु पदमष्टाक्ष रात्मकमम्‌ -हरि० १०१२३ । (२) “'छंदपमाणपबद्ध पमाणपयमेत्य मुणह ज॑ त॑ ख्‌॥ 
-अंगप० गा० ४॥। “अष्टाक्षरादिसंख्यया निष्पन्नोक्ष रसम्‌हः प्रमाणपदम | नम: श्रीवर्धमानायेत्यादि ॥” 
-गो० जीव० जो० गा० ३३६। 


प्रस्तावना 
प्राक्नथन 


हम जिस भ्रन्थका परिचय यहां करा रहे है उसका भगवान महावोरकी द्वादशाड्वाणीसे 
साक्षात्‌ सम्बन्ध है । 

अन्तिम तीर्थकुर भगवान महावीरके प्रधान गणधर श्री गोतमस्वामीने उनकी दिव्य- 
ध्वनिकों अवधारण करके ह्ादशज्न श्रुतककी रचना की थी। उसके बारहवें अंगका नाम दृष्टिवाद 
था। यह अंग बहुत विस्तृत था। उसके पांच भेद थे-परिकम, सूत्र, प्रथमानुयाग, पृ ओर 
चूलिका | इनमेस पृवक भा चादृह भद्‌ थ। य चादह पुव इतन विस्तृत ओर महतस्त्वपुर्ण थे कि 
इनके द्वारा सम्पुण दृष्टिवाद अंगका उज्लख किया जाता था आर ग्यारह अंग चोदह पुयंसे 
सम्पूण द्वादशाह्रका ग्रहण किया जाता था। द्वादशाद्षक पारगामी श्रतकेवली कहे जाते थे। जैन 
परम्परा ज्ञानियांम दा ही पद सबस महान गिन जात ह--प्रत्यक्षज्ञानियोंम केवलज्ञानीका और 
परोक्षज्ञानियोंमें श्रु॒कंवलीका । जैस केवलज्ञानी समस्त चराचर जगतको प्रत्यक्ष जानते और 
देखते हैं बसे ही श्रतकेवली शाश्रमें वर्णित प्रत्यंक विषयको स्पष्ट जानते थे । 

भगवान महावीरक निवांणके पश्चात्‌ तीन केवलज्ञानी हुए ओर केवलज्नानियोंके पश्चान्‌ पांच 
श्रतकेवली हुण। जिनमेंस अन्तिम श्रतकंवली भद्रबाह स्वामी थे | भगवान महावीरके तीथमें 
हानेबवाले आरातीय पुरुषोंमं भद्रबाहु ही एक एस व्यक्ति है जिन्हें दिगम्बर ओर श्रेताम्बर दोनों 
परम्पराएं अपना धमंगुरू मानती हैं। किन्तु श्रेताम्बर अपनी स्थविरपरम्पराकों भद्रबाहुके नामसे 
न चलाकर उनके समकालीन संभूतिविजय स्थविरके नामसे चलाते हैं। इसपर डा० जेकाबीका 
कहना है कि पाटल्ीपुत्र नगरमें जेन संघने जा अंग संकलित किय थे वे श्रेताम्बर सम्प्रदायके 
ही थे समस्त जैन समाजके नहीं, क्योंकि उस संघमें भद्रवाह स्वामी सम्मिलित न हो सके थे । 


(९) “त॑ जहा-थरस्स णं अज्जजसभहस्स तुगियायणसगत्तस्स अतेवासी ढवे थरा-थेरे अज्जसंभअ- 
विजए माठरसगत्ते, थरे अज्जभद्ृबाहु पाईणसगृत्ते । थेरस्स ण॑ अज्जसंभअविजयस्स माढरसगत्तस्स अंतेवासी 
थेरे अज्जयलभदं गोयमसगुत्ते । श्री कल्पसुत्रस्थविा० । (२) “कल्पमृत्ननी प्रस्तावना जें० सा० सं० 
भा० १। (३) भद्वबाहुके समय उत्तर भारतमे बारह वर्षका दुर्भिक्ष पड़ने का उल्लेख दिगम्बर और श्वेताम्बर 
साहित्यमें पाया जाता हैँ । दिगम्बर परम्पराके अनुसार भद्रबाहु स्वामी मौर्यसम्राट चन्द्रगुप्तकके साथ अपने 
संघको लेकर दक्षिण भारतको चले गये थे और वहां कटवप्र नामक पहाइपर, जो वतंमानमे चन्द्रगिरि 
कहलाता हैं और मैसूर स्टेटके श्रवणवेलगोला ग्रामर्मे थ्थित है, उनका स्वर्गंवास हुआ्ना था। किन्तु श्वेताम्बर 
परम्पराके अनुसार वे नेपालदेशकी ओर चले गये थे। जब दुर्भिक्ष समाप्त हुआ तो साधुसंघ पाटलीपूत्र 
नगरमें एकत्र हुआ । ओर सबकी स्मृतिके श्राघार पर ग्यारह श्रंगोंका सद्भधुलन किया गया। किन्तु दृष्टिवाद 
भ्रंगका सदुलन न हो सका | तब भद्रबाहुके बुलानेके लिये दो मुनियोंक्रों भेजा गया । उन्होंने कहला दिया 
कि मेंने महाप्राण नामक ध्यानका प्रारम्भ किया हे जिसकी साधनामे बारह वर्ष लगेंगे | अतः में नहीं भा 
सकता हूँ । इस पर संघने पुन: दो मूनियोंको भद्बबाहुके पास भेजा श्लौर उनसे कहा कि वहां जाकर भद्रबाहुसे 
पूछना कि जो मुनि संघके शासनको न मानें तो उसे क्या दण्ड दिया जाना चाहिए । यदि वह कहें कि उसे 
संघबाह्य कर देना चाहिए तो उनसे कहना कि आप भी इसी दण्डके योग्य हैं । दोनों मृनियोंने जाकर भद्द- 
बाहुसे वही प्रश्न किया श्रौर उन्होंने भी उसका वही उत्तर दिया। तब उन दोनों म॒नियोंके श्रनुनय-विनयसे 
उन्होंने स्वीकार किया कि संघ उनके पास कुछ बुद्धिमान शिष्पोंकों भजे तो वे उन्हें दुष्टिवादकी वाचना दे 
देंगे, प्रादि। परिज्षि० प० स० ९, इलो ० ५५-७६ । तित्थोगाली पदच्नयमें लिखा हे कि भद्गबाहुके उत्तरसे 


गा० / |] धुदकक्‍्खंधपमा णपरूवरां € 


मुकई ॥३२४॥” इच्चाइ | एदेहि चढुहि पदेहि एगो गंथो। एंदेण पंमाणेण अंगबाहिराएं 
चोहसण्ह सामाइयादिपश्ण्णयअज्ञयणाणं पदसंखा गंथसंखा च परूषिजदे | जत्तिएहि 
अक्खरेहि अत्थोवलड्री होदि तेसिमक्खराण कलाबो अँत्थपदं णाम। त॑ जहा, “प्रमाण- 
परियद्ठीतार्थकदेशे वस्वध्यवसायो नर्यः ॥३५॥” इत्यादि। उत्तं च- 
“पदमत्थस्स निमेणं पदमिह अत्थरहियमणहिलप्पं । 
तम्हा आइरियाण अव्थालावो पद कुणद ॥३६॥” 

है ॥३४॥” ऐसे चार प्रमाणपदोंका एक ग्रन्थ अथीत्‌ श्लोक होता है । इस प्रमाणपदके 
द्वारा चौदह अंगवाह्मरूप सामायिक आदि प्रकीणकोंके अध्यायोंके पदोंकी संख्या और 
इलोकोंकी सर्या कही जाती है । 

विशेषाथे-व्याकरणके नियमानुसार सुबन्त और तिडन्‍्त पद कहे जाते हैं। 
प्रकृतमें इनकी विवश्षा नहीं है। यहां पदके जो तीन भेद कहे हैं उनमेंसे प्रमाणपद और 
मध्यमपद अक्षरोंकी गणनाकी मुख्यतासे कह गये हैं और अथेपद अथेबोधकी मुख्यतासे 
कहा गया है। मध्यमपदसे द्वादशांगरूप द्रव्यभ्रुतकक अक्षरोंकी गणना की जाती है और 
प्रमाणपदसे द्वादशांगके सिवाय द्रव्यश्रुतवक अश्षरोंकी गणना की जाती है । अनुष्टरप्‌ श्लोक 
३२ अक्षरोंका होता हैं और उसमें चार पद मान गये हैं। इस नियमके अनुसार आठ 
अक्षरोंका एक प्रमाणपद समझना चाहिये । शिखरणी आदि छंदोंमें ३९ से अधिक अक्षर 
भी पाये जाते हैं, तो भी प्रमाणपदकी अपेक्षा गणना करते समय वहाँ भी एक पदमें आठ 
अक्षर लिये जांयगे। इसीप्रकार गद्य ग्रंथोंमें भी प्रत्येक पदका प्रमाण आठ अक्षर ही लिया 
जाता है। यहाँ एक पदमें सुबन्त या तिइन्‍त कई पद आ जाये या एक भी पद न आवे 
तो भी इससे आठ अभ्षरोंके ऋमसे पदकी गणनामें कोई अन्तर नहीं पड़ता । मध्यमपदके 
अक्षर आगे बतलाये हैं वहां भी यह क्रम समझना चाहिये । पर अथेपद अथेबोधकी 
मुख्यतासे लिया जाता है। उसमें अश्षरोंकी गणनाकी मुख्यता नहीं है। 

जितने अक्षरोंसे अथंका बोध होता है उतने अक्षरोंके समुदायको अथेपद कहते 
हैं। जेसे, “प्रमाणपरियृहीतायकदेशे वस्वध्यवसायो नय:” इत्यादि । अथौोत्‌ “श्रमाणके 
द्वारा ग्रहण किये गये पदाथके एकदेशमें बस्तुके निश्चय करनेको नय कहते हैं ॥३५॥” इस 
वाक्यसे नयरूप अर्थका बोध होता है । इसलिये यह एक अथंपद है। कहा भी हे- 

“अ्रतज्ञानमें पद अर्थका आधार है, किन्तु जो पद अर्थरदित होता है वह अनभिलाप्य 

(१) “बम्मरे मंगलमुव्किद्‌ठं अहिंसा संजमों तवो | देवा वि त॑ं नमंसंति जस्स धम्में सया मणों ॥” 
-दशबे० गा० १। (२) “चतुर्दशप्रकारं स्यादंगवाह्यं प्रकीर्णकम्‌ । ग्राह्मं प्रमाणमेतस्य प्रमाणपदसंल्यया ॥” 
-हरि० १०११२५। (३) “एक द्वित्रिचतु:पञ्चपटमप्ताक्ष रमर्थवत्‌ । पदमाद्यम्‌”-हरि० १०१२३ । “जाणदि 
अत्यं सत्थं अवख रबहेण जेत्तियेणेव । अत्यथपयं ते जाणह घडमाणय सिम्घमिच्चादि ॥”-अंगप० गा० ३। 


“यावता5क्ष रसमूहेन विवक्षितार्थो ज्ञायते तदर्थपदम्‌ । दण्डेन शालिभ्यो गां निवार॒य, त्वमग्निमानयेत्यादय: ।” 
-गो० जीब० जी० गा० ३३६। (४) ध० सं० घृ० ८३। 


२ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे | १ पेजदोसविहत्ती 


$ ७२, सोलहसयचोत्तीसकोडि-तियासीदिलक्ख-अट्ृहृत्तरिसय-अद्वा सीदिअक्ख रेहि 
एगे मज्म्मिमपदं होदिं । उत्त च- 
“सोलहसयचोत्तीस कोडीओो तियअसीदिलक्ख च | 
सत्तसहस्सहसदं अद्ठासीदी य पदवण्णा ॥३७॥*' 
१६३४८३०७८८८ | 
एंदेण पुव्वंगाणं पदसंखा परूविज्जदे | उत्त च- 
“तित्रिह पद तु मणिद अत्यपद-पमाण-मज््िमपदं ति। 
मज्यिमपदेण भणिदा पुन्वेगाण पदविभागा ॥३८॥" 


8 ७३, मज्झिमपदक्‍्खरेहि सयलसुदणाणसंजोगक्खरेसु ओवड्िदेसु बारहोत्तर- 
सयकोडि- तेयासीदिलक्ख-अह॒बंचाससहस्स -पंच सयलसुदणाणपदाणि होंति । उत्ते च- 


है अथोत्‌ उसका उच्चारण करना व्यर्थ है । इसलिये आचायका अर्थालाप पदको करता 
है अर्थात्‌ आचार्य विवक्षित अथेका कथन करनेकेलिये जितने शब्द उच्चारण करते हैं उनके 
समूहका नाम अथेपद है ॥|३६॥” 

३ ७२. सोलहसौ चोंतीस करोड़ तेरासी लाख अठत्तरसो अठासी अक्षरोंका एक 
मध्यमपद होता है । कहा भी हे- 

“भमध्यमपदमें सोलहसो चौतीस करोड़ तिरासी लाख सात हजार आठसौ अठासी 
१६३४८३०७८८८ अक्षर होते हैं ॥३७॥ 

इस मध्यमपदके द्वारा पूष और अंगोंके पदोंकी संख्याका प्ररूपण किया जाता है | 
कट्दा भी है- 

“अथपद, प्रमाणपद और मध्यमपद इसग्रकार पद तीन प्रकारका कहट्दा गया है । 
उनमेंसे मध्यमपदके द्वारा पूष और अक्लोंके पदोंके विभागका कथन किया है ॥३८॥” 

३ ७३, मध्यमपदके अश्षरोंके द्वारा श्रुतज्ञानके संपूर्ण संयोगी अक्षरोंके अपवर्तित 
अथात्‌ भाजित करने पर सकल श्रुतज्ञानक एकसौ बारह करोड़, तेरासी छाख, अद्वावन 
हजार पांच पद होते हैं । कहा भी है- 

(१) “षोड्शशत चतुस्त्रिंशत्‌ कोटीनां श्यशीतिलक्षाणि। शतसंख्याष्टासप्ततिमष्टाशीति च पदवर्णान्‌ ॥।” 
-सं० भरत० इलो ० २३। ''सोलससदचोत्तीसकोडि-तेसी दिलक्ख-अट॒ठहृत्तरिसद-अट्ठासीदिसं जोगक्खरेहि मज्मिम- 
पदमेगं होदि | -४० आ० प० ५४६ । (२) गो० जीव० गा० ३३६ । “सोलससयचोतूीसा कोडी तियसीदि- 
लक्खयं जत्य | सत्तसहस्सट्‌्ठसया5डसीद5पुणरुत्तपदवण्णा ॥“-अंगप ० गा० ५। (३) “पूर्वाज्भपदसंख्या स्यात्‌ 
मध्यमेन पदेन सा ।-हरि० १०२५। घ० आ० प० ५४६ । “मज्मिमपदक्ख रवहिदवण्णा ते अंगपुव्बग- 
पदाणि ।-बो० जीव० गा० ३५५। अंगप० गा० २। (४)-तियासीदि-अ०, आ० ।-तीयासीदि- स० । 
(५) घ० आ० प० ५४६॥ “कोटीनां द्वादशशतमष्टापंचाक्षतं सहल्नाणाम्‌ । लक्षत्यक्षीतिमेव च पंच्र च वंदे 
श्रुतपदनि ॥/-सं० भुत० इलो० २२। हरि० १०१२६। 


गा० १]... सुदक्खंधपमाणपरूवर्ण ६रै 


“अट्टावण्णसहस्सा दोण्णि य छप्पण्णमेचकोडीओ | 
तेसीदिसदसहस्स पदसंखा पंच सुदर्णाणे ॥३ ९॥” 


११२८३५४८००१४ | 


$ ७४. अंवसेसक्खरपमाणमट्रकोडीओ एये सदसहस्सं अद्टसहस्स(स्सं)पंचहत्तरि- 
सँमहियसदमेर्त होदि ८०१०८१७४। पुणो एदम्हि बत्तीसक्खरेहि भागे हिंदे पंचेंबी- 
सलक्ख-तिण्णिसहस्स-तिण्णिसय सासीद॑ व चोहसपदृण्णयाणं पमाणपद-गंथपमाणं 
होदि एगक्सरूणगंथद्ध च २५०३३८०, एसो खंडगयो ५५ । 
$ ७५, आयोरंगे अद्टारहपदसहस्साणि १८००० । द्वृदयदे छत्तीसपद्सहस्साणि 
३६००० । ट्वाणम्मि बादालीसपदसहस्साणि ४२०००। समवायम्मि चउसह्ठि- 
सहस्साहियएगलक्खमेत्तपदाणि १६४००० । वियाहपण्णत्तीए अट्ठावीससहस्साहिय- _ 
. “सकल श्रुतज्ञानमें पदोकी संख्या छन्‍्पनके दुगने अथोत्‌ एकसौ बारह करोड़, तेरासी 
लाख, अद्ठावन हजार, पाँच ११२८३४८००४ पदप्रमाण है ॥३९॥” 
६ ७४. बारह अंगोमें निवद्ध अक्षरोंसे अतिरिक्त अक्षरोंका प्रमाण आठ करोड़ एक 
लाख आठ हजार एकसौ पचहत्तर ८०१०८१७४ है। अनन्तर इन ८०१०८१७५ 
अक्षरोंकों बत्तीस अक्षरोंसे भाजित करने पर चौदह प्रकीणेकोंके ्छोकोंका प्रमाण पच्चीस 
लाख तीन हजार तीनसौ अस्सी होता हे और एक होकके प्रमाणके आधेमेंसे एक 
अक्षर कम कर देने पर जितना शेष रहे उतना होता है । गिनतीमें चौदद्द अज्जबाह्मोमें 
२४०३३८० पूर्ण रोक और *" खण्ड छोक समझना चाहिये । 
४६ ७५, आचाराइ्रमें अठारह हजार १८००० पद हैं । सूत्रकृताज्॒में छत्तीस हजार 
३६००० पद हैं। स्थानाज्में बयालीस हजार 2२००० पद हैं । समवायाज्ञमें एक छाख 
चोंसठ हजार १६४००० पद हैं। व्याख्याग्रज्ञप्तिमें दो छाख अट्टाइंस हजार २२८००० पद 


(५) “बारुत्तरसयकोडी तेसीदी तह य होंति लक्खाणं | अट्ठावण्णसहस्सा पंचेव पदाणि अंग्राणं ॥” 
>गो० जीव० गा० ३५०। ध० आ० १० ५४६। (२) ' 'जनकनजयसी म बाहिरे वण्णा ।-गो० जीव० गा७ 
३६० ॥ “पण्णत्तरि वण्णाणं सय॑ सहस्साणि होदि अटठेव । इगिलक्खमट्ठकोडी पहण्णयाणं पश्माणं हु॥ 
-अंगप० १३ ॥ (३)-समाहियासद-अ०, आ०। (४ ) "पंचविशतिलक्षाश्च त्रयस्त्रिंशतशतानि च । अशीति: 
इलोकसंख्येयं वर्णा: पंचदक्षात्र च ॥-हरि० १०१२८। (५) एतेषां पदसंख्या हरि० १०२७-४६, गो० 
जोव० ३५७-३५९, अंगप० गा० १५, २०, र३। २९, ३४ ३९ ४५, ४८, ५२, ५६, ६८, ७३, 
इत्यादिष्‌ द्रष्टव्या:। '“अट्ठरसपयसहस्सा आयारे दुगुणदुगणससेसु ।/-अ० रा० ( अंगपबिट्ठ सह ) विचार० 
गा० ३४६। “आयारे अटठारस पयसहस्साणि (४५) सृअगर्ड छत्तीसं पयसहस्साणि (४६) ठाणे बावत्तरि 
पयसहस्सा (४७) समवाए चोआले सयसहस्से (४८) विवाहे दो लक्खा अट्ठासीईं पयसहस्साईं (४९ ) 
नायाधम्मकहासु संखेज्जा पयसहस्सा (५० ) उवासगदसासु संखेज्जा पपसहरसा (५१) अंतगडदसासू संल्लेज्जा 
पयसहस्सा (५२) अपृत्तरोववाइअदसासु संखेज्जाई पयसहस्साइ (५३) पण्हवागरणेसु संखेज्जाई पयसहस्साईं 
(५४) विवागसुए संखिज्जाई पयसहस्साई (५५) दिद्‌ठिवाए संखेज्जाई पयसहस्साई (५६) “-कबी०। 


६9 जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती १ 


बेलक्खमेत्तपराणि २२८००० | णाहधम्मकहाएं छुप्पण्णसहस्साहियपंचलक्खमेत्तप- 
दाणि ५४५६००० । उवासयज्ञयणम्मि सत्तरिसहस्साहियएकारसलक्खपदाणि 
११७०००० | अंतयडदसाए अट्ठावीससहस्साहियतेबीसलक्खपदाणि २३२८००० | 
अणुत्तरोववादियदसाए चोदालीससहस्साहियबाणउदिलिक्लपदाणि &३२४४००० । 
पण्हवायरणम्मि सोलससहसर्साहियतिणउइ्लक्खपदाणि ६३१६००० | विवागसुत्तम्मि 
चउरासीदिलक्खाहियएककोडिमेत्तपदाणि १८४० ०० ० ० | एदोपिमेकारसए्ड पि अंगाएं 
पदसम्ुुदायपमाणं॑ चत्तारे कोडीओ पण्णारस लबखा वे सहस्साणे च होदि 
४१४०२००० | दिद्विवादे अटठुत्तसदकोडीओ अद्वसट्टिलक्खपंचुत्तरछप्पण्णसहस्स- 
मेत्तपराणि १ ०८६८५४६००५ | 

$ ७६, एदस्स दिद्टिवादस्स परियम्मं सुत्त-पटमाणियोग-पुवगय-चूलिया चेदि पंच 
अत्थाहियारा । तत्थ परियम्म॑म्मि एककरोडि-एगासीदिलक्ख-पंचसदस्समेत्तपदाणि 
१८१०४००० | एत्थ परियम्मे चंदपण्णत्ती स्तरपण्णत्ती जंबूदीवपण्णत्ती दीवसायर- 
पण्णत्ती वियाहपण्णत्ती चेदि पंच अत्थाहियारा | तत्थ चंदपण्णत्तीए पंचसहस्साहिय- 
छत्तीसलक्खपदाणि ३६०५००० | स्ररपण्णत्तीए तिण्णिसहस्साहियपंचलक्खपदाणि 
४०३००० | जंबूदीवपण्णत्तीए पंचवीससहस्साहियतिण्णिलक्खमेत्तपदाणि ३२४००० | 
दीवसायरपण्णत्तीए छत्तीससहस्साहियबावण्णलक्खपदाणि ५२३६००० । वियाहपण्ण- 
त्तीए छत्तीससहस्साहियचुलसीदिलक्खपदाणि ८४३६००० । 
हैं। नाथधमंकथामें पाँच लाख छप्पन हजार ५५६००० पद हैं। उपासकाध्ययन अंगमें 
ग्यारह छाख सत्तर हजार ११७०००० पद हैं। अन्तःकऋदशाड्में तेइंस छाख अद्वाईस हजार 
२३२८००० पद हैं | अनुत्तरौषपादिकदशाडुमें बानवे लाख चवालीस हजार €२४४००० 
पद हं। प्रश्नव्याकरण अद्भमें तिगनवे लाख सोलह हजार २३१६००० पद हैं। विपाक- 
सृत्राज्ममें एक करोड़ चौरासी ठाख १८४००००० पद हैं। इन ग्यारह ही अंगोंके पदोंके 
समुदायका प्रमाण चार करोड़ पन्द्रह लाख दो हजार ४१५०२००० होता है । दृष्टिवाद 
अंगमें एकसो आठ करोड़ अड़सठ लाख छप्पन हजार पाँच १०८६८५६००५ पद हैं । 

8 ७६. इस दृष्टिवाद अंगके परिकम, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूवेगत और चूलिका ये पॉच 
अथोधिकार हैं। उनमेंसे परिकर्ममें एक करोड़ इक्मासी छाख पॉच हजार १८१०५४००० 
पद हैं। इस परिकमंमें चन्द्रप्रश्ञप्ति, सूरयप्रश्ञप्ति, जंबृद्दीपप्नज्ञप्ति दीपसागरप्रश्षप्ति और व्याख्या 
प्रक्नप्ति ये पाँच अथोधिकार हैं । उनमेंसे चन्द्रप्रक्प्तिमें छत्तीस छाख पॉच हजार ३६०- 
५००० पद हैं। सूयभ्रज्ञपिमें पाँच छाख तीन हजार ५०३००० पद हैं। जबूद्दीपप्रश्ञप्तिमें 

तीन लाख पच्चीस हजार ३२५० ०० पद हैं। द्वीपसागरप्रज्ञप्तिमें बावन छाख छत्तीस हजार 


(१९) एतेषां पदसख्या हेरि० १०।६३-७०। इलोकेष गो० जीव ७ ३६२ + ३६३ गाथयो: अंगपण्णसो 
(चतुरंधपूर्बाजुप्रश्प्तो) ३, ४, ७, ८, ११, १४, १५, २७ गायासु च व्रष्टव्या: । 
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$ ७७, मुत्तम्मि अट्टासीदिलक्खपदाणि ८८००००० । पढमाणियोगम्मि 
पंचसहस्साणिं १०००। पुन्वगयम्मि पंचाणउदिकोडि-पंचासलक्ख-पंच पदाणि होंति 
६३४०००००४ । चूलियाए दसकोडि-एगूणवण्णलक्ख-छादालसहस्ममेत्तपदाणि 
१०४६४६००० | 

$ ७८. तिस्से चूलियाए जलगया थलगया मायागया रूवगया आयासगया चेदि 
पंच अत्थाहियारा। तत्थ जलगयाए बेकीडि-गवलक्ख-एगूणण उदिसहस्स-बेसदमेत्तपदाणि 
२०६८६२०० । थलगयाए एत्तियाणि चेव पदाणि होंति २०६८६२००। माया- 
गयाए वि. एत्तियाणि चेव २०६८६२०० | रूवगयाए वि एत्तियाणि चेव २०६८- 
६२०० | आयासगदाए एत्तियाणि होंति २०६८६२०० । 

$ ७६, पुव्वगयस्स चोइस अत्थाहियारा | तत्थ उप्पायपुव्वम्मि एकको डिमेत्तपदाणि 
१००००००० | अग्गेणियम्मि छण्णडदिलक्खपदाणि ६६०००००। विरियाणुपवादे 
सत्तरिलक्खपदाणि ७००००००। अत्थिणास्थिपवादे सह्दिलक्खपदाणि ६००००००। 
णाणपव्रादे एगूणकोडिपदाणि €६६६६६६। सच्चपवादे छप्पयाहियएगकोडिमेत्त- 
पदाणि १००००००६ । आदपवादे उब्बीसकोडिपदाणि २६००००००० | कम्म- 
_४२३६००० पद हैं। व्याख्याप्रन्नप्रिमें चौरासी लाख छत्तीस हजार ८४9३६००० पद हें। 

५ ७७. दृष्टिबादके सृत्र नामक दूसरे अथाधिकारमें अठासी छाख ८८००००० 
पद हैं। दृष्टिवादके तीसरे अरथाधिकार प्रथमानुयोगमें पाँच हजार ५००० पद हैं । दृष्टि- 
बादके चौथे अथोधिकार पृर्वगतमें पंचानवे कगोड़ पचास छाग्र और पाँच २५५४०००००५ 
पद हैं। दृष्टिवादके पाँचवे अथोधिकार चुलिकामें दस करोड़ उनचास छाख छथालीस 
हजार १०४६४६००० पद हैं । 

४ ७८. उस चूलिकाके जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशगता 
ये पाँच अर्थाधिकार हैं। उनमेंसे जलगतामें दो करोड़ नो लाख नवासी हजार दो सौ 
२०६८८१२०० पद हैं। स्थलूगतामें जलगताके समान २०६८२२०० ही पद होते हैं । 
मायागतामें भी इतन ही अधोत्‌ २०६८९२०० पद होते हूँ। रूपगतामें भी इतने ही अर्थात 
२०८८८६२०० पद होते हैं। आकाशगतामें भी इतने ही अथोत्‌ २०१८<२०० पद होते हैं। 

६ ७८. पूवेगतके चौदह अथाधिकार हैं। उनमेंसे उत्पादपूबेमें केवल एक करोड़ 
१००००००० पद हैं। अग्रायणी पूर्वमें छयानवे लाख २६००००० पद हैं। वीयोनुप्रबाद 
पूवेमें सत्तर लाख ७०००००० पद हैं। अस्लिनास्तिप्रवाद पूवेमें साठ छाख६०००००० 
पद हैं। ज्ञानप्रवाद पूर्वमें एक कम एक करोड़ ८९२११२६पद हैं । सत्पप्रवाद पूर्वेमें एक 
करोड़ छह १००००००६ पद हैं। आत्मप्रवाद पूर्वमें छब्बीस करोड़ २६००००००० पद हैं। 


ु (९) एतासां पदसंख्या: हरि० १०१२४। इलोके गो० जीव० ३६४३ गाधायां अंगपण्णसो (चूलिका- 
प्रकीर्णकप्रज्ञप्तो) २, ४, ९ गायासु द्रष्टथ्या: । (२) एतेषां पदसंस्या: हरि० १०१२१ एलोके गो० जीब० 
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पवादे असीदिलक्खाहियएक्कोडिपदाणि १८०००००० | पद्चक्खाणपुव्वम्मि चउ- 
रासीदिलक्खपदाणि ८४०००००। विज्जाणुपवादम्मि दसलक्खाहियएककोडिमेत्त- 
पदाणि ११०००००० | कल्लाणपुव्वम्मि छत्वीसकोडिपदाणि २६००००००० | 
पाणावायम्मि तेरसकोडिमेत्तपदाणि १३००००००० । किरियाविसालम्मि णवकोडि- 
मेत्तपराणि ६०००००००। लोगबिंदुसारम्मि बारहकाडि-पंचासलक्खमेत्तपदाणि 
१२४०००००० | एवं सामण्णेण पदपमाणपरूवणा कदा । 

४८०, संपहि पयदरस कसायपाहुडरस पदाएं पमाणं वुच्चद । त॑ जहा, कसायपाहुडे 
सोलसपदसहस्साणि १६००० | एदस्स उवसंहारगाहाओं गुणहरहईंहकम्रलबिणिग्गयायो 
तेत्तीसाहिय-बिसदमेत्तीओ २३३। जयिवसहमुहारबिंदविणिग्गयचुण्णिसुत्त पमाणपदस- 
मुब्भूदगंथपमाणेण छस्सहस्समेत्त ६००० । अभपुव्वाणि पादेकमक्खरपद-संघाद-पडि- 
वत्तीहि संखेज्जाणि, अत्थदों पृण सव्वमणंतं, अण्णहा संखेज्जपदेहि अणंतत्थपरूवणा- 
णुववत्तीदों । पदजणिदं णाणं सुदणाणपमाणं णाम । एवं पमाणपरूवणा गदा । 

# वंत्तव्वदा तिविहा | 


क्मप्रबाद पृथवमें एक करोड़ अस्सी छाख् १८०००००० पढ़ हैं प्रत्याख्यान पूर्बमें चौरासी 
छाख ८४००००० पद हैं। विद्यानुप्रवाद पृत्रेमें एक करोड़ दस छाख ११०००००० 
पद हैं। कल्याणप्रवाद पूवेमें छब्बीस करोड़ २६००००००० पद हैं। प्राणावाय पृत्रमें 
तेरह करोड़ १३००००००० पद हें | क्रियाविशाल पूबमें भी नो करोड़ ६ ००००००० 
पद हैं | लोकबिन्दुसार पृवेमें बारह करोड़ पचास लाख १२५०००००० पद हैं। इस- 
प्रकार सामान्यरूपसे पदोंके प्रमाणका ग्ररूपण किया । 

8८०. अब प्रकृत कपायप्राभ्ृतके पदोंका प्रमाण कहते हैं। बह इसप्रकार है-कपाय- 
प्राथृतमें सोलह हजार १६००० पद हैं। इस कषायप्राभशूटकी गुणघर आचार्यके मुखकमलसे 
निकलीं हुईं उपसंहाररूप गाथाएं दोसों तेतीस २३३ हैं। यतिबवृषभ आचार्यके मुख्ारबिन्दसे 
निकले हुए चूर्णिसृत्र, प्रमाणपदसे उत्पन्न हुए ग्रन्थके प्रमाणसे, अथोत््‌ ३२ अक्षरके एक छोकके 
प्रमाणसे, छह हजार ६००० प्रमाण हैं । 

प्रत्येक अद्भ ओर पूबे अक्षर, पद, संघात और प्रतिपत्तिकी अपेक्षा संख्यात हैं-. 
परन्तु अथकी अपेक्षा सभी अनन्त हैं। यदि अथेकी अपेक्षा सभी अनन्त न माने जायें तो 
संख्यात पदोंके द्वारा अनन्त अर्थोका कथन नहीं बन सकता है। तथा इन पदोंसे जो 
ज्ञान होता है वह श्रुतज्ञानप्रमाण है | इसप्रकार प्रमाणकी प्ररूपणा समाप्त हुई । 

...._# वक्तव्यता तीन प्रकारकी है। 
३६५, ३६६ गाययो: अंग्रषण्णतो (चतु्दश्पूर्वाडुप्रशप्तो) चर द्रष्टव्या: | 

(१) “सरकितं वत्तव्ववा ? तिविहा पण्णत्ता, तं जहा ससमयवत्तव्वया परसमयवत्तव्वया ससमय- 
परसमयवत्तव्बया /-अनु० सू० १३७। “अज्मयणाइसु सुत्तपगरिण सुत्तगारेण वा इच्छा परूविज्जंति 
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, ८१. एदस्स सुत्तस्स अत्थो बुचचदे। त॑ जहा, ससंमयवत्तव्वदा परंसमयवत्तव्बदा 
तदुभयवत्तव्वदा चेदि तिविहा वत्तव्बदा । तत्थ सुदणाणे तदुभयवत्तव्वदा; सुणय- 
दुण्णयाण दोण्ह पि परूवणाएं तत्थ संभवादों। जमणंगपविहसुंदणाणं त॑ ससमय 
चेव परूवेदि | त॑ जहा, सामाइये चउत्विहं, दव्वसामाइय खेत्तसामाहयय कालसामा- 


8६ ८१. इस सूत्रका अथ कहते हैँं। वह इसप्रकार है- 
स्वसमयवक्तव्यता, परसमयवक्तव्यता और तदुभयवक्तव्यता इसप्रकार वक्तव्यता 


तीन प्रकारकी हे । उनमें से श्रुतज्ञानमें तदुभयवक्तव्यता समझना चाहिये, क्योंकि श्रुत- 
ज्ञानमें सुनय और दुनेय इन दोनोंकी ही प्ररूपणा संभव है । 


उसमें भी जो अज्जवाह्य श्रुतज्ञान है वह स्वसमयका ही प्ररूपण करता है। आगे 
उसीका स्पष्टीकरण करते हैं- 


द्रव्यसामायिक, क्षेत्रसामायिक, कालठ्सामायिक और भावसामायिकके भेदसे सामायिक 


गा वत्तव्वता |” “तत्राध्ययनादिपु सूत्रप्रकारेण सूत्रविभागेन देशनियतगंधन वक्‍तव्यता ।-अनु० चू० हरि० । 

(१) “जम्हि सत्थम्हि ससममयो चेब वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि तं सत्यं ससमयवत्तव्यं 
तरस भावों ससमयवत्तव्वदा ।-घ० सं० पृ० ८२। “जत्थ णं ससमए आघविज्जइ पण्णविज्जइ परूविज्जड 
दंसिज्जड निदंसिम्जद उबदंसिज्जड'मे त॑ ससमयवत्तब्बयाय < त्राध्ययने सूत्रे धर्मास्तिकायद्रव्यादीनां आत्मसम- 
यस्वरूपेण प्ररूपणा व्रियत यथा गविलक्षणों धर्मास्तिकाय इत्याकि सा स्वसमयवक्तव्यता ।-अनु०, चू०, सु० 
१४७॥ “स्वसिद्धान्त: आख्यायते यथा पंचास्तिकाया: । तश्ायथा धर्मास्तिकाय इत्यादि, तथा प्रज्माप्यते यथा 
गतिलक्षणी धर्मारितिकाय इमस्यादि, तथा प्ररूप्यते यथाउसी असंख्येयप्रदेशात्मकादिभि:, तथा दर्यते मत्स्यानां 
जलमित्यादि, तथा विदष्यंत्त यथा तर्थवंपो[णय जोवपुदगछानामिति' “स्वसमयवक्तव्यता । -अनु० हूरि० | 
(२) “परसमयों मिच्छत्तं जम्हि पाहुडे अणियोगे वा वण्णिज्जदि परूविज्जदि पण्णाविज्जदि तं॑ पाहुडमणियोगो 
वा परसमयव्रचब्बय् सस्स भावों परसमयत्तज्बदा णाम । -ध० सं० पघृ० ८२। ''जत्य णं परसमए आघव्विज्जइ 
जाव उत्रदंसिज्जडइ से त परसमयवत्तब्बया । न्न्यत्र पनरध्ययनादिपु जीवद्रव्यादीनाम्‌ एकान्तग्राहेण नित्यत्वम- 
नित्यत्वं वा परसमयस्वरूपेण प्ररूपणा क्रियते ।/'-अनु ०, च्‌०, हरि०, सू० १४७ | (३) “जत्थ दो वि परूवेऊण 
परसमयो दूसिज्जदि ससमयो थाविज्जदि सा तदूभयवत्तव्वदा णाम मवदि ।-ध० सं० पृ० ८२ । “जत्थ ण॑ 
ससमए परसमए आधघविज्जड जाव उददंसिज्जइ से त॑ं ससमयपरसमयवत्तब्वया ।-अनु०, चू०, हरि०, सु० 
१४७ । (४) "समेकीभावे वर्तते। तद्यथा-संगत घृतं संगत तलमित्यच्यते एकीभूतमिति गम्यते । एकत्वेन 
अयनं गमन॑ समय:, समय एवं सामायिकं । समय: प्रयोजनमस्थेति वा विगृह्य सामायिकम्‌ ।-सवो्थ० 
७२१। “तत्र सममेकत्वेन आत्मनि आयः आगमन परद्रव्येभ्यों निव॒त्य उपयोगस्थ आत्मनि प्रवृत्ति: समाय:, 
अयमरह ज्ञाता द्रप्टा चति आत्मविषयोपयोग इत्यथं:, आत्मनः एकस्यैव जेयज्ञायकत्वसंभवात्‌ । अथवा सं समे 
रागद्वेषाभ्यामन्‌पहते मध्यस्थें आत्मनि आयः उपयोगस्य प्रवृत्ति: समाय:, स प्रयोजनमस्थेतति सामायिक नित्यने- 
मित्तिकानप्ठानं तत्थतिपादक थास्त्रं वा सामायिकमित्यर्थ: । “गो ० जीव० जी० गा० ३६८। अंगप० ( चूलिकाप्र- 
कीणकप्नजप्ती ) गा० ११-१२। “आया खल सामइअं पत्रचक्‍खायं तओ हवइ आया | त॑ खल्‌ पच्चक्खाणं 
आवाए सब्वदव्वाणं ॥ सावज्जजोगविरओ तिगृत्तो छमु संजओो । उवउत्तो जयमाणों आया सामाइअं होइ ॥ 
-आ० नि० ७९०. १४९। “रागहोसविरहिओ समो त्ति अयण्णं आउ त्ति गमणं ति। समयागमो समाओ 
स॒ एवं सामाइयं होइ॥ सम्ममओ समउ त्ति य सम्मं गम ति सव्वभूएसु । सो जस्स त॑ समइय॑ जम्मि य 
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ह्द जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविह्ती 


हय॑ भावसामाह्य चेदिं। तत्थ सथित्ताशित्तदव्वेसु रागदोसेणिरोहो दंव्वसामाहय 
णाम । णर्येर-खेट-कव्बड-मडंव-पद्ण-दोणेम्नृह-जणवदादिसु रागदोसर्णिरोहो सैगा- 
वासविसयसंपरायणिरोहों वा खेचसामाइय णार्म । छु-उदुविसयसंपरायणिरोहो 
कालसामोाहयं । णिरुद्धासेसक्सायस्स वंतमिच्छत्तस्स णयणिउेणस्स छद्व्वविसओ 
बोहो बाहविवज्जिओ अक्खलिओ भावंसामाइ्य णाम | तीसु वि संज्ञासु पक्खमास- 


चार प्रकारकी है। उनमेंसे सचित्त और अचिक्त द्रव्योंमें राग और द्वेषका निरोध करना 
द्रव्यसामायिक है | ग्राम, नगर, खेट, कवेट, मडंव, पट्टन, द्रोणमुख और जनपद आदियमें 
राग और द्वेषका निरोध करना अथवा अपने निवास स्थानमें संपराय अथोत्‌ कषायका 
निरोध करना क्तेत्रसामायिक है । बसनन्‍्त आदि छह ऋतुविषयक कषायका निरोध करना 
अथोत्‌ किसी ऋतुमें रागढ्ंघीका न करना कालसामायिक है | जिसने समस्त कपषायोंका 
निरोध कर दिया है, तथा मिथ्यात्वका वमन कर दिया है और जो नयोंमें निषुण है ऐसे 

पुरुषको बाधारहिंत और अस्खलित जो छह द्रव्यविषयक ज्ञान होता है वह भावसामायिक 


भेओवयारेण ॥ रागाइरहों सम्मं वयणं वाओ5भिहाणम॒त्ति त्ति। रागाइरहियवाओं सम्मावाओं त्ति सामइयं ॥ 
अप्पक्खरं समासों अहवा5ःसोप5सण महासर्ण सब्वा । सम्म समस्स वासों होइ समासो त्ति सामइयं ॥ संखिवण 
संखेबो सो जं थोवकक्‍्खरं महत्थं च। सामइयं संखेबो चोहसपुव्वत्थपिडों त्तित।-बि० भा० २७९२-२७९६ | 

(१) “जाम टवणा दब्वे खेत्ते काछे व तहेव भावे य। सामाइयम्हि एसो णिक्‍्खेओ छव्विहों णेओ ॥ 
-मलाचा० ७।१७। “तत्र सामायिक नाम चतुविधं नामस्थापनाद्रव्यभावभेदेंन ।/-मूलारा० विजयो० गा० 
११६ । “तच्च नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावभंदात्यड विधम्‌ ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । अनगार० 
८॥१८। (२)-दोसणीरोहो अ०, आ० । (३) “द'द्रव्यसामायिक सुवर्णमत्तिकादिद्रव्येपु रम्यारम्येष समद- 
शित्वम्‌ ।/-अनगार० टी० ८।१९॥। “'इष्टानिप्टेषु चेतनाचेतनद्रव्येपु रागढ्वंघनिवुत्ति: सामायिकशास्त्रानप- 
यक्‍तज्ञायकः तच्छरीरादिवां द्रव्यसामायिकम्‌ ।-गो० जीव० जी० गा० ३६७ । अंग्रप० चुलि० पृ० ३०५ । 
(४) “चतुर्गपुरान्वितं नगरं | सरित्पर्व॑तावरुद्ध  खेटं नाम। पंचशतग्रामपरिवारितं मडंव नाम। गावा 
(नावा) पादप्रचारेण च यत्र गमन तत्पत्तनं नाम । समुद्रनिम्नगासमीपस्थमवतरन्नौनिवहं द्रोणमुखं नाम । 
देसस्स एगदेसों जगवओं णाम । -ध० आ० १० ८८८, ८८९। “गम्मो गमणिज्जो वा कराण गसए व 
बुद्धादी । नत्थेत्थ करों नगरं. खेई पृण होइ धूलिपागारं । कब्बडगं तु कुनगरं मडंबगं सव्वतो छिन्नं ॥ जलप- 
ट्टणं च थलूपट्टणं च इति पट॒टणं दुविहँ । अयमाइ आगारा खल दोणमुहं जलधलपहेण ॥|-कल्पभा० गा० 
१०८८-१०९० । (५)-दोणामह-ता० । (६)-णीरोहो अ०, आ० । (७) सग्गवास-अ०, आ० | (८) 
“क्षेत्रसामायिकम्‌ आरामकण्टकवनादिषु शुभाशुभक्षेत्रीपु समभाव:।”-अनगार० ढी० ८।१९॥। गो० जीव० 
जी० गा० ३६७। अंगप० ( चलि० ) ० ३०६ । (&) “वसन्तग्रीष्मादिषु ऋतुषु दिनरात्रिसितासितपक्षादिष 
च यथास्वं चा्वंचारुष रागठ्रषानुदभव: ।“-अनगार० टी० ८।१९ । गो० जीव०, जी० गा० ३६७ । अंगप० 
(चलि० ) प्ृ० ३०६ । (१०)-णिउण्णस्स अ०, आ० । (१६१) 'जिदउवसग्गपरिसह उवजुत्तो भावणासु 
समिदीसु । जमणियमउज्जदमदी सामाइयपरिणदों जीवों ॥१९॥”-मूलाचा० गा ७।१८-४०। “भावस्य 
जीवादितत्त्वविषयोपयोगरूपस्य पर्यायस्य मिथ्यादर्शनकषायादिसंक्लेशनिवत्ति: सामायिकशास्त्रोपयोगयुक्‍्त- 
ज्ञायकः तत्पर्यायपरिणतसामायिक वा भावसामायिकम्‌ ।-गो० जीव० जी० गा० ३६७ । अंगप० (थलि०) 
धू० ३०६ । “भावसामायिक सववजीवेषु मैत्रीभावो5शुभपरिणामवर्जनं वा ।“-अनगार० टो० ८।१९। 
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संधिदिणेसुं वा सगिच्छिदवेलासु वा बज्ञ्तरंगासेसत्थेसु संपरायणिरोहों वा सामाइय॑ 
णाम । एवंविह सामाइये कालमस्सिदृण भरहादिखेत्ते च संघडणाणि गुणद्वाणाणि च 
अस्सिदृण पंरिमिदापरिमिदसरूवेण जेण परूवेदि तेण सामाश्यस्स वत्तव्वं ससमओ । 
है। अथवा तीनों ही संध्याओंमें या पक्ष और मासके सन्धिदिनोंमें या अपने इच्छित 
समयमें बाह्य और अन्तरज्ञ समस्त पदार्थोमें कषायका निरोध करना सामायिक हे । चूंकि 
सामायिक नामक प्रकीणेक इसग्रकार कालका आश्रय करके और भरतादि क्षेत्र, सहनन तथा 
गुणस्थानोंका आश्रय करके परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिकका प्ररूपण करता है 
इसलिये सामायिकका वक्तव्य खसमय है । 

विशेषाथे-सामायिकमें राग और हेेषका त्याग करना मुख्य है। कभी सचित्तादि 
द्रव्यके निमित्तसे, कभी नगरादि क्षेत्रके निमित्तते और कभी वसन्‍्तादि कालके निमित्तसे 
राग और द्वेष पेदा होता हे जिससे इस जीवकी परिणति कभी रागरूप और कभी द्वेषरूप 
होती रहती है, जो आत्माको संसारमें रोके हुए है; अत: इसके त्यागके लिये सामायिक 
की जाती है। अन्‍्तरंगमें फ्रोधादि कषायोंके उदयसे और बहिरंगमें सचित्त द्रव्यादिके 
निमित्तसे जो राग और द्वेषरूप परिणति होती है उसका त्याग करके आत्मधर्म समता 
आदिके श्वाथ समरसभावषको प्राप्त होना सामायिक है। द्रव्य, क्षेत्र और कालके भेदसे 
तीन प्रकारकी सामायिक निमित्तकी प्रधानतासे कही गई है। वैसे “में सबे सावग्यसे विर्त 
हूं' इसप्रकारके संकल्पपूेक होनेवाली समताप्रधान भावसामायिक सभी समीचीन सामा- 
यिकोंमें पाई जाती है । आगममें सामाथिक, छेदोपस्थापना आदि पाँच प्रकारका जो 
चारित्र बतलाया है, उनमेंसे यहां केवड़ सामायिक चारित्रका अथे सामायिक नहीं है । 
चारित्रके वे पाँच भेद अवस्थाविशेषकी अपेक्षासे किये गये हैं, अतः पांचों चागित्र सामायिकमें 
अन्तभूत हो जाते हैं। नियतकालमें जो णमोकार आदि मंत्रोंका जप किया जाता है वह 
यदि राग और द्वषके द्यागकी मुख्यतासे किया जाता है तो उसका भी सामायिकमें अन्त- 
भाव हो जाता है । किन्तु जो जप विद्या देवता आदिकी सिद्धिके लिये किया जाता है वह 
सामायिक नहीं है, क्‍योंकि उससे शुभ और अशुभ कार्योमें प्रवृत्ति होती हुई देखी जाती 
है। ऊपर जो परिमित और अपरिमितरूपसे सामायिक बतलाई है। बहाँ परिमितका अथे 
नियतकाल और अपरिमितका अथे अनियतकाल प्रतीत होता है । जिनका काल नियत 
है ऐसे स्वाध्याय आदि नियतकाल सामायिक कहलाते हैं और जिनका काल नियत नहीं 
है ऐसे इयोपथ आदि अनियतकाल सामायिक कहलाते हैं। सामायिक नामके प्रकीण्णकमें 
इसप्रकार सामायिकका कथन किया गया है, अतः उसका कथन स्वसमयवक्तव्य है । 


(१) “तद्द्विविधं नियतकालमनियतकालं च । स्वाध्यायादि नियतकालम्‌ । ईर्यापथाद्यनियतकालम्‌ । 
-सर्वार्थ० ९१८ । (२) “तत्र सामायिक नाम शत्रुमित्रसुखादिषु । रागद्वेषपरित्यागात्‌ समभावस्य वर्णकम्‌ ॥ 
-हरि० १०१२९। ध० सं० एृ० ९६ । गो० जीव० जी० गा० ३६८। 


१०० जयधघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहत्ती 


8८२, चउवीस वि तित्थयरा सावज्जा; छज्जीवविराहणहेउसावयधम्मोवएसका- 
रित्तादो। त॑ जहा, दाणं पूजा सीलमुववासो चेदि चउव्विहो सावयधम्मो। एसो चउब्विहो 
वि छज्जीवविराहओं; पयण-पायणग्गिसंधुकण-जालण-बदि-सदाणादिवावारेहि जीव- 
विराहणाए वबिणा दाणाणुववत्तीदी । तरुवरछिंदण-छिंदावाणिद्रपादण-पादावण-तद॒हण- 
दह्ावणादिवावारेण छज्जीवविराहणहेठउणा विणा जिणभवणकरणकरावणएणहाणुव- 
वत्तीदों । एहवणोवलेबण-संमज्जण-छुहावण-पु(फु)ल्लारोवण-पृवदहणादिवाबा रेहि जीव- 
बहाविणाभावीहि विणा पूजकरणाणुववत्तीदो च। कथ्थ सीलरक्खणं सावज्ज ! ण; 
सदारपीडाए विणा सीलपरिवालणाणुववत्तीदों । कधमुववासो सावज्जो  ण; सपो- 
इत्थपाणिपीडाए विणा उववासाणुववत्तीदों। थावरजीवे मोत्तृण तसजीवे चेव मा 

भारेहु त्ति सावियाणमुवदेसदाणदो वा ण जिणा णिरवज्जा। अणसणोमोदरियउ त्तिपरि- 
क्‍ आगे शंका-समाधान द्वारा चतुर्विशतिस्तवक्ा स्वरूप बतलाते हैं- 

४८२. शंका-छह कायके जीवोंकी विराधनाके कारणभूत श्रावकधमेंका उपदेश करने- 
वाले होनेसे चौबीसों ही तीथकर सावद्य अर्थात्‌ सदोप हैं। आगे इसी विपयका स्पष्टीकरण 
करते हं-दान, पूजा, शील और उपवास ये चार श्रावकोंके घ॒र्म हैं।यह चारों ही प्रकारका 
श्रावक धरम छह कायके जीवोंकी विराधनाका कारण हैं, क्योंकि भोजनका पकाना, दृसरेसे 
पकवाना, अप्रिका सुलगाना, अग्रिका जल्ना, अप्रिका खूतना और खुतवाना आदि 
व्यापारोंसे होनेवाली जीवविराधनाके विना दान नहीं वन सकता है । उसीप्रकार वृक्षका 
काटना और कटवाना, इेंटका गिराना और गिरवाना, तथा उनको पकाना और पकवाना 
आदि छट्द कायके जीवॉकी विराधनाके कारणभूत व्यापारके ब्रिना जिनभवनका निर्माण 
करना अथवा करवाना नहीं बन सकता है । तथा अभिषेक करना, अवलेप करना, संमाजेन 
करना, चन्दन लगाना, फूल चढ़ाना और धूपका जलाना आदि जीववधके अविनाभाषी 
व्यापारोंके त्रिना पूजा करना नहीं बन सकता है । 

प्रतिशका-शीलका रक्षण करना सावद्य केंसे है ? 

शकाकार-नहीं, क्योंकि अपनी स्लीको पीड़ा दिये विना शीलका परिपालन नहीं हो 
सकता है, इसलिये शीलकी रक्षा भ्री सावद्य है । 

प्रतिशंका-उपवास सावद्य केस है ! 

शंकाकार-नहीं, क्योंकि अपने पेटमें स्थित प्राणियोंकों पीड़ा दिये बिना उपवास 
बन नहीं सकता हू, इसलिये उपवास भी सावब्य है । 

अथवा, 'स्थावर जीबोंको छोड़कर केवल त्रसजीबॉकों ही मत मारो श्रावकोंको 
इसप्रकारका उपदेश दनेसे जिनदेव निरवद्य नहीं हो सकते हें । 


पा (१) दानपूजातप:शीललक्षणशच चतुविधः | त्यागजश्चेव शारीरों धर्मों गृहनिषंविणाम्‌ ॥ 
-हरि० १०।८। 


४ जयधवलासहित कषायप्राभृत 


अस्तु, जो कुछ हो, पर इससे इतना सुनिश्चित प्रतीत होता है कि भद्गबाहु श्रतकेवलीके 
समयसे कोई एसी घटना जरूर घटी थी, जिसने आगे जाकर स्पष्ट संघभदका रूप धारण कर 
लिया। भगवान महावीरका अचलक निग्रन्थ सम्प्रदाय जम्बूस्वामीक बाद ही बिना किसी विशेष 
कारणके अचेलकताको सव्वथा छाड़ बेठ ओर उसको काई चचा भी न रहे यह मान्यता बुद्धिग्राह्म 
ता नहीं हे । अतः भद्रबाह॒क समयमे संघभद हानकी जा कथाएँ दिगम्बर साहित्यमें पाई जाती 
है ओर जिनका समर्थन शिलालखोंस हाता है उनमें अवाचीनता तथा स्थानादिका मतभेद हाने 
पर भी उनकी कथावस्तुका एकदम काल्पॉनक नहीं कहा जा सकता। अस्तु, 

श्रतकेवली भद्रबाहुकें अवसानके साथ ही श्रन्तके चार पूत्र विनच्छिन्न हा गय ओर केबल 
दस पूवक। ज्ञान अवशिष्ट रहा। फिर कालक्रमस विच्छिन्न हात हात बीरनिवाणसे ६८३ बष बीतने 
पर जब अंगों ओर पृबंकि एक देंशके ज्ञानका भी लाप हानका प्रसंग उपस्थित हुआ, तब दूसरे 
अग्रायणीय पूवके चयनलब्धि नामक अधिकारक चतुथ पाहुड कम प्रकृति आदिस षटखग्डागमको 
रचना की गई आर ज्ञानप्रवाद नामक पाँचवे पृवक दसवें वस्तु अधिकारक अ्रन्तगंत तीसर पज्ज- 
दाषप्राभृतस कषायप्राभ्बतकी रचना को गई । ओर इस प्रकार लुप्रआय अ्रंगज्ञानका कुछ अंश 
द्गम्बर परम्परामें सवप्रथम पुस्तकरूपमं निवद्ध हुआ जा आज भो अपने उसी रूपमें सुरक्षित 
हे। श्वेताम्बर परम्परामें जा ग्यारह अंगग्रन्य॒ आज उपलब्ध है, उन्हें घी: नि० सं० €८० में 
( थि० सं० ५१० ) दवद्धिगर्णी क्षमाश्रमणन पुम्तकारूढ़ किया था। यह बात माक की हैं कि जा 
पृबज्ञान श्वताम्बर सम्प्रदायर्म सबथा लुप्त हा गया उसांका एक अंश दिगम्बर सम्श्रदायमें मुरक्षित 
है। अतः हम जिस कषायप्राश्वत प्रन्थक एक भागके प्रस्तुत संस्करण॒कां प्रथमवार पाठकोंके 
करकमलोंमें अपित कर रह है. उसका द्वादशाड्भ वाणीस साक्षात सम्बन्ध हे ओर इसलिय वह 
अत्यन्त आदर आर विनयस ग्रहण करनक याग्य हैं। 

कषायप्राभ्वतक इस प्रस्तुत संस्करणमें तीन ग्रन्थ एक साथ चलते हँ--कषायप्राभ्त मूल, 
उसको चूणिव॒त्ति ऑर उनको [घस्तृत टीका जयधघवला । प्रस्तुत प्रस्तावनाके भी तीन मूल विभाग 
हं-एक ग्रन्थपारचय, दसरा ग्रन्थकारपरिचय ओर तीसरा विपयपरिचय । प्रथम विभागमें उक्त 
तीनों ग्रन्थोंका परिचय कराया गया है। दूसर विभागमें उनके रचयिताओंका परिचय कराकर 
उनके समयका विचार किया गया हूं, तथा तासर विभागमं उनमे चचित विषयका परिचय 
कराया गया हें । 


नाराज होकर स्थविरोंने कहा-संधकी प्रार्थनाका अनादर करनेसे तुम्हें क्या दण्ड मिलेगा इसका विचार 
करो । भद्वबाहुन कहा-म॑ जानता हूं कि संघ इस प्रकार वचन बोलनेंवालेका बहिप्कार कर सकता हूँ । 
स्थविर बोले-तुम संघकी प्रार्थनाका भ्रनादर करते हो |" “इसलिए श्रमण संघ भ्राजसे तुम्हारे साथ बारहों 
प्रकारका व्यबहार बंद करता हूँ । ग्रादि । 

(१) आगे जाकर हमने इसलिए लिखा हैँ कि दिगम्बर परम्पराम विक्रमराजाकी मृत्युके १३६ वे 
वर्षमे इवेताम्बर सम्प्रदायकी उर्त्पत्ति होनेका उल्लेख मिलता हूं और श्वेताम्बर सम्प्रदायमें वीर नि० सं० 
६०९ ( वि० सं० १३९ ) में अष्टम निन्ह॒व दिगम्बर परम्पराकी उर्त्पत्ति होनेका उल्लेख आवश्यकनियंक्ति 
आदि ग्रन्थों मे मौजूद है । दोनों उल्लेखोंमे केवल तीन वर्षका श्रन्तर है जो विशेष महत्वपूर्ण प्रतीत नहीं 
होता । मुनि कल्याणविजयजीने अपनी पुस्तक श्रमण भगवान महावीरमें आवश्यकनियुंक्तिमें अष्टम 
निक्वके उल्लेख होनेका निषेध किया है, किन्तु उसकी गा० २३८ में अष्टम निन्हवक्के उत्पत्तिरधानका 
तथा गा० २४० मे' उसके कालका स्पष्ट उल्लेख हे । पता नहीं, मृनि जी उन्हे वयों छिपा गये हैं | शायद 
इसका कारण यह हैं कि श्वेताम्बरपरम्परा निर्युवितयोंका कर्ता श्रुतकेवली भद्बबाहुको मानती श्राती हूं 
भोर मुनिजी दिगम्बर सम्प्रदायका उद्भव विक्रमकी छठी शताब्दीमे सिद्ध करना चाहते हैं। बदि ने उनमे 


गा० ? ] चंउबीसत्थवपरूवयो (०९ 


संखाण-रसपरिचाय-विवित्ततयणासण- रुकखमूलादावर्णब्भावासुककुदासण - पलियंकद्गप- 
लियंक-ठांग-गोण-वीरासण-विणय-वेज्जावच्च-सज्ञायज्ञाणादिकिलेसेसु जीवे पयरिसारिय 
खलियारणादो वा ण जिणा णिरबज्जा तम्हा ते ण बंदणिज्जा त्ति ! 

४८३. एत्थ परिहारो उचदे | त॑ जहा, जयबि एबम्रुवदिसिति तित्थयरा तो वि 
ण तेसि कम्मबंधो अत्थि, तत्थ मिच्छत्तासंजमकसायपच्चयाभावेण वेयणीयवज्जासेस- 
कम्माण बंधाभावादों | वेयणीयस्स वि ण ट्विदिअणुभागबंधा अत्थि, तत्थ कसायपच्च- 
याभावादों । जोगो अत्थि त्तिण तन्‍्थ पयडिपदेसबंधाणमत्थित्त वोत्त सकिजदे ! 
दिदिबंधग पिणा उदयसरूवण आगच्छमाणाणं पदेसाणमुवयारेण बंधववएसुवदेसादों । 
ण॒ च जिणसु देस-सयलघम्भोवदेसेण अज्जियकम्मसंचओ वि अत्थि; उदयसरूवकम्मा- 
ग़मादो असंखेज्जगुणाए सेढीए पुव्वसंचियर्कम्मणिज्जरं पडिसमयं करेंतेसु कम्मसंचया- 

अथवा, अनशन, अवमोदये, वृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन, वृक्षके 
मूलमें सूयंके आतापमें और खुले हुए स्थानमें निवास करना, उत्कुटासन, पल्येकासन, 
अधेपल्यंकासन, खड़गासन, गवासन, बीरासन, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय और ध्यानादि 
क्लेशोंमें जीवबॉकी डाटकर उन्हें ठगनेके कारण भी जिन निरवद्य नहीं हैं. और इसलिये वे 
वन्दनीय नहीं हैं। 

४८३. समाधान-यहाँ पर उपयेक्त शंकाका परिहार करते हैं। वह इसप्रकार है-यद्यपि 
तीथकर पूर्बोक्त प्रकारका उपदेश देते हैं तो भी उनके कमेबन्ध नहीं होता हे, क्योंकि 
जिनदेवके तेरहवें गुणस्थानमें कर्मबन्धके कारणभूत मिथ्यात्व, असंयम और कषायका 
अभाव हो जानसे वेदनीय कर्मको छोड़कर शेप समस्त कर्मोका बन्ध नहीं होता है । 
वेदनीय कर्मका वन्ध होता हुआ भी उसमें स्थितिवन्‍्ध और अनुभागवन्ध नहीं होता है, 
क्योंकि वहाँ पर स्थितिबन्ध और अनुभागवन्धर्कें कारणभूत कषायका अभाव है। तेरहवें 
गुणमस्थानमें योग है, इसलिये वहाँ पर प्रकृतिबन्ध और प्रदेशबन्धके अस्तित्वका भी कथन 
नहीं किया जा सकता है, क्योंकि स्थितिबन्धके बिना उदयरूपसे आनेवाले निषेकोंमें 
उपचारसे वन्धके व्यवहारका कथन किया गया है । जिनदेव देशब्रती श्रावकोंके और 
सकलब्रती मुनियोंके धर्मंका उपदेश करते हैं, इसलिये उनके अजित कर्माका संचय बना 
रहता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि उनके जिन नवीन कर्मोका बन्ध होता है जो कि 

(५)-च्चागवि-आ०, (२)-णब्मोवासु-अ०, आ० । (३) '“समपलियंकणिसेज्जा समपदगोंदोहिय 
उक्कुडिया । मगरमहह॒त्यिसंडीगोणणिसेज्जद्धपलियंका ।। समपलियंकणिसेज्जा सम्यकृपर्य डूनिषद्या समपः 
स्फिक्ससमक रणेनासनम, गोदोहिया-गोदोहने आसनमिव आसनम्‌. उक्कुडिगा-ऊध्व॑ सद्धू चितमासनम्‌ 
मगरमह-मकरस्य मखमिव कृत्वा पादाववस्थानम्‌, हृत्यिसुंडी-हस्तिहस्तप्रसारणमिव एक पादं प्रसार्यासनम 
हस्त॑ प्रसायेंत्यपरे, गोणणिसेज्ज अद्धपलियंकं-गोनिषद्या गवासनभिव, अर्धेपर्य दुम्‌ ।-मूलारा०, विजयो० गा 
२२४। “स्थानवीरासनोत्कटुकासन ' 'स्थानग्रहणादूध्वंस्थानलक्षणकायोत्सगंपरिग्रह: ।* “वीरासनं तु जानुप्रम 
णासनसक्निविष्टस्याधस्तातू समाकृष्यते तदासनम्‌' " “त० भा०, दी० ९।१९।(४)-कम्माणि-क्ष०, आा० 
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णुववतीदों । ण च तित्थयरमण-वयण-कायवुत्तीओ इच्छापुव्वियायो जेण तेसिं बंधो 
होज्ज, किंतु दिणगयर-कप्परुकखाणं पउत्तिओ व्व वयिससियाओ । उत्त च- 
“कायवाक्यमनसां प्रवृत्तयो नाभवंस्तव मुनेश्विकीर्षया । 

नासमीक्ष्य भव॒तः प्रवृत्तयो धीर तावकमचिन्त्यमीदिितम्‌ ॥४०॥ 

रंतो वा दुद्ठों वा मूढो वा ज॑ पठंजइ पओअं | 

दिंसा वि तत्थ जायइ तम्हा सो हिंसओ होइ ॥९१॥ 

रौगादीणमणुप्पा अहिंसकत्त त्ति देसियं समए । 

तेसिं चे उप्पत्ती हिंसेत्ति जिणेहि णिद्दिद्ठा ॥४२॥ 
उदय रूप ही हैं उनसे भी असंख्यातगुणी श्रेणीरूपसे वे प्रतिसमय पृर्व॑संचित कर्मोंकी 
निजरा करते हैं, इसलिये उनके कर्माका संचय नहीं बन सकता है। और तीथ्थकरके मन, 
वचन तथा कायकी प्रवृत्तियाँ इच्छापृवेक नहीं होती हैं जिससे उनके नवीन कर्मोका बन्ध 
होवे । जिसप्रकार सूर्य ओर कल्पधृक्षोंकी प्रवृत्तियाँ स्वाभाविक होती हैं उसीप्रकार उनके 
भी मन, वचन और कायकी भ्रवृत्तियों स्वाभाविक अथौत्‌ बिना इच्छाके समझना चाहिये । 
कह्दा भी हे-- 

“हे मुने, में कुछ करूं इस इच्छासे आपके मन, वचन और कायकी भ्रवृत्तियाँ हुई 
सो भी बात नहीं है । और वे प्रवृत्तियाँ आपके बिना बिचारे हुईं हैं सो भी नहीं है । 
पर होती अवश्य हैं, इसलिये हे धीर, आपकी चेष्टाएँ अचिन्त्य हैं । अथोत्‌ संसारमें 
जितनी भी प्रवृत्तियां होती हैं वे इच्छापूवंक होती हैं और जो प्रवृत्तियाँ बिना बिचारे 
होती हैं वे ग्राह्म नहीं मानी जातीं | पर यही आश्चर्य हैं कि आपकी प्रव्त्तियाँ इच्छापूवेक 
न होकर भी भव्यजीबोंके लिये उपादेय हैं ॥४०॥" 

“४ ग़गी द्वेपी अथवा मोही पुरुष जो भी क्रिया कर्ता है उसमें हिंसा अवश्य 
होती है । और इसीलिये वह पुरुष हिंसक होता है । तात्पय यह है कि गरांगादि भाव 
ही हिंसाके प्रयोजक हैं उनके बिना केवल हिसामात्रसे हिंसा नहीं होती है ॥४ १॥' 

रागादिकका नहीं उत्पन्न होना ही अहिंसकता है ऐसा जिनागममें उपदेश दिया है । 
तथा उन्हीं रागादिककी उत्पत्ति ही हिंसा है, ऐसा जिनदेवने निर्देश किया है ॥४२॥” 

( १) बहत्स्व० इलो० ७४। (२) “तथा चोक्तम्‌-रत्तों वा ' रक्‍तों द्विष्टो मूढो वा सन्‌ प्रयोगं प्रारभते 
तस्मित्‌ हिसा जायते त प्राणिन: प्राणानां वियोजनमात्रेण, आत्मनि रागादीनामनुत्पादकः सोइईभिधीयते अहिसक 
इति। यहश्षमाद रागादुत्पत्तिरेव हिसा ।-मूला० विजयो० गा० ८०२॥ “रक्त: आहाराधर्थ सिहादि: द्विष्ट: 
सर्पादिः मूढो वेदिकादि: य: एवंविधो रकतो वा द्विप्टो वा मूढो वा य॑ प्रयोग कायादिक प्रयुडक्ते तत्र हिसापि 
जायते, अपिशब्दादनृतादि चोपजायते, अथवा हिसापि एवं रक्तादिभावेनोपजायते न तु हिसामात्रेणति वक्ष्यति, 
तस्मात्‌ स हिसको भवति यो रक्‍्तादिभावयुकतः इति। न च हिसयेव हिसको भवति ।“-ओघनि० टी० गा० 
७५७ (३) उदृतेयम्‌-सर्वार्य ०, राजवा० ७॥२२ | तुलना-“अप्रादुर्भावः खलु रागादीनां भवत्यहिंसेति । 
तेषामेबोत्पशिहिंसेति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ “-पुरुषा० इलो० ४४ । 
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अत्ता चेय अहिसा अत्ता हिंस त्ति णिच्छुयो समए । 

जो होइ अप्यमत्तो अहिसओ हिंसओ इयरो ॥४३॥ 
अज्ञवसिएण बंधो सत्त मारेज़ मा व मारेज । 

एसो बंधसमासो जीबाण णिच्छुयणयस्स ॥9१४॥ 

मेरदु ब जियदु व जीवो अयदाचारस्स णिच्दिदा हिंसा । 
पयदस्स णत्यि बंधो हिसामेत्तण समिदीसु ॥४५॥ 
उच्चालिदम्मि पाए इरियात्तमिदस्स णिग्गमट्टाणं । 
आबादे/(घे)ज्ज कुलिगो मरेज ते जोगमासेज ॥४६॥ 


“समय अथोन जिनागममें ऐसा निश्चय किया गया है कि आत्मा ही अहिसा है 
और आत्मा ही हिंसा है | उनमें जो प्रमादरहित आत्मा है वह अहिंसक है तथा जो इतर 
अथोत प्रमादसहित है वह हिंसक है ॥४३॥” 

“सक्त्व अर्थात जीबॉको मारो या मत मारो, बन्धमें जीवोंकों मारना या नहीं मारना 
प्रयोजक नहीं है । क्योंकि अध्यवसायस अथात रागादिरूप परिणामोंसे जीवोंके बन्ध 
होता है । निश्चयनयकी अपेक्षा यह बन्धका सारभूत कथन समझना चाहिये ॥९४॥” 

“जीव मरो या मत मरो, तो भी यक्नाचारसे रहित पुरुषके नियमसे हिंसा होती 
है। किन्तु जो पुरुष समितियोंमें प्रय्रशीठ है, अथात्‌ यत्नाचारपू्वेक प्रवृत्ति करता है, 
उसके हिंसामात्रसे अर्थात प्रवृत्ति करते हुए किसी जीवकी हिंसा हो जाने मात्रसे बन्ध 
नहीं होता है ॥४५॥ 

“इंयौसमितिस युक्त साधुके अपन पेरके उठाने पर उनके चलनेके स्थानमें यदि 


(१) “न हि जीवान्तरगतदेशनतया अन्यतमप्राणवियोगापेक्षा हिंसा तदभावकृता वा अहिसा, कितु 
आत्मैव हिंसा आत्मा चेव अहिंसा। प्रमादपरिणत आत्मैव हिंसा अप्रमत्त एव च अहिंसा । उक्त च-अत्ता 
चेव अहिंसा भत्ता हिंसत्ति ' " /-मलारा० विजयो० गा० ८०३। ओघनि० गा० ७५४। विशेषा ० मा० ३५३६। 
(३) समयप्रा० गा० २८०। “जीवपरिणामायत्तों बंधों जीवों मृतिमुपैतु नोपेयाद्या । तथा चाभाणि-अज्म- 
वसिदों थ बढ़ो सत्तो द मरेज्ज णो मरिज्जेत्थ' ' '-मूलारा० विजयो० गा० ८०४। (४) प्रवचन० ३।१७। 
उद्धतेयम-सर्वार्थ०, राजबा० ७।१३। (५) “अथ तमेवार्थ दृष्टान्तदाष्टन्ताभ्यां द्रढद्यति-उच्चालियम्हि 
आबाघधेज्ज कुलिंगं * “ण हि तस्म तण्णिमित्तों बंधों सहुमा य देसिदों समए । मुच्छा परिग्गहों क्चि य अज्कभ- 
प्यपमाणदों दिटहो ॥ “ “आबाधेज्ज आबाध्येत पीड्येत ' “तं जोगमासेज्ज तं पूर्वोक्‍्तं पादसंघटूनमाश्रित्य 
प्राप्पेति: ' दष्टान्तमाह-मच्छा परिग्गहों च्चिय” 'अयमत्रा्थ:- 'मूर्च्छा परिग्रह: इति क्षृत्रे यथा अध्यात्मानु- 
सारेण मर्च्छारूपरागादिपरिणामानसारेण परिग्रहो भवति न बहिरज्भपरिग्रहानुसारेण तथात्र सूक्ष्मजन्तुधाते४पि 
यावतांशेन स्वस्वभावचलनरूपा रागादिपरिणतिलक्षणभावहिंसा तावताशन बन्धो भवति, न च पादसंघट्मा- 
त्रेण तस्य तपोधनस्थ रागादिपरिणतिलक्षणभावहिंसा ततः हारणाद बन्धो&४पि नास्तीति | -प्रबच्चन० जय० 
३।१८-११२। उद्धते इमे-सर्वार्थ ० राजवा० ७।१३। आवादेज्ज यदि आपतेदागच्छेत पादेन चंपिते सति 
सर्वार्थ० दि० ७।१३। “उच्चालियंमि पाए इरियासममियस्स संकमट्ठाए । वावज्जेज्ज कुलिंगी मरिज्ज त॑ 
जोगमासज्जा॥ न य तस्स तिन्निमित्तो बंधो सुहुमो वि देसिओ 'समए | अणवज्जों उ पओगेण सव्बभावेण 
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ण हि तग्घादणिमित्तो बंधो छुहुमो वि देसिओ समए । 
मुच्छा परिग्गहो त्ति य अज्ञप्पपमाणदों भणिदों ॥४७॥ 
ण॑ य हिंसामेत्तण थ सावजंणावि हिसओ होइ । 
सुद्गाप्त य संपत्ती अफला उत्ता जिणवरेहिं ॥१४८॥ 
णाणी कम्मस्स क्खयत्थमुद्टिदों णोत्थिदो य हिंसाए । 
जदइ अप अहिसन्थमप्पमत्तो अबहओ सो ॥४८॥ 
सके परिदरियव्व॑ असक्कणिज्जम्मि णिम्ममा समणा | 
तम्हा हिंसायदण अपरिहरंते कथमहिंसा ॥५०॥ 


कोई क्ुद्र प्राणी उनके पेरसे दब जाय और उसके निमित्तसे मर जाय तो उस क्षुद्र प्राणीके 
घातके निमित्तसे थोड़ा भी वन्ध आगममें नहीं कहा है, क्योंकि जेसे अध्यात्मद्ष्टिसे मूच्छो 
अथोत्‌ ममत्वपरिणामको ही पहिग्रह कहा है बेसे यहाँ भी रागादि परिणामको ही हिंसा 
कहा है ॥9?६--४७॥” 

“जीव केवल हिसामात्रसे हिंसक नहीं होता है किन्तु साव अथान राग-द्वपरूप 
परिणामोंसे ही हिंसक होता है अतः राग-दपादिस रहित शुद्ध परिणामवाले जीवके जो 
कर्मोका आख्रव होता है वह फलरहित है एसा जिनवरने कहा है ॥१८॥ 


“ज्ञानी पुरुष कर्मके क्षयके लिये प्रस्तुत रहता है हिसाके लिय नहीं । और वह 
प्रमादरहित होता हुआ सरल भावसे अहिसाके छिये प्रयत्ञ करता है, इसलिये वह अवधक 
अर्थात्‌ अहिंसक है ॥०८॥” 

“स्राधुजन, जो न्याग करनके लिय शक्‍्य होता है उसके त्याग करनेका प्रयत्न करते है 
ओर जो व्याग करनके लिये अशक्य होता है उसमें निर्मम होकर रहते हैं, इसलिये त्याग 
करनेके लिये शक्य भी हिंसायतनके परिहार नहीं करने पर अहिंसा केंसे हो सकती है / 
अथान नहीं हो सकती है ॥५०॥" 


सो जम्हा ॥/-ओघनि० गा० ७४८-७४९ “उच्चालियंमि' ' नय तस्स* 'जम्हा सो अपमत्तों साउ प्माउ 
त्ति निहिदठा ॥ -भ्रावकप्र ७ गा० २२३-२४ । 

(५) इयं गाथा लिखितप्रतिपु सर्वत्र “उच्चालियम्मि पाए” “णहि तग्धादणिमित्तों' इति गाथयों: 
मध्ये उपलम्यते, परमर्थद्प्टया अस्माभिः यथास्थान॑ व्यत्करामिता । प्रवचनसारादिषु च अयमेव क्रमो दश्यते । 
“न चे हिसामात्रेण, सावशद्रेनापि हिसको भवति । कुतः शुद्धस्थ पुरुषस्य कर्मसंप्राप्तिरफला भणिता जिनवरे- 
रिति ।/-ओघनि० टी ० गा० ७५५। (२) “उक्त च-णाणी कम्मस्स*"*। -मूलारा०, विजयो० गा० ८०५। 
“णाणी कम्मस्स खयटठमुटठिओ5णुटठितों 4 हिसाए । जयइ असढं अहिसत्थमट्ठिओं अवहओ सो उ॥* * * * 
तथा जयति कर्मक्षपण प्रयत्नं करोतीत्यर्थ:, 'असढं ति शठभावरहितो यत्न॑ं करोति न पुनमिध्याभावेन सम्य- 
गज़ानयुकत इत्यथं:, तथा 'अहिसत्थमुटठिओं' त्ति अहिसा्थ “उत्यितः' उद्यक्तः किन्तु सहसा कथमपि यत्ल॑ 
कुर्वतोषपि प्राणिवधः संजात: स एवंविध: अवधक एवं साघुरिति / -ओषनि०, टी० गा० ७५०। 


गा० ? ] चउवीसत्यवपरूवर्ण (०५४ 


वत्थुं पडुच ते पुण अज्मवसाणं ति भणइ वबहारो | 
ण य वत्थुदो हु बंधो बंधो अज्ञप्पजोएण ॥५१॥ 
पुण्णस्मासब भूदा अणुकंपा सुंद्ओ व उबजोओ | 
विवरीओ पावस्स हु आसवहेठ वियाणाहि ॥५ २॥ 
णवकोडिकम्मछुद्धो परदो पच्छा य संपदियकाले । 
परसुहृदुःखणिमित्त जयि बंत्रह णत्यि णिव्वाणं ॥४३॥ 
तित्थयरस्स विहारों लोअसुहों णब्र तत्थ पुण्णफलों । 
बयणं| च दाणपूजारंभयरं ते ण लेवे ॥५४॥ 
संजदधम्मकहा वि य उवासयाणं सदारसंतोसो । 
तसवह विरईसिक्खा थावरघादो त्ति णाणुमदों ॥१५॥ 


“यद्यपि वम्तुकी अपेक्षा करके अध्यवसान अथोत्‌ आत्मपरिणाम होते हैं, ऐसा 
व्यवहार प्रतिपादन करता है परन्तु केबल वस्तुके निमित्तसे वन्‍्ध नहीं होता हे, बन्ध तो 
आत्मपरिणामोंके संबन्धसे होता है ॥५ १॥* 

“अनुकंपा, शुद्ध योग और शुद्ध उपयोग ये पुण्याश्रवस्वरूप या पुथ्यात्रवके कारण 
हैं । तथा इनसे विपरीत अथीन्‌ अदया, अशुभ योग और अशुभ उपयोग ये पापाख्रवके 
कारण हैं। इसप्रकार आख्रबरके हेतु समझना चाहिये ॥५.२॥' 

“जो पुरुष कर्मकी नों कोटि अथोत्‌ मन, वचन, काय और कृत कारित, अनुमोद- 
नासे शुद्ध है, उसे भूत, भविष्यत और वर्तमान कालमें यदि दूसरेके सुख और दुःखके 
निर्मित्स बन्च हान लगे तो किसीका भी निबोण प्राप्त नहीं हा सकेगा ॥५३॥” 

“तीथकरका विहार संसारके छिये सुखकर है परन्तु उससे तीथकरको पुण्यरूप फल 
प्राप होता है ऐसा नहीं है । तथा दान और पूजा आदि आरंभके करनेवाले बचन, उन्हें 
कर्मवन्धसे लिप्त नहीं करते हैं। अर्थात्‌ वे दान पूजा आदि आरम्भोंका जो उपदेश देते 
हैं उससे भी उन्हें कमंबन्ध नहीं होता हे ॥५४॥" 

“संयतोंके धमकी अथात्‌ संयमधर्मकी जो कथा है उससे श्रावकोंके स्वदारसंतोषकी 
और त्रसबधविरतिकी शिक्षासे स्थावरघातकी अनुमति नहीं दी गई है । अथवा संयमी 
जनोंकी धरममंकथा, यृहस्थोंका खदारसंतोप और त्रसवधसे विरत होनेका उपदेश जो आगममें 
दिया गया है उसका यह अभिप्राय नहीं है कि स्थावरघातकी अनुमति दी गई है | अथवा 
.. () सद्ध एव उवजोंगो । विवरीद॑ पावस्स दु' 'शुद्धोपयोगश्च शुद्धमननोवाककायक्रिया इत्यथ 
शुद्धज्ञानदशंनोपयोगहच आभ्यामनकम्पाशद्रोपयोगाभ्याम्‌ । -मलाचा० टीो० ५४३८ । “अणकंपासुद्धघधओगो 
वि य पृण्णस्स आसवदुवारं । त॑ विवरीदं आसवदार पावस्स कम्मस्स सुद्धवओगो शुद्धशुच॒ प्रयोग:परिणाम 
_मलारा०, विजयो ०, गा० १८३४ | (२) तुलना-“विशुद्धिसंक्लेशा डर चेतू स्वपरस्थं सुलासुखम्‌ | परत्य- 
पापास्रवों यक्तो न चेद व्यर्थस्तवाहंत: ॥-आप्तमी० का० ९५। 

श्षट 


०६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदीसविहत्ती ? 


जदि सुद्धसस्‍्स वि बंधो होहिदि बाहिरयवत्थुजोएण । 
णत्यि हु अहिंसओ णाम कोइ वाआदिवहहेऊं ॥५६॥ 
पावागमदाराईं अणाइरूवट्टियाइ जीवम्मि । 

तत्थ सुद्दासवदारं उस्धादेंते कठ सदोसो ॥५७॥ 
संम्मत्तप्पत्ती वि य सावयविरये अणं॑तकम्मंसे । 
दंसणमोहक्खबए कसायउबसामए य उबसंते ॥५ ८॥ 
खबये य खीणमोहे जिणे य णियमा हवे असंखेजा । 
तब्बिवरीओ कालो संखेजगुणाए सेढीए ॥५०॥ 


संयमी जनोंकी धर्मकथा भी उपासकोंके खदारसंतोप और त्रसवधविरतिकी गिक्षारूप 
होती है, अतः उसका यह अभिप्राय नहीं कि स्थावरघातकी अनुमति दी गई हैं। तात्पये 
यह है कि संयमरूप किसी भी उपदेशस निवृत्ति ही इष्ट रहती है, उससे फलित होने- 
वाडी प्रवृत्ति इष्ट नहीं ॥५५॥ " 

“यदि बाह्य वस्तुके संथोगसे शुद्ध जीवके भी कर्मोका बन्ध होने छगे तो कोई भी 
जीव अहिंसक नहीं हो सकता हे, क्‍योंकि श्रास आदिके द्वारा सभीसे बरायुकायिक आदि 
जीबोंका बध होता हे ॥५६॥* 

“जीवमें पापास्रवके द्वार अनादि कालसे स्थित हैं उनके गहते हुए जो जीव शुभा- 
खबके द्वारका उद्घाटन करता है, अथोन शुभाखवके कारणभूत कार्मोको करता है वह सदोष 
केसे हो सकता है ? ॥५७॥ 

“तीनों करणोंके अन्तिम समयमें बतंमान विशुद्ध मिथ्याहृष्टि जीवके जो गुणअंणि- 
निजराका द्रव्य हे उससे प्रथमोपशम सम्यक्त्वकी उत्पत्ति होने पर असंयतसम्यग्द्ष्टिक प्रति 
समयमें होनेवाली गुणभ्रणिनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे देशविरतके गुण- 
श्रेणिनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे सकलसंयमीके गुणश्रणिनिजेराका द्रव्य 
असंख्यातगुणा है । इससे अनन्तानुबन्धी कमेकी विसंयोजना करनेवालेके गुणश्रेणिनि- 
जराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे दश्शनमोहकी क्षपणा करनेवाले जीवके गुणश्रणी- 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे अपूवेकरण आदि तीन गुणस्थानवर्ती उपशमक 


(१) “अभाणि च-' ' * 'होंदि वायादिवधहेदु ।-मूछारा० विजयो> गा०८०६। (२) उद्धते 
इमे गाथे-घ० आ० प० ६३४, ७४९, १०६५। “सब्वत्थोवों दंसणमोहउवसामयस्स गृणसेढिगणों ११७। 
संजदासंजदस्स गुणसेदिगुणों असंखेज्जगणों । ११८ । अधापवत्तसंजदस्स गृणसेढिगूणो असंखेज्जगणो । ११०। 
अणंताणुबंधिविसंजोएंतस्स गृणसेढिगणो असंखेज्जगुणो । १२० | “सणमोहक्खवगस्स गणसेढिगुणों असंखे- 
ज्जगुणो । १२१। कसायउवसामगस्स गुणसेढिगुणों असंखेज्जगणो | १२२। उवसंतकसायवीयरायछदुमत्थस्स 
गुणसेढिगुणो असंखेज्जगूणो । १२२। कसायखवगस्स गुणसेढिगणो असंखेज्जगुणो। १२४॥ खीणकसायवी- 
दरागछदुमत्थस्स गृणसेढिगणों असंखेंज्जगणो। १२५। अधापवत्तकेवलिसंजदस्स गणसेढिगुणों असंखेज्जगणों । 
१२६ | जोगणिरोधकेवलिसंजदस्स गुणसेढिगुणों असंखेज्जगुणो । । १२७॥ तब्विवरीदों कालो संखेज्जगुणों । 


गा० ? ] चउवीसत्यवपरूवर्ण १०७ 


घडियाजल व कम्मे अणुसमयमसंखगुणियसेढीए । 
णिजरमाणं संते वि महव्बईणं कुदो पावं ॥६०॥ 
परमरहस्समिसीण समत्तगणिपिदंयभरिदसाराणं । 
परिणामिय पमाणं णिच्छयमवर्लंबमाणाणं ॥६१॥” ः 
जीवके गुणअ्रणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे उपशान्तकषाय जीवके गुण श्रेणी- द 
निजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा हे । इससे अपूबंकरण आदि तीन गुणखानवर्ती क्षपक जीवके 
गुणश्रणीनिजराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । इससे क्षीणमोह जीवके गुणश्रणीनिजेराका द्रव्य 
असंख्याततगुणा है। इससे स्वस्थानकेवडी जिनके गुणश्रेणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । 
इससे समुद्धातगत केवली जिनके गुणश्रेणीनिजेराका द्रव्य असंख्यातगुणा है । परंतु गुणश्रेणी- 
आयामका काल इससे विपरीत है अथोत समुद्भातगत केबलीसे लेकर विशुद्ध मिथ्यारष्टि 
तक काल क्रमसे संख्यातगुणा संख्यातगुणा है ॥५८-४९॥” 
“जब महात्रतियोंके प्रतिसमय घटिकायंत्रके जलके समान असंख्यातगुणित श्रेणी- 
रूपसे कर्मोकी निजेरा होती रहती है तब उनके पाप केसे संभव है ? ॥६०॥” 
“समग्र द्वादशाड़्का प्रधानरूपसे अवलरूम्बन न करनेवाले निश्चयनयावलूम्बी 
ऋषियोंके सम्बन्धमें यह एक मूल तत्त्व है कि वे अपनी शुद्धाशुद्ध चित्तवृत्तिको ही प्रमाण 
मानते हैं ॥६१॥" 


१२८। सब्वत्योवों जोगणिरोधकेवलिसंजदस्स गृुणसेढिकालों ।१२९। अधापवत्तकेवलिसंजदस्स गृणसेढ़ि- 
कालो संखेज्जगणो । १३० । खीणकसायवीदरागछदुमत्थस्स गुणसेढीकालो संखेज्जगुणो । ६३१॥ कसायख- 
वगस्स गुणसेढीकालों संखेज्जगुणो | १३२ । उवसंतकसायवीदरागछदुमन्थस्स गुणसेढीकालों संखेज्जगुणों । 
१३२। कसायउवसामगस्स गुणसेढीकालों संखेज्जगुणो ।१३४। दंसगमोहखवबगस्स गृणसेढीकालो संखेज्जगुणों । 
१३५ । अणंताणुबंधिविसंजोएंतस्स गुणसेढिकालों संखेज्जगुणो । १३६ । अधापवत्तसंजदस्स गुणसेढीकालो 
संखेज्जगूणीं । १३७। संजदासंजदस्स गृणसेद्धीकालो संखेज्जगृुणो ॥ १३८ । दंसणमोहउवसामयस्स गुणसेढी- 
कालो संखेज्जगुणी। (३९॥ '-वेदनाखंड, घ० आ० १० ७४९-७५० । त० सु० ९।४५ । 'सेणी भवे असंखिज्जा ।” 
“आध्चा० नि० गा० २२२, २२३ । “जिणेसु दव्वा असंखगुणिदकमा । तव्विवरीया काला संखेज्जगुणककमा 
होंति ।-गो० जीब० गा० ६६, ६७ । “सम्मत्तुप्पत्तिसाववविरए संजोयणाविणासे य । दंसगमोहक्खवर्ये 
कसायउवसामगे य उवसंते ॥ खबये य खीणमोहे जिणे य दुविहे असंखगुणसेढी । उदओ तब्विवरीओ कालो 
संखेज्जगुणसेढी ।।-कमंप्र० उदय० गा० ८,९॥ “'* 'खबगो य खीणमोहो सजोइणाहो तहा अजोईया । एदे 
उर्वरि उर्वारे असंखगुणवम्मणिज्जरया ॥-ह्वामिका० गा० १०६-१०८। 

(१) “परमरहस्स' 'समत्तगणिपिडगझ रितसाराणं* * " ' किज्च परम प्रधानमिदं रहस्यं तत्त्वम, 
केषाम्‌ ? ऋषीणां सुविहितानाम्‌। किविश्िष्टानाम्‌ ? समग्र च तद्‌ गणिपिटगं च समग्रगणिपिटक॑ तस्य 
क्षरित: पतितः सार: प्राधान्यं यैस्त्रे समग्रगणिपिटकक्षरितसारास्तेषामिदं रहस्यें यदुत पारिणामिक प्रमाण 
परिणामे भव पारिणामिक शुद्धोःशुद्धश्च चित्तपरिणाम इत्यर्थ:। किविशिष्टानां सतां पारिणामिक प्रमाणम्‌ 
निशचयनयमवलम्बमानानां यतः शब्दादिनिश्वयनयानामिदमेव दर्शन यदुत पारिणामिकमिच्छन्तीति ।- 
ओघनि० टी० गा० ७६० । “* "समत्तगणिपिडगह॒त्यसाराणं समस्तगणिपिटकाभ्यस्तसाराणाम्‌ विदिताग- 
मतत्त्वानामित्यथ: ' '!“पंच्रब०, टी० गा० ६०२। (२) “दुवालसंगं गणिपिडगं -तत्दी० सु० ४० | 


०८ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


वियोज॑यति चासुभिन च वधेन संयुज्यते, 
शिव च न परोपधातपरुषस्मृतेबिद्यते । 
वधोपनयमभ्युपैति च पराननिप्नन्नपि, 
त्वया5यमतिदुगेमः प्रशमहेतुरुषोतितः ॥६२॥” 
तम्हा चउबीसे पि तित्थयरा णिरवज्जा तेण ते बंदणिज्जा विवुहजणेण । 

$ ८४, सुरदुदुहि-धय-चामर-सीहासण-घवलामलछत्त-भेरि-संख-काहलादिगंथके- 
थंतों बइमाणत्तादो तिहुवणस्सोलंगदाणदो वा ण णिरवज्जा तित्थयरा त्ति णासंकणिज्जं; 
घाइचउकाभावेण पत्तगवकेवललद्विविरायियाणं सावज्जेण संबंधाणुववत्तीदो । एवमा- 
यिए चउबीसतित्थयरविसयदुण्णये णिराकरिय चउवबीसं पि तित्थयराण थवणविहाएं 
णाम-दरवंणा-दव्ब-भीवभेएण भिण्णं तप्फलं च चउवीसत्थओ परूवेदि । 

“कोई प्राणी दूसरेको प्राणोंसे वियुक्त करता है फिर भी वह वधसे संयुक्त नहीं 
होता है| तथा परोपघातसे जिसकी स्मृति कठोर हो गई है, अशोत्‌ जो परोपधातका विचार 
करता है, उसका कल्याण नहीं होता है । तथा कोई दूसरे जीवोंकों नहीं मारता हुआ भी 
हिंसकपनेको प्राप्त होता है । इसप्रकार हे जिन ! तुमने यह अति गहन प्रशमका हेतु प्रका- 
शित किया है अथोत्‌ शान्तिका मांगे बतलछाया है ॥६२॥" 

इसलिये चौबीसों तीथंकर निरवय हैं. और इसीलिये वे विवुधजनोंसे वन्दनीय हैं । 

६८४. यदि कोई ऐसी आश्का करे कि तीथंकर सुरदुद्भि, ध्वजा, चमर, सिंहासन, 
धवल और निर्मल छत्र, भेरी, शंग्ब तथा काहल (नगारा) आदि परिग्रहरूपी गृइड़ीके मध्य 
विद्यमान रहते हैं ओर वे त्रिभुवनके व्यवस्थापक हैँ अर्थात त्रिभुवनकों सहारा देते हैं, 
इसलिये वे निरवद्य नहीं हैं, सो उसका एसी आशंका करना भी टीक नहीं है, क्योंकि 
चार धातिकर्मोके अभावसे प्राप्त हुई नौ केबल लब्धियोंसे वे सुशोभित हैं इसलिये उनका 
पापके साथ संवन्ध नहीं बन सकता है । इत्यादिक रूपसे चौबीस तीथकरविषयक दुनैयोंका 
निराकरण करके नाम, स्थापना द्रव्य और भावके भेदसे भिन्न चौबीस तीथड्डरोंके स्तवनके 
विधानका और उसके फलका कथन चतुविशतिस्तव करता है । 

(९) “वियोजयति' 'परोपमर्दपुरुषस्मतेविद्यते । वधाय नयमभ्यूपति* ' प्रथमहेतुरुद्योतित: ।-सिद्ध ० 
द्वा० ३३१६। “उक्तं च- वियोजयति चासुभिन च वधेन संयुज्यते । -सर्वा्थ ० ७४१३॥ (२) “भिगारकलसदप्प- 
णधयचाम रछत्तवीयणसुपइट्ठाइ य अट्ठ मंगलाणि' "“-ति० प० गा० ४९। धम्मरसा० गा० १२१। 
(३)-ठवणद-अ०, आ०, स०। “नाम ठवणा दविए भावे य थयस्स होइ निकखोवों | >आ० नि० १९३ | 
(भा०) “उसहादिजिणवराणं णामणिर्द॑त्ति गुणाणुकित्ति च। काऊण उच्चिदृण य तिसुद्धिपणमों थवों णेओ ॥” 
-मूलाचा० १२४ । (४)-भावभेयभि-अ०, आ०। (५) “चउवीसयणिज्जुत्ती एत्तो उड़्ढ पवकक्‍्खामि। 
णामं ठवणा दव्बे खेत्ते काले य होदि भावे य । एसो थवम्हि णेओ णिक्‍्खेबो छब्विहों होइ । -मुलाबा० ७। 
४१-४२। “तत्तत्कारुसंबन्धिनां चतुविशतितीर्थंकराणां नामस्थापनाद्रव्यभावानाश्रित्य पंचमहाकल्याणचतुरितं- 
शर्दातशयाष्टमहू[प्रातिहायंपरमोदारिकदिव्यदेहसमवस रणस भाध मं पदेशादितीवंक रम हिमस्तुति: चतुर्विशति-« 


गा० है ] चउबीसत्थवपरूवरां १०६ 


विशेषाथे-ऊपर शंकाकारका कहना है कि ती्षकर श्रावकोंको दान, पूजा, शील और 
तन्नसनवधविरति आदिका उपदेश देते हैं तथा मुनियोंको अनशन आदि बारह ग्रकारके तपोंके 
पालन करनेका उपदेश देते हैं, इसलिये वे निर्दोष नहीं हो सकते, क्योंकि इन क्रियाओंमें 
जीव-बविराधना देखी जाती है। दानके लिये भोजनका पकाना, पकवाना, अग्निका जलाना, 
जलवाना, बुझाना, बुझवाना, हवाका करना, करवाना आदि आरंभ करना पड़ता है । 
पूजनके लिये मन्दिर या मूतिका बनाना, बनवाना, अभिषेक आदिका करना, करवाना 
आदि आरंभ करना पड़ता है। शीलके पालन करनमें अपनी स््रीस संयोगके कारण जीवोंका 
वध होता है। तथा त्रसवधसे विरतिके उपदेशमें स्थावरधातकी सम्मति प्राप्त हो जाती 
है। इसीप्रकार जब साधु अनशन आदिको करते हैं तब एक तो उनके पेटमें स्थित जीबोंकी 
विराधना होती है। दूसरे साधुओंको भी अनशनादिके करनेमें कष्ट होता हैं अतः तीथकरका 
उपदेश सावद्य होनेसे वे निर्दोप नहीं कहे जा सकते हूँ और इसलिये उनकी स्तुति नहीं 
करना चाहिये । वीरसेनस्वामीने इस शेकाका समाधान दो प्रकारसे किया है । प्रथम तो 
यह बतलाया है कि मिथ्यात्वादि पाँच वन्धके कारण हैं। इनमेंसे प्रारंभके चार तीर्थंकर 
जिनके नहीं पाये जाते हैं। यद्यपि उनके योगके निमित्तसे सातारूप कर्मोका आख्रव होता 
है पर वह उदयरूप ही द्वोता है अतः नवीन कर्मामें स्थिति और अनुभाग नहीं पड़ता हे 
और स्थिति तथा अनुभागके बिना कर्मबन्धका कहना औपचारिक है । तथा पूर्वसंचित 
कर्मोकी निजरा मी उत्तरोत्तर असंख्यातगुणी होती रहती हे, अतः तीर्थंकर जिन इनकी 
अपेक्षा तो सावद्च कहे नहीं जा सकते हैँ । योगके विद्यमान रहनेसे यद्यपि उनके प्रवृत्तियँ 
पाई अवश्य जाती हैं पर क्षायोपशमिक ज्ञान और कपायके नहीं रहनेसे वे सब प्रवृत्तियाँ 
निरिच्छ होती हैं, इसलिये वे प्रवृत्तियों भी सावद्य नहीं कही जा सकती हैं। यद्रपि 
एक पर्यायसे दूसरी पर्यायके प्रति जीव बिना इच्छाके ही गमन करता है । तथा सुप्तादि 
अवस्थाओंमें मी बिना इच्छाके व्यापार देखा जाता है तो भी यहां कपायादि अतरंग 
कारणोंके विद्यमान रहनेसे वे सावद् ही हैं निरवद्य नहीं; किन्तु तीथंकर जिन क्षीणकपायी 
हैं अतः उनकी भ्रवृत्तियां पापास्रवकी कारण नहीं हैं, अतः तीथंकर जिन निरव हैं । 
दूसरे सभी संसारी जीबोंकी प्रवृत्तियां सराग पाई जाती हैँ अतः तीथकर जिन अपने उपदेश 
द्वारा उनके द्यागकी ओर संसारी जीवोको लगाते हैं । जो पूरी तरहसे उनका त्याग करनेमें 
असमर्थ हैं उन्हें आंशिक ल्यागका उपदेश देते हैं । और जो उनका पूरा त्याग कर सकते 
हैं उन्हें पूरे त्यागका उपदेश देते हैं । एकेन्द्ि जीवोंकी हिंसा तथा आरंभ करना श्रावकोंका 
कर्वव्य है यह उनके उपदेशका सार नहीं है, किन्तु उनके उपदेशका सार यह हे कि यदि 


स्तवः, तस्य प्रतिपादक शास्त्र वा चतुविशतिस्तव इत्यूच्यते । '-गो० जीव० जी० गा० ३६७ | अनगार० 
८॥३६७ । हरि० १०१३० । अंग्रप० (चूलि०) गा० १४-१२। “बउबीसगत्थयस्स उ निक्‍्खेबो होइ ताम 
निष्फश्नो । चउबीसगस्स छक्‍को धयस्स 3 चउक्कओ होई । ।'>आा० नि० गा० १०६८ | 


११० जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहती 


8८५, णामादिथयाणमत्थो एत्युन्नो(ल्ला)वेण वुच्चदे-गुणाणुसरणदुवारेण चउबी 
सण्हं पि तित्थयराणं णामहसहस्सग्गहर्ण णामत्थओ। कट्टिमाकद्टिमजिणपडि माणं सब्भा- 
वासब्भावह्वणाएं दृविदाएं बुद्धीए तित्थयरेहि एयत्त गयाणं तित्थयराणंतासेसगुणभरि 
याणं कित्तण वा इंवणाथवो णाम। जिणमवणत्थओ जिणडृवणात्थए अंतब्भूदों त्ति णेह 
पुध परूविदों। चउवीसण्हं पि तित्थयरसरीराणं विस-सत्थग्गि-पित्त-बाद-सेंभजणिदा- 
सेसवेयणुम्मुकाणं महामंडलतेएण दससु वि दिसासु बारहजोयणेद्दितो ओसारिदंधयाराणं 
सत्यि-अंकुसादिचउसह्िलक्खणावुण्णाणं सुह्सटाणसंघडणाणं सुरहिगेंधेणामोइयतिहुव- 
णाणं रत्तणयण-कदक्खसरमोक्ख-सेय-रय-वियारादिवज्जियाणं पमार्णत्ति( दि )यणह- 

श्रावक आरंभादिका त्याग करनेमें असमथ हैं तो भी उन्हें यज्नाचारपूर्वक प्रवृत्ति करनी 
चाहिये । इसीप्रकार मुनियोंके बाह्य वस्तुमें जो राग और द्वेषरूप प्रवृत्ति पाई जाती है उसके 
द्यागके लिये ही मुनियोंकी अनशन आदिका उपदेश दिया जाता है | उसका उद्देश्य दूसरे 
जीवोंका बध नहीं है, अतः तीथंकर जिन श्रावकधम और मुनिधर्मका उपदेश देते हुए भी 
सावद्य नहीं कहे जा सकते हैं और इसीलिये वे विद्रुध जनोंसे वंदनीय हैं यह सिद्ध होता 
है | चतुर्विशतिस्तवमें इसप्रकार शंका समाधान करते हुए चौबीस तीर्थकरोंकी स्तुतिका कथन 
किया गया है, अतः चतुर्विशतिस्तव स्वसमयवक्तव्य है । 

६८५, नामादि स्तवोंका अथ यहाँ पर वचनक्रमके द्वारा कहते हैँ-चौबीसों तीथर्थकरोंके 
गुर्णोके अनुसरण द्वारा उनके एक हजार आठ नामोंका ग्रहण करना अथोत्‌ पाठ करना 
नामस्तव है | जो सद्भाव और असड्भावरूप स्थापनामें स्थापित हैं, और बुद्धिके द्वारा तीथ- 
करोंसे एकत्व अथोन्‌ अभेदको प्राप्त हैं, अतण्व तीथंकरोंके समस्त अनन्त गुणोंको धारण 
करती हैं, ऐसी कृत्रिम और अक्षत्रिम जिन प्रतिमाओंके खरूपका अनुसरण करना अथवा 
उनका कीतेन करना स्थापनास्तव है । 

जिनभवनका स्तवन जिनस्थापनास्तव अधांतू मूर्तिमें स्थापित जिन भगवानके स्तबनमें 
अन्तभूत है, इसलिये उसका यहां प्रथक्‌ प्ररूपण नहीं किया है। जो विष, श्र, अभि, 
पित्त, वात और कफसे उत्पन्न होनेवाी अशेष वेदनाओंसे रहित हैं, जिन्होंने अपने मंडला- 
कार महान्‌ तेजसे दरों दिशाओंमें वारह योजन तक अन्धकारको दूर कर दिया है, जो 
स्वस्तिक अंकुश आदि चोंसठ लरक्षणचिन्होंसे व्याप्त हें, जिनका शुभ संस्थान अर्थात्‌ 
समचतुरख्न॒ संस्थान और शुभसंहनन अथोत्‌ वश्ञवृषभनाराच संहनन है, सुरभिगंधसे 
जिन्होंने त्रिभुवनको आमोद्ित कर दिया हे, जो रक्तनयन, कटाक्षरूप बाणोंका छोड़ना 
 स्वेद, रज और विकार आदिसे रहित हैं, जिनके नख और रोम योग्य प्रमाणमें स्थित 


(९) “भअष्टोत्तरसहस्रस्थ नाम्तामन्वर्थमहंताम्‌ ॥ वीरान्तानां निरुक्‍्तं यत्सो5त्र नामस्तवों मतः ॥- 
अनगार० ८।३९। (२) “कृत्रिमाकृत्रिमा वर्णप्रमाणायतनादिभि: । व्यावष्यंन्त जिनेन्द्रार्य यदसों स्थाप 
तास्तवः ॥ “अवगार० ८।४०। (३) -णाउप्णा-स० । (४) -णतिय-स०। 


प्रस्तावना ५्‌ 


१ ग्रन्थपरिचय 


१ कषाय प्राभत 
प्रस्तुत अन्थका नाम कसायपाहुड है जिसका संम्क्रत रूप कपायप्राम्षत होता है। यह नाम 
इस ग्रन्थकी प्रथम गाथामें खयं ग्रन्थकारन ही दिया हैं। तथा चणिसूत्रकारत भी अपने चूशिस्‌त्रोंमें 
इस नामका उत्लेख किया हें | जस- कसायपाहुडे सम्मत्तेति भ्रणिश्रोगहारे' आदि 
नाम जयघधवलाकारने भा अपना जयथबला टाकाक प्रारम्भम कसायपाहडका नामाल्‍्लग्व 
करत हुए उसक रचग्रिताका नमस्कार किया हैं । श्रुताबतार्क कता आचाय इन्द्र- 
नन्दिने भी इस ग्रन्थका यहाँ नाम दिया है। अतः प्रस्तुत ग्रन्थका कलरायपाहुड या कपायप्राश्त 
नाम नितिबाद हे । 
इस ग्रन्थका एक दूसरा नाम भी पाया जाता है। ओर बह नाम भी स्वयं चूणिसूत्रकारने 
अपने चूणिसूत्रमें दिया है। यथा, “ तस्स पाहुडस्स दुवे णामथ्रेज्जाणि । त॑ जहा, पेज्जदोसपाहुडे त्ति 
वि कसायपाहुडे त्तिवि" | अथान उस प्राभृतक दा नाम ६-पञत्ञ+पप्राभत आर 
कषायप्राभूत । इस चुगिसूत्रकी उत्थानिक्राम जयधवलाकार लिखत हें- ' पेज्ज ति 
पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुड णाम-पहली गाथाक इस उत्तराद्धमे ग्रन्थकारने इस 
ग्रन्थक दा नाम बताये ६-पं्जदापप्राभृत आर कपायप्राश्त। य दानों नाम किस 
अभिप्रायस बतलाय गय हैं. यह बतलानके लिय यतिवृपभआचाय दा सूत्र कहत हैं!। जयथ- 
बलाकारकी इस उत्थानिकास यह स्पष्ट 5 कि उनके सत| स्वयं ग्रन्थकारन हां प्रकृत ग्रन्थक दाना 
नामोंका उल्लख पहली गाथाक उत्तराद्धम किया है। यद्यापि पहला गाथाक्रा साँघा अथ इतना 
ही है कि-ज्ञानप्रवाद नामक पांचब पृवकों दसवीं वस्तुर्में तीसरा पज्जप्राभ्षत हैं. उसस कषाय- 
प्राभ्नतकों उत्पत्ति हुई हैं'। तथापि जब चूगिसूत्रकार स्पष्ट लिखत हैं. कि उस प्राभृतक दा नाम हे 
तब व दाना नाम निराधार ता हा नहां सकते हैं। अतः यह मानता पड़ता हैं कि पहला गाथाक 
उत्तराघक आधार पर हो चूणिसूत्रकारने इस ग्रन्थक दा नाम बतलाय हैं आर इस प्रकार इन 
दानों नामोंका निंदेश पहली गाथाक उत्तगद्धम स्त्रयं ग्रन्थकारन हां किया है. जसा कि जयथवला- 
कारकी उक्त उत्थानिकास स्पष्ठ हैं। इन्द्रनन्दित भी ' प्रायोदोषाभूतकापरसज्ञ ” लिखकर कषाय- 
प्राभ्नतक इस दूसर नामका निदश किया है । न 
इस प्रकार यद्यपि इस ग्रन्थके दा नाम सिद्ध ह॑ 


कपायप्रात 


नामान्तर 


$ तथापि उन दानों नामोंमेंस कषायप्राभ्ृत 
नामसे हा यह ग्रन्थ अधिक प्रसिद्ध है और यहा इसका मूल नाम जान पड़ता हैँ। क्योंकि चूणि- 
सूत्रकारन अपन चूणिसूत्रोंम ओर जयधवलाकारने अपनी जयववला टीकामें इस ग्रन्थका इसी 
नामसे उल्लेख किया हैं। जैसा कि हम ऊपर बतला आय है| घवला टीकामें तथा लब्धिसारकी 
टीकामें भी इस अन्थका इसी नामस उल्लख हे | पज्जदापप्राभुत इसका उपनाम जान पड़ता 
हे जैसा कि इन्द्रनदिके ' प्रायोदोषप्राभतकापरसंज्ञ ” विशेषणसे भी स्पष्ट हे । अ्रतः इस ग्रन्थका 
मूल ओर प्रसिद्ध नाम कपायप्राभ्षत ही समझना चाहिय । 


न >क, ॑मन ०. जी हर #र. 


भ्रष्टम निन्‍्हवका उल्लेख मान लेते तो उनके काल्पनिक इतिहासकी भित्ति खड़ी न हो पाती। किन्तु श्रव 
तो मृनि जीको उसके स्वीकार करनमे संकोच न होना चाहिए। क्‍योंकि श्रब निर्युक्तियोंका कर्त्ता दूसरे 
भद्रबाहुको कहा जाता हैं। (२) श्रव० भ० महा० पृ० २८९ । 

(१) कसायपा ० प० १० । (२) कसायपा० प्रे० का० १० ६०७५। (३) कसायपा० पृ० ४। (४७) 
इलो० १५२ । (५) कसायपा० १० १९७ ॥ (६) शुताव ० इलो० १५२ । (७) षट्खण्डा०, पु० १ पृ० २१७ 
प्ोर २२९। (८) प्रधम गाथाकी उत्थानेका में । 


गा० १ ] वंदगासरूवणिरूवर्णं १११ 


रोमाणं खीरोअवेलातरंगजलधवलचउसहिसुवण्णदंडसुरहिचामरविराश्याणं सुहवण्णाणं 
सरूवाणुसरणपुरस्सरं तकित्तणं दव्ब॑ंत्थतों णाम। तेसि जिणाणमणंतणोण-दंसण-विरिय- 
सुहसम्मत्तव्वाबाह-विरायभावादिगुणाणुसरणपरूवणाओ भावत्थओ णाम। तेण चउवबी- 
सत्थयस्स वत्तव्वं ससमओ । 
$ ८६, एयर्स तित्थयरस्स णर्सण बंदर्णा णाम | एकजिण-जिणालयवंदणा 
ण कम्मक्खयं कुणई, सेसजिण-जिणालयन्चासणदुवारेणुप्पण्णअसुहकम्मबंधहेउत्तादो । 
हैं, जो क्षीरसागरके तटके तरंगयुक्त जलके समान शझुश्न, तथा सुवर्णदंडसे युक्त चौसठ 
सुरभिचामरोंसे सुशोभित हैं, तथा जिनका वर्ण ( रंग ) शुभ है, एस चौबीसों दीथकरोंके 
शरीरोंके स्वरूपका अनुसरण करते हुए उनका कीतेन करना द्रव्यस्तव है । उन चौबीस 
जिनोंके अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन, अनन्त बीये, अनन्त सुख, क्षायिक सम्यकत्व, अव्याबाध 
ओर विरागता आदि गुणोंके अनुसरण करनेकी प्ररूपणा करना भावस्तव है । इसलिये 
चतुविद्ञतिस्तवका कथन स्वसमय हे । 
विशेषार्थ-तीथकरोंकी उनके नामों द्वारा स्तुति करना नामस्तव कहलाता है। कृत्रिम 
ओर अकृत्रिम प्रतिमाओंद्वारा तीथकरोंकी स्तुति करना स्थापनास्तव कहलाता है । स्थापनारूप 
जिन जहाँ विराजमान रहते हैं उस स्थानको जिनभवन कहते हैँ, अतः जिनभबनकी स्तुति 
स्थापनास्तवमें ग्भित हो जाती है। द्रव्यस्तवमें तीथे ड्ूरोंके शरीरकी स्तुति की जाती है। और 
जिनलके कारणभूत अनन्त ज्ञानादिगुणांको स्तुति करना भावस्तव कहलाता है। इसग्रकार 
म्बसमयका कथन करनेबाला होनेस चतुविश्वतिस्तव स्वप्तमयवक्तव्य है। 
४८६. एक तीथकरकों नमस्कार करना बन्दना है । 
शंका-एक जिन और एक जिनालयकी बन्दना कर्मोका क्षय नहीं कर सकती है, 
क्योंकि इससे झोप जिन और जिनालयोंकी आसादना होती है, और इसलिये बह आसा- 
(१) “वपुलंध्मगणोलछायजनकादिमुखेन या। लोकोत्तमानां संकीतिश्चित्रो द्रव्यस्तवो5स्ति सः ॥” 
-अनगार० ८।४१। “'दव्वत्थओं पृष्फाई ।-आ० नि० गा० १९३ (भा०) (२) “सम्मत्तणाणदंसणवीरिय 
सुहम॑ तहेत्र अवगह़णं । अगुरलघुमव्वाबाह अट्ठ गुणा होंति सिद्धाणं ॥”-ध्रम्मरसा० गा० १९२। (३) 
“संतगणकित्तणा भावे /-आ० नि० गा० १९३। 'चतुविशतिसंख्यानां तीर्थकृतामत्र भारते प्रवृत्तानां वषभा- 
दीनां जिनवरत्वादिगुणज्ञानश्रद्धानपुरस्सरा चतुरविशतिस्तवनपठनक्रिया नोआगमभावचतुविशतिस्तव: ।” 
-मलारा० विजयो० गा० १०६। “वरष्य॑न्तेप्नन्यसामान्या यत्कैवल्यादयों गुणा:॥ भावकेर्भावसबंस्वदिश्ञां 
भावस्तवो5स्तु सः ॥/-अनगार० ८।४४। (४) “णामं ठवणा दव्वे खेत्ते काले य होदि भावे य। एसो खलु 
वंदणग णिक्खेवो छव्विहों भणिदों | -मलाचा० ७। ७६-७७। “तस्मात्परं एकतीर्थंकरालंबना चेत्यचेत्याल- 
यादिस्तुति: बंदना, तत्प्रतिपादक शास्त्र वा वंदना इत्युच्यते ।-गो० जीव० जी० गा०३६७। अंगप० (चूलि०) 
गा० १६ । “वंदणा एगजिणजिणालयविसयवंदणाएं णिरवज्जभाव॑ वण्णेइ । -ध० सं० प्ृ० ९७ । “वर्णको 
वन्दना वन्द्यवन्दना द्विविधादिना ।/-हरि० १०११३०। “वन्दना नतिनुत्याशीजंयवादादिलक्षणा । भावशुद्धधा 
यस्य तस्य पूज्यस्थ विनयक्रिया ॥।/-अनगार० ८ ४६। “अरहंतसिद्धपडिमा तवसुदगुणगरूण रादीणं । किदिय- 
म्मेणिदरेण य तियरणसंकोचर्ण पणमो ।।/-मला० १२५ । मूलारा० विजयो० गा० १०६। 


११२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | परेज्जदोसविहत्ती १ 


ण तस्स मोक्‍्खो जयिणत्त वा; पक्खवायदूसियस्स णाण-चरणणिवंधणसम्मत्ताभावादो। 
तदो एगस्स णमंसणमणुववण्णं ति । 

४८७, एत्थ परिह्ागे वुच्चदे । ण ताव पक्खवाओ अत्थि; एक चेव जिणं जिणालयं 
वा वदामि त्ति णियमाभावादों । ण च सेसजिणजिणालयाणं णियमेण वंदणा ण कया 
चेव; अणंतणाण-दंसण-विरिय-मुहादिदुवारेण एयत्तमावण्णेसु अग॑तेसु जिणेसु एयवंदणाए 
सन्वेसि पि वंदणुववत्तीदो । एवं संते ण च चउवीसन्थयम्मि वंदणाए अंतब्भावों होदि; 
दव्वह्विय-पज्जवहियणयाणमेयत्तविरोहादी | ण च सव्बों पक्खवाओ असुहकम्मबंधहेऊ 
चेवेत्ति णियमो अत्थि; खीणमोहजिणविसयपक्खवायम्मि तदणुवलंभादों। एगजिण- 
वंदणाफलेण समाणफलत्तादो ण सेसजिणवंदणा फलवबंता तदों सेसजिणवंदणासु अहि- 
यफलाणुवलंभादो एकस्स चेव वंदणा कायव्वा, अणंतेसु जिणेसु अक्रमेण छद॒मत्थुव- 
दनाद्वारा उत्पन्न हुए अशुभ कमके बन्धनका कारण है । तथा एक जिन या जिनालयकी 
वन्दना करनवालेको मोक्ष या जैनत्व नहीं प्राप्त हो सकता है, क्योंकि बह पक्षपात से 
दूषित है । इसलिये उसके ज्ञान और चारित्रमें कारण सम्यग्दशन नहीं हो सकता है । 
अतएवं एक जिन या जिनालयको नमस्कार करना नहीं वन सकता है ? 

8८७. समाधान-अब यहाँ उपयुक्त ज्ञकाका परिहार करते हैं--एक जिन या जिना- 
लयकी वन्दना करनेसे पक्षपात तो होता नहीं है, क्योंकि बन्दना करनेवालेके 'में एक जिन 
या जिनालयकी ही वन्दना करूंगा अन्यकी नहीं' एसा प्रतिज्ञारूप नियम नहीं पाया जाता है । 
तथा इससे वन्दना करनेवालेन शेष जिन और जिनालयोंकी नियमसे वन्दना नहीं की, 
शएसा भी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि अनन्तज्ञान, अनन्तदश़्न, अनन्तबीय और अनन्त 
सुख आदिके द्वारा अनन्त जिन एकत्वको प्राप्त हैं, अथात्‌ अनन्तज्ञानादिगुण सभीमें समान- 
रूपसे पाये जाते हैं इसलिये उनमें इन गुणोंकी अपेक्षा कोई भेद नहीं हे, अतएब एक 
जिन या जिनाल्यकी वन्द्रना करनेसे सभी जिन या जिनालयोंकी बन्दना हो जाती है । 
यद्यपि एसा है तो भी चतुविश्वतिस्तवमें वन्द्रनाका अन्तर्भाव नहीं होता हे, क्योंकि द्रव्या- 
थिकनय और पर्यायार्थिकनयोंके एकत्व अथात्‌ अभेद माननेमें विरोध आता है। तथा 
सभी पक्षपात अशुभ कर्मबन्धके हेतु हैं एसा नियम भी नहीं है, क्‍योंकि जिनका मोह क्षीण 
हो गया है ऐसे जिन भगवानविषयक पक्षपातमें अशुभ कमके बन्धकी हेतुता नहीं पाई 
जाती है अथोन्‌ जिन भगवानका पक्ष स्वीकार करनेसे अशुभ कर्माका बन्ध नहीं होता है। 
यदि कोई एसा आग्रह करे कि एक जिनकी वन्दनाका ज्ञितना फल है शेप जिनोंकी बन्दनाका 
भी उतना ही फल होनेसे शप जिनोंकी बन्दना करना सफल नहीं हे । अतः शेष जिनोंकी 
बन्दनाओंमें अधिक फल नहीं पाया जानेके कारण एक जिनकी ही बन्दना करनी चाहिये। 
अथवा अनन्त जिनोंमें छद्यस्थके उपयोगकी एक साथ विशेषरूप प्रवृत्ति नहीं हो सकती 
है, इसलिये भी एक जिनकी बन्दना करना चाहिये, सो इसप्रकारका यह एकान्त प्रह भी 


गा० ? ] पडिक्रमणसरूवणिरूवर्णं ११३ 


जोगपउत्तीए विसेसरूवाए असंभवादों वा एकस्सेव जिणस्स वंदणा कायव्वा त्तिण 
एसो वि एयंतग्गहो कायबव्बो; एयंतावहारणस्स सब्वहा दुण्णयत्तप्पसंगादो । तम्हा 
एवंविहविप्पडिवत्तिणिर यरणमुहेण एयजिणवंदणाएं णिरवज्जभावजाणावणदुवारेण वेद- 
णाविदाणं तप्फलाणं च परूवर्ण कुणइ त्ति वंदणाएं वत्तव्वं ससमओ । 

$ ८८, पडिकंमणं-दिवसिय-राहय-पक्खिय-चाउम्मासिय-संवच्छरिय-हरियावहिय- 
उत्तमद्वाणियाणि चेदि सत्त पडिकमणाणि | सव्वायिचारिय-तिविहाहारचायियपडिक्म- 
नहीं करना चाहिये; क्योंकि इसप्रकार सर्वथा एकान्तका निश्चय करना दुनय है। इस 


तरह ऊपर जो प्रकार बताया है उसीप्रकारसे विवादका निराकग्ण करके 'बन्दनास्तव एक 
जिनकी बन्दनाकी निर्दोपताका ज्ञान कगकर वन्दनाके भद और उनके फलोंका प्ररूपण 
करता है, इसलिये वन्द्रनाका कथन स्वसमय है । 

६ ८८. देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, आातुमोसिक, सांवत्सरिक, एयापथिक और औत्तम- 


स्थानिक इसप्रकार प्रतिक्रमण सात प्रकारका है। सर्वातिचारिक और त्रिविधाहारत्यागिक नामके 


(१) “निरपेक्षा नया मिथ्या' * -आप्तमो० इलो० १०८ । “तम्हा सब्बे वि णया मिच्छादिटठी 
सपक्खपडिवद्धा । >सन्मति० १४२९। “दुनंया निरपेक्षा छोकतोपि सिद्धा: ।-सिद्धिवि०ण पृ० ५३७। 
“धर्मान्तरादानोपेक्षाहानिलक्षणत्वात्‌ प्रमाणनयदनंयानां प्रकारान्तरासंभवाच्च, प्रमाणात्तदतत्स्वभावप्रतिपत्ते: 
तत्प्रतिपने: तदन्यनिराकृतेश्च ।/-अध्टश०, अष्टसह० प्ृ० २९०। “सदेव सत्स्यात सदिति त्रिधार्थो मीयेत 
दुर्नीतिनयप्रमाणे: ।/-अन्ययोग ० इलो० २८ । (२) “दव्बे खेंते काले भाव ये कयावराहसोहणयं। 
णिंदणगरहणजूत्तो मणवचकायेण पदिक्कमर्ण ॥--मलाचा० १।२६। “णामं टवणा दवब्वे खेत्ते काले तहेव भावे 
ये । एसो परिक्किमणगे शणिक्‍्खेंबरों छव्विशों णओं। पडिकमण्ण देवसियं रादिय इसर्यिापर्ध च बोधव्यं । पक्च्चिय 
चादुम्मासिय संवच्छरमृत्तमट्र' च ॥:>प्रतिक्रमण कृतकारितानूमतानिचाराप्निव्तनम्‌ । दिवसे भव देवसिकम्‌ , 
दिवसमध्ये नामस्थापनाद्रव्यक्षेत्रकालभावाश्रितातीचार स्थ कृतकारितानुमतस्थ मनोवचनकाये: शोधनम्‌ । तथा 
रात्रौ भव राजिकम, राजिविपयस्थ प्दविधातीचारस्य कृतकारितानमतस्थ त्रिवि्वेन निरसने राजिकम। 
ईयपिथे भवम्‌ ऐयॉपिथिकं पदजीवनिकायविपयातीचारस्य निरसन ज्ञातव्यम्‌ । पक्षे भवं पाक्षिकम्‌ ' ' चतुर्मासे 
भवं चातुर्मासिकम्‌  'संवत्सरें भव सांवत्सरिकम्‌ * “ उत्तमार्थ भवमीत्तमार्थ यावज्जीव॑ चतुविधाहारस्य 
परित्याग: । -मूलाचा०. टी० ७।११६। अंगप० (चुलिका०) गा० १६-६९। “अहनिशापक्षचतुर्मासाब्दे- 
यत्तिमार्थम: । प्रतिक्रमस्त्रिधा ध्वंसो नामाद्यालम्बनागस: ।”--अनगार० ८।५७। गो० जीव० जी० गा० ३६८ । 
“पड़िकमण देसिअं राइअं च इत्तरिअमावकहियं च । पक्खिअ चाउम्मासिअ संवच्छरि उत्तमट्र च ॥- प्रति- 
क्रमणं द्विधा इत्वरं यावत्कथिक क्ञ। नत्रायं देवसिक रात्रिक पाक्षिक चातुर्मासिक सांवत्सरिक च। द्वितीय॑ 
महाब्रतादि, उत्तमार्थेउनशे च॒ प्रतिक्रमणम्‌ * "। -आवब० दी० गा० १२४४ । (३) “सर्वातिचारप्रतिक्रमणस्यात्र 
( उत्तमार्थे ) अन्तर्भावों दप्टव्य: ।-मूलाचा० टो० ७।११६। “'सर्वातिचारा दीक्षाग्रहणात्‌ प्रभूति सन्यास- 
ग्रहणकाल यावत्कृता दोपा:, दीक्षा ब्रतादादम । सर्वातीचाराश्च दीक्षा च सर्वातिचारदीक्षा: ता आश्रयों 
विषयों यस्य प्रतिक्रमणस्थ सोष्य सर्वातिचारदीक्षाश्रय., सर्वातीचाराश्रय: दीक्षाश्रयस्चेत्यथं: । सर्वातीचारप्र- 
तिक्रमणा ब्रतारोपणप्रतिक्रमणा च उत्तमार्थ्रतिक्रणणाया गुरुत्वादन्तर्भवत्त इत्यर्थ:॥ एतेन बृहत्प्रतिक्रमणा 
सप्त भवन्तीत्यक्तं भवति । ताइच यथा-द्रतारोपिणी, पाक्षिकी, कारत्तिकान्तचातुर्मासी, फात्युनान्तचातुर्मासी, 
आषाढान्तसांवत्सरी, सर्वातिचारी, उत्तमार्थी चति । आतिचारी सर्वातिचार्या त्रिविधाहारव्युत्सजंनी च 
उत्तमार्थ्या प्रतिक्रमणायामन्तभंवत. । तथा पञ्च संवत्सरान्ते विधेया:। थोगान्ती प्रतिक्मणा संवत्सरप्रति- 


१५ 


११९० जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे | ऐरेजदोसविहत्ती ? 


णाणि उत्तमद्ठाणपडिक्मणम्मि णिवदंति । अद्टाबीसमृलगुणाइचारविसयसव्वपडिकम- 
णाणि इरियावंहयपडिकमणम्मि णिवदंति; अवगयअहचारबिसयत्तादो । तम्हा सत्त चेव 
पडिकमणाणि | 
प्रतिक्रमण उत्तमस्थान प्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं । अट्टाईस मूलगुणोंके अतिचारबिषयक 
समस्त प्रतिक्रमण ईयापथप्रतिक्रमणमें अन्तभूत होते हैं, क्योंकि ईयॉपथगश्रतिक्रणण अवगत 
अतिचारोंको विषय करता है । इसलिये प्रतिक्रमण सात ही होते हैं । 

विशेषार्थ-द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके निमित्तसे जो स्वीकृत ब्रतोंमें दोष लग जाते 
हैं उनका निन्दा और गहां पूबेक, मन, बचन और कायसे निवारण करना प्रतिक्रमण कहा 
जाता है। यहाँ द्रव्यसे आहार और शरीरादिकका, क्षेत्रसे बस॒तिका आदिका, काहसे प्रातः 
काल, सन्ध्याकाल, दिन, रात्रि, पक्ष, मास और बषे आदि काछोंका, तथा भावसे चित्तकी 
व्याकुलता आदिका ग्रहण किया है। वह प्रतिक्रमण देवसिक, रात्रिक, पाक्षिक, चातुर्मासिक, 
सांवत्सरिक, ऐयोपथिक और औत्तमार्थिकके भेदसे सात प्रकारका है। दिनमें किये हुए 
अतिचारोंका शोधन करना देवसिक प्रतिक्रमण कहलाता है। रात्रिमें किये हुए दोपोंका 
शोधन करना रात्रिक प्रतिक्रणण कहा जाता है | पन्द्रह दिनमें किये गये दोषोंका माजैन 
करना पाक्षिक प्रतिक्रमण कहा जाता है | चार माहमें किये गये दोषोंका माजेन करना 
चातुमोसिक प्रतिक्रमण कहा जाता है । वर्ष भरमें किये गये दोषोंका माजेन करना सांवत्स- 
रिक प्रतिक्रमण कहा जाता है। छह जीवनिकायोके संबन्धसे होनवाले दोषोंका माजेन करना 
ऐयोपथिक प्रतिक्रमण कहा जाता है । अद्ठदाईस मूलगुणोंमें अतिचारोंके लग जाने पर उनके 
माजनके लिये जो श्रतिक्रमण किये जाते हैं वे सब एऐयोपथिक प्रतिक्रमणमें ही अन्तभूत 
हो जाते हैं, क्योंकि अट्टाईइंस मूलगुणसंबन्धी जितने दोष समभमें आ जाते हैं उनका 
परिमाजेन ऐयोपथिक प्रतिक्रमणमें स्वीकार किया है । संन्यासविधिके समय जो प्रति- 
क्रमण किया जाता है वह औत्तमार्थिक प्रतिक्रमण कहलाता है | दीक्षाकालसे लेकर संन्यास 
ग्रहण करनेके कालतक लगे हुए सभी अतिचारोंके माजनके लिये किया गया स्वातिचारिक 
प्रतिक्रण और समाधिग्रहण करनेके पहले तीन प्रकारके आहारके ट्यागमें छगे हुए अति- 
चारोंके परिमाजनके लिये किया गया त्रिविधाहारत्यागिक नामका प्रतिक्रण, औत्तमार्थिक 
प्रतिक्रमणमें ही अन्तर्भूत हो जाते हैं। इसप्रकार प्रतिक्रमण सात प्रकारके ही होते हैं अधिक 
नहीं, यह निश्चित होता है । 


_ कमणायामन्तवर्भति ।* * निषिद्धकागमनप्रतिक्रमणा लुड्चप्रतिक्रमणा गोचारप्रतिक्रणणा अतीचारप्रतिक्रमणा च 
ऐ्यापथिकादिप्रतिक्रमणासु रुघुत्वादन्तर्भवन्ति । तत्राद्या पत्थातिचारप्रतिक्रमणायाम्‌ , अन्त्या रात्रिप्रतिक्रम- 
णायाम्‌, शेषे ढे देवसिकप्रतिक्रमणायाञ्च अन्तर्भवन्तीति विभाग: । एतेन सप्त लघ॒प्रतिक्रमणा भवन्तीत्युक्तं 
भवति ।-अनगार० टी० ८५८ । 

(१)-वहप-आ० । 


गा० ? ] पच्क्सा णसरूपपरूवर्ण ११५ 


8८६, पश्चक्‍्खा णपाडिकमणाणं को भेओ ! उ्चंदे, संगहियदोसाणं दव्व-खेत्त- 
कालभावविसयाणं परिच्चाओ पच्चक्‍्खाणं णाम | पद्चक्खाणादो अपचक्खाणं गंतूण 
पुणो पच्च॒चखाणस्सागमणं पडिकमणं । जदि एवं तो उत्तमद्वाणियं ण पडिकृमण्णं, 
पडिकमणलक्खणा भावादो; ण; तत्थ वि पडिकमणमिव पंड़िकमणमिदि उवयारेण 


8 ८९. शुंका-अत्याख्यान और प्रतिक्रमणमें क्या भेद है ! 

समाधान-द्वव्य, क्षेत्र, काल और भावके निमित्तसे अपने शरीरमें छगे हुए दोषोंका 
त्याग करना प्रद्याख्यान है। तथा प्रत्याख्यानसे अभ्रत्याख्यानको प्राप्त होकर पुनः प्रद्माख्यानको 
प्राप्त होना प्रतिक्रमण है । 

विशेषाथे-मोक्षके इच्छुक ब्रतीद्वारा रत्नत्रयके विरोधी नामादिकका, मन, वचन और 
कायपूबेक त्याग करना प्रत्याख्यान कहलाता है | तथा त्याग करनेके अनन्तर ग्रहण किये 
हुए ब्रतोंमें लगे हुए दोपोंका गहां और निन्‍्दा पूर्वक परिमाजेन करना प्रतिक्रमण कहलाता 
है। यही इन दोनोंमें भेद हे । प्रद्मयाख्यान अशुभ नामादिकके त्याग करनेरूप क्रिया हे 
और प्रतिक्रमण, प्रद्याख्यान स्वीकार कर लेनेके अनन्तर ब्रतमें छगे हुए दोषोंका परिमाजेन 
है। इसी आशयको ध्यानमें रखकर वीरसेन स्वामीने कहा है कि द्रव्यादिके विषयभूत 
अपने शरीरमें स्थित दोपोंका त्याग करना ग्रद्माख्यान है और प्रत्याख्यानके अनन्तर पुनः 
अप्रद्याख्यानको अधोत्‌ स्वीकृत ब्रतोंमें अतिचारभावषको प्राप्त होने पर उनका प्रद्यास्यान 
करना प्रतिक्रमण है। मूलाचारके टीकाकार बसुनन्दि श्रमणने षडावश्यक अधिकारकी १३५ 
वीं गाथाकी टीकामें जो यह लिखा हे कि “अतीत कारूविषयक अतिचारोंका शोधन करना 
प्रतिकमण है और त्रिकालविपयक अतिचारोंका त्याग करना प्रत्याख्यान है। अथवा ब्रता- 
दिकमें लगे हुए अतिचारोंका शोधन करना प्रतिक्रमण है और अतिचारोंके कारणभूत 
सचित्तादि द्रव्योंका त्याग करना तथा तपके लिये प्रासुकद्र॒व्यका भी त्याग करना प्रत्याख्यान 
है।' इसका भी पूर्वोक्त ही अभिप्राय है | इस समस्त कथनका यह अभिप्राय है कि अहिंसादि 
ब्रतोंमें जो दोष छगते हैं उनका शोधन करना प्रतिक्रण है और जिन कारणोंसे वे दोष 
लगते है उनका सबेदाके लिये त्याग कर देना प्रत्याख्यान है । 

शंका-यदि प्रतिक्रमणका उक्त लक्षण हे तो औत्तमस्थानिक नामका प्रतिक्रमण नहीं 
हो सकता है, क्‍योंकि उसमें प्रतिक्मणका लक्षण नहीं पाया जाता है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो स्वयं प्रतिक्मण न होकर प्रतिक्रमणके समान होता है 
वह भी प्रतिक्रणण कहदलात् है। इसप्रकारके उपचारसे ओऔत्तमस्थानिकमें भी प्रतिक्रमणपना 
रा (९) तुलना-“प्रतिक्रमणप्रत्याख्यानयो: को विशेष इति चेन्नेष दोष:; अतीतकालविषयातीचा रक्षोधन॑ 
प्रतिक्रमणमू, अतीतभविष्यद्त्तमानकालविषयातिचारनिहेंरणम्‌ प्रत्यास्यानम्‌ | अथवा, ब्रताद्यतीचारशोधनं 


प्रतिक्मणम, अतीचारकारणसचित्ताचित्तमिश्रद्रव्यविनिवृत्ति: तपोनिमित्तं प्रासुकद्रव्यस्य च निवृत्ति: प्रत्या- 
स्यानम ।-मुलाब्रा० टी० ७।१३५। 


2६ जयधवलासहिदे कसतायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


पडिकमणभावब्शुवगमादो । कि णिबंधणो एत्थ उवयारो ! पच्चक्‍्खाणसामण्णणिबंधणों । 
किमहो उत्तमह्मणाणिए पच्चकखाणे पडिकमणोवयारों ! ससरीरो आह्वरों सकसाओ 
पंचमहव्वयगहणकाले चेव परिचत्तो; अपण्णहा सुद्धणयविसईकयमहत्वयग्गहणाणुवव- 
सीदो, सो सेविओ च मए एत्तियं काले पंचमहतव्वयमंगं काऊण सत्तिवियलदाए इृदि 
अप्पाणं गरहिय उत्तमद्ठाणकाले पडिकमणवुत्तिजाणावणई तत्थ पड़िकमणोवयारों 
कीरदे । एदेपिं पडिकमणाणं लक्खणं विह्र्ण च वण्णेदि पडिकमर्ण । 


रवीकार किया है । 

शंका-ओ त्तमस्थानिकमें प्रतिक्रमणपनेके उपचारका क्या निमित्त है ! 

समाधान-इसमें प्रत्याख्यानसामान्य ही प्रतिक्रमणपनेके उपचारका निमित्त हे । 

शंका-उत्तमस्थानके निमित्तसे किये गये प्रत्याख्यानमें प्रतिक्मणका उपचार किस 
प्रयोजनसे होता है ! 

समाधान-मेंने पाँच महात्रतोंका ग्रहण करते समय ही शरीर और कषायके साथ 
आहारका त्याग कर दिया था अन्यथा शुद्ध नयके विपयभूत पाँच महात्रतांका ग्रहण नहीं 
बन सकता है। ऐसा होते हुए भी मेंने शक्तिहीन होनेके कारण पाँच महात्रतोंका भंग करके 
इतने कालतक उस आहारका सेवन किया, इसप्रकार अपनी गहा करके उत्तमस्थानके कालमें 
प्रतिक्रमणकी प्रवृत्ति पाई जाती है, इसका ज्ञान करानेके लिये औत्तमस्थानिक प्रत्याख्यानमें 
प्रतिक्रमणका उपचार किया गया है । इसप्रकार प्रतिक्रमण प्रकोणक इन प्रतिक्रमणोंके लक्षण 
और भेदोंका वणन करता है । 

विशेषाथे-ऊपर जो प्रतिक्रमणका लक्षण कह आये हैं कि स्वीकृत ब्रतोंमें लगे हुए 
दोषोंका निन्द्ा और गहापूर्बक शोधन करना प्रतिक्रमण कहलाता है । प्रतिक्रमणका यह 
लक्षण औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमणमें घटित नहीं होता है, क्योंकि औत्तमस्थानिक प्रतिक्रमण 
ब्रतोमें लगे हुए दोषोंके शोधनके लिये नहीं किया जाता है. किन्तु समाधिमरणका इच्छुक 
भव्य जीव समाधिमरणको जिस समय खीकार करता है उस समय वह शरीर और उसके 
संरक्षणके कारणभूत आहारका त्याग करता है, अतः उसकी यह क्रिया ही औत्तमस्था- 
निक प्रतिक्रण कही जाती हैं। अब प्रइन यह होता है कि ब्रतग्रहणसे लेकर समाधि- 
मरण स्वीकार करनके काल तक जो आहारादिक स्वीकार किया गया हे वह क्या समाधिके 
पहले स्वीकार किये गये ब्रतोंमें दोषाधायक है ? यदि दोषाधायक है; तो समाधिके पहले 
ही इन दोषोंका प्रतिक्रमण क्‍यों नहीं किया जाता है ?! और यदि दोषाधायक नहीं है; तो 
समाधिको खीकार करनके समय इनके त्यागको प्रतिक्रमण क्‍यों कहा गया है १ इस शंका 
का ऊपर जो समाधान किया गया है वह बड़े ही महृत्त्वका है । उस समाधानका यह 
अभिप्राय दे कि निश्चयनयकी अपेक्षा पांच मद्दान्नतोंको खीकार करते समय ही शरीरफा 


गा० ? ] विश्यसरूवणिस्वयं 8 


४ ६०, विणओ पंचविहों-गाणविणओ दंसगविणओ चरित्ततिणओं तवविणओ 
उबयारियविणओ चेदि। गुणाधिकेषु नीचेवृत्तिविनयेः। एदेसिं पंचण्हं विणयाणं लक्खेणं 


ओर उसके संरक्षणके कारणभूत आहारादिकका त्याग हो जाता है, क्‍योंकि इस नयकी 
अपेक्षा आभ्यन्तर कषायोंके त्यागके समान बाह्य क्रिया तौर उसके साधनोंका पूरी तरहसे 
ल्याग करना अहिंसा महात्रतमें अपेक्षित हैं। केवलीके यथाख्यात चारित्नके विद्यमान रहते 
हुए भी वे पृण्ण चारितन्नके धारी नहीं होते इसका कारण उनके योगका सद्भाव है । इससे 
निश्चित होता है कि अहिंसा महात्रतमें सभी प्रकारकी हिंसारूप परिणति और उसके 
साधनोंका ट्याग होना चाहिये। तभी उसे सकलब्रत कहा जा सकता है। पर यदि साधु इस 
प्रकार आहारादिकका प्रारम्भसे ही सर्वेथा त्याग कर दे तो वह ध्यान और तपके अभावसमें 
रत्त्रयकी सिद्धि नहीं कर सकता है, क्योंकि रत्नत्रयकी प्राप्तिके लिये ध्यान और तप आव- 
इयक हैं। तथा ध्यान और तपके कारणभूत शरीरकों चिरकाल तक टिकाए रखनेके लिए 
आहारादिकका ग्रहण करना आवद्यक है। अतः पांच महांब्रतोंके स्वीकार कर लेने पर भी 
व्यवहारनयकी अपक्षा यन्नाचार पूवरेककी गई प्रवृत्ति दोषकारक नहीं कही जा सकती हे । 
जब तक साधु समाधिकों नहीं खीकार करता है तब तक वह व्यवहारका आश्रय लेकर 
प्रवृत्ति करता रहता है, इसलिये. समाधिमरणके स्वीकार करनेके पहले उसक आहारादिके 
स्वीकार करने पर भी उसका वह प्रतिक्रमण नहीं करता है, पर जब साधु समाधिको स्वीकार 
करता हे तब वह बिचार करता है कि वास्तवमें पांचों महात्रतोंको स्वीकार करते समय 
ही कपाय और शरीरके साथ आहारका त्याग हो जाता है फिर भी अभी तक में आहा- 
रादिको स्वीकार करता आया हूँ जो शुद्धदृष्टिसे पांच महात्रतोंमें दोष उत्पन्न करता है, 
इसलिये मुझे स्वीकृत महात्रतोंमें छगे हुए इन दोषोंका प्रतिकमण करना चाहिये। इस 
प्रकार औत्तमस्थानिक प्रत्याख्यानमें प्रतिक्मणका उपचार करके उसे प्रतिक्रमण कहा है । 


६ ८०. विनय पांच प्रकारका हे-ज्ञानविनय, दशीनविनय, चारित्रविनय, तप विनय, 
और औपचारिकविनय । जो पुरुष गुणोंसे अधिक हैं उनमें नम्रवृत्तिका रखना विनय है। 


(१) ''दंसगणाणे विणओ चरित्ततवओवचारिओ विणओ । पंचविहों खलू विणओ पंचमगइणायगो 
भणिओ ॥”-मूलाचा० ५११६७। भावध्रा० गा० १०२। मूलारा० गा० ११२ । “विणए सत्तविहे पण्णत्ते । 
त॑ जहा-गाणविणए, दंसणविणए, चरित्तविणए, मणविणए, वइंविणए कायविणए, छोगावयारविणए ।“- 
ओऔषप० सू० २० । “दंसणणाणचरित्ते तवे अ तह ओवयारिए चेव । एसो अ मोक्खविणओ पंचविहों होइ 
नायव्वो ॥”-दह्च० नि० ३१४ । (२) “पूज्येष्वादरों विनय: -सवार्थ ० ९२०। “जम्हा विणेदि कम्मं अट्दृविहं 
चाउरंगमोकक्‍्खों य । तम्हा बदंति विदूसो विणओ त्ति विलीणसंसारा ॥-मूलाचा० ७।८१। आव० नि० गा० 
१२२२। “विनयत्यपनयति यत्कमशिभं तद्विनय: ।/-मूलारा० विजयो० गा० १११॥। “नीचंवंत्यतृत्सेकलक्षणो 
हि विनय: ॥'-आचा० ज्ञी० १११४४ (३) एतेपां विनयानां लक्षणविधानफलादयः ।”-मूलाबा० (५।१६८- 
१९१) मूलारा० (गा० ११२-१३३) ओऔप० (धू० २०) ददाब० (९ विभयसमाध्ययनें) हत्यादिषु द्रष्टव्या:। 


११८ जयघंवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ १ पेजदोसकिहतत्ती 


विहाणं फल च वह्णयियं परूवेदि । 
8 ६१. जिण॑-सिद्धाइरिय-बहुसुदेसु वंदिज्जमाणेसु जं कीरइ करम्मं त॑ किदियम्मं 
णाम। तस्स आदाहीण-तिक्खुत्त-पदाहिण-तिओणद-चदुसिर-वारसावत्तादिलक्खणं विद्या 
फल च किदियम्म॑ वण्णेदि । 


वैनयिक प्रकीणेक इन पांचों बिनयोंके छक्षण, भेद और फलका व्णन करता है । 

$ ११. जिनदेव, सिद्ध, आचाये और उपाध्यायकी वन्दना करते समय जो क्रिया 
की जाती है उसे कृतिकम कहते हैं। उस कृतिकर्मके आत्माधीन होकर किए गए तीन बार 
प्रदक्षिणा, तीन अवनति, चार नमस्कार और बारह आवते आदि रूप लक्षण, भेद तथा 
फलका वर्णन कृतिकर्म प्रकीणेक करता है । 


(१) 'वेणइयं णाणदंसगचरित्ततवोवया रविणए वण्णेइ ।”-घ० सं० पृ० ९७ | हरि० १०।१३२ | 
गो० जीव० जी० गा० ३६८। अंगप० (चु०) गा० २१। (२) 'आयरियउवज्भयाणं पवत्तयत्थेरगणघरादीणं । 
एदेसि किदियम्म॑ कादव्वं णिज्जरट्ठाए ॥/-मुलाचा० ७॥९४। (३) “जं त॑ किरियकम्मं णाम ॥ २६॥॥ 
तस्स अत्थविवरणं कस्सामो | तमादाहीणं पदाहींणं तिक्खुत्त तिओणदं चदुसिरं वारसावत्त तं सब्ब॑ किरियाकम्मं 
णाम ॥२७॥ तं किरियाकम्मं छव्विहें आदाहीणादिभेएण । तत्थ किरियाकम्मे की रमाणे आपायत्तत्त अपरवसत्तं 
आदाहीणं णाम | ' 'वंदणकाले गुरुजिणजिणहराणं पदक्‍्खीणं काऊण णमंसणं पदाही्ण णाम “ 'पदाहीणण- 
मंसणादिकिरियाणं तिण्णिवारकरणं तिक्‍्खुत्तं गाम | अथवा एकम्मि चेव दिवसे जिणगृरुरिसिवंदणाओ तिण्णं 
वारं किज्जिंति त्ति तिक्खृत्तं गाम * “ओणदं अवनमनं भूमावासनमित्यर्थ:. त॑ च तिण्णिवार कीर्राद त्ति 
तिओणदमिदि भणिदं । त॑ जहा, सुद्धमनों धोदपादों जिणिददंसगजणिदहरिसेण पुलइदंगो संतों ज॑ जिणस्स 
अग्गे वइसदि तमेगमोणदं. जमुट्टिऊण जिणिदादीणं विणत्ति काऊण वइसण्णं त॑ विदियमोणदं, पुणो उटूठिय 
सामाइयदंडएण अप्पसुद्धि काऊण सकसायदेहुस्सग्गं करिय जिणाणणतगुणे काइय चउवीसतित्थयराणं वंदर्ण 
काऊण पुणों जिणजिणालयगुरवाणं संथवं काऊण ज॑ भूमीए वइसणं तं॑ तदियमोणदं | एक्केक्कम्मि किरियाकम्मे 
कीरमाण तिण्णि चेव ओणमणाणि होंति । सव्वकिरियाकम्म चदुसिरं होदि । तं॑ं जहा, सामाइयस्स आदीए 
जिणिंदं पडि सीसणमण्ण तमेग॑ं सिर, तस्सेव अवसाणे जं सीसणमण्ण त॑ विदियं सीसं । थोस्सामि दंडयस्स 
आदीए जं सीसणमण्ण तं तदियं सिरं । तस्सेव अवसाणे जं णमणं तं॑ चउत्थं सिरं। एवमेगं किरियाकम्मं 
चदुसिरं होदि। ““'अथवा पुव्व॑ पि किरियाकम्म॑ं चदुसिरं चदुप्पहााणं होदि। अरहंतसिद्धसाहुधम्मे चेव 
पहाणभूदें काऊण सब्वकिरियाकम्माणं पत्तिदंसपादों | सामाइयथोस्सामिदंडयाणमादीए अवसाण च मण- 
वयणकायाणं विसुद्धिपरावत्तण वारा बारस हवंति तेणेगं किरियाकम्मं वारसावत्तमिदि भणिदं | -कर्म ० अनु० 
घ०आ० १० ८४१ दोणदं जु जधाजादं बारसावत्तमेव य । चदुस्सिरं तिसुद्धं च किदियम्मं पउंजदे॥ -- दोणद॑ं 
दें अवनती पंचनमस्कारादो एकावनति: भूमिसंस्पर्श:, तथा चतुरविंशतिस्तवादो ट्वितीयावनति: शरीरनमनम्‌, दूं 
अवनती, जहाजाद॑ यथाजातं जातरूपसदृशं क्रोधमानमायासंसगं।दिरहितम्‌, वारसावत्तमेव य द्वादशावर्त्ता एव 
च्‌। पठ्चनमस्कारोच्चारणादौ मनोवचनकायानां संयमनानि शुभयोगवृत्तय: त्रय आवर्ता:। तथा पंचनमस्कार- 
समाप्तो मनोवचनकायानां शुभवृत्तय: त्रीणि अन्यानि आवर्तनानि, तथा चतुविंशतिस्तवादौ मनोवचनकायाः 
शुभवृत्तयः त्रीणि अपराणि आवर्तंनानि, तथा चतुर्विशतिस्तवसमाप्तौ शुभभनोवचनकायवृत्तयस्त्रीणि आवतत- 
नानि, एवं द्वादइशधा मनोवाक्कायवृत्तयो द्वादशावर्त्ता भवन्ति। अथवा चतसुष दिक्ष चत्वार: प्रणामा एक- 
स्मिन्‌ भ्रमणे, एवं त्रिषु अ्रमणेष्‌ द्वादश भवल्ति । चदुस्सिरं च॒त्वारि शिरांसि पठ्चनमस्का रस्यादौ अन्ते च॑ 
करमुकुलाडितशिर:करणं तथा चतुर्विशतिस्तवस्थादों अन्ते चर करमुकुलाडितशिरःकरणमेवं बत्वारि 
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कहते हैँ । उस समय जो विधि की जाती है उसके अनुसार इसके छह भेद हो जाते हैं। 
पहला भेद आत्माधीन नामका है। इसका यह अभिप्राय है कि कृतिकर्म खयं अपनी रुचिसे 
करना चाहिये । जो कृतिकर्म पराधीन होकर किया जाता हे उसका क़्ियामात्र ही फल है, 
इसके अतिरिक्त उसका और कोई फल नहीं होता, क्‍योंकि पराधीन होकर जो कृतिकर्म किया 
जाता है उससे कर्माका क्षय नहीं होता है। तथा पराधीन होकर किये गये कृतिकर्मसे 
जिनेन्द्रदेव आदिकी आसादना होनेकी संभावना रहती हे, अतः उससे कर्मबन्धका होना 
भी संभव है । इसलिये कृतिकर्म आत्माधीन होना चाहिये । वन्दना करते समय जिनदेव, 
जिनगृह और गुरुकी प्रदक्षिणा देकर नमस्कार करना प्रदक्षिणा है । यह कृतिकर्मका दूसरा 
भेद है। प्रदक्षिणा और नमस्कारका तीन वार करना तिक्खुत्त कहा जाता है | अथवा 
प्रत्येक दिन तीनों संध्याकालोंमें जिनदेव आदिकी तीन वार वन्दना करना तिक्खुत्त नामका 
कृतिकर्म कहा जाता है । तीनों सन्ध्याकालोंमें वन्द्रनाका विधान करके, “वह अन्य कालमें 
नहीं करनी चाहिये इसप्रकार अन्यकालमें वन्द्रना करनेका निषेध नहीं किया गया है किन्तु 
तीनों सन्ध्याकालोंमें वन्दना अवश्य करनी चाहिये, यह तीन वार वन्दना करनेके नियमका 
तातपये है । इसप्रकार यह तिक्खुत्त नामका तीसरा भेद है । चौथा भेद अवनति है। 
इसका अथ भूमिपर वेंठकर नमस्कार करना होता है। यह क्रिया तीन बार की जाती है । 
जब जिनेन्द्रदेवके दर्शनमात्रसे शरीर रोमांच हो जाता है तब भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह पहला नमस्कार है। जब जिनदेवकी स्तुति कर चुके तब भूमिपर बैठकर नमस्कार करे, 
यह दूसरा नमस्कार है । अनन्तर उठकर सामायिक दंडकसे आत्मशुद्धि करके कषाय और 
शरीरका त्याग कर जिनदेवके अनन्तगुणोका ध्यान करके तथा चौबीस तीथकरोंकी वन्दना 
करके अनन्तर जिन, जिनालय और गुरुकी स्तुति करके जो भूमिपर बैठकर नमस्कार किया 
जाता है, वह तीसरा नमस्कार है। इसप्रकार प्रत्येक क्रियाक्ममें भूमि पर बेठकर तीन 
नमस्कार होते हैं। पॉचवों भेद शिरोनति हे। यह विधि चार वार की जाती है | सामायिक 
प्रारंभ करते समय जिनदेवकी मस्तक नवाकर नमस्कार करना यह पहली शिरोनति है । 
सामायिकके अन्‍न्तमें सिर नवाकर नमस्कार करना दूसरी शिरोनति है । त्थोस्सामि दंडकके 
शिरांसि भवन्ति। त्रिशुद्ध मनोवचनकायशुद्ध क्रियाकर्मं प्रयुडक्ते । -मूलाबा० टी० ७।१०४। “चतुःशिरस्त्रि- 
द्विनतं द्वादशावर्तमेव च । कृतिकर्गाख्यमाच्ट कृतिकमंविधि परम्‌ ॥ -हुरि० १०११३३॥ “किदिकम्म॑ जिण- 
वयणधम्मजिणालयाण चेत्तस्स । पंचगुरूणं णवहा वंदणहेदु परूवेदि ॥ साधीण-तियपदिक्खण -तियणदि-चउ- 
सर-सुवारसावत्ते ।/-अग्रप० (चू०) गा० २२-२३ | “अहंंत्सिद्वाचायंबहुश्रुतसाध्वादिनवदेवतावन्दनानिमित्तम्‌ 
आत्माधीनता- प्रादिक्षण्यत्रिवा र-त्रिनति-चतुःशिरोद्रा दशावर्ता दिलक्षण नित्यनेमित्िकक्रियाविधानं च वर्णयति । 
-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । “दुवालसावत्ते कितिकम्भे पण्णत्ते । त॑ं जहा-दुओणयं अहाजाय॑ किइकम्मं 
बारसावयं । चउसिरं तिगृत्तं च ढुपवेसं एगनिक्लम्ण ॥ -सम० सु० १२। आ० नि० गा० १२०९ । 


१२० जयधवलातहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविही ? 


$६२, साहणमायार-गोयरविहिं दसवेयालीयं वण्णेदि। चउव्विहोवसग्गाणं बाबी- 
सपरिस्सहा्ं च सहणविहाणं सहणफलमेदम्हादोी एदम्नुत्तरमिदि च उत्तरंज्फेणं वण्णेदि। 
रिसीण जो कप्पह वबहारो तम्हि खलिदे जं पायच्छित्त त॑ं च भणह कप्पंववहारों । 


आदियें सिर नवाकर नमस्कार करना तीसरी शिरोनति है। और थोस्सामि दंडककें अन्तमें 
सिर नवाकर नमस्कार करना चौथी शिरोनति है। इसप्रकार एक क्रियाकर्ममें चार शिरो- 
नति होती हैं | इसी क्रियाकर्ममें ही चार शिरोनति करना अन्यत्र नहीं ऐसा कुछ नियम 
नहीं है । अथवा पहले जो क्रियाकर्म कह आये हैं उसमें भी चार शिरोनति करना चाहिये, 
क्योंकि अरहंत, सिद्ध, साधु और धमेको प्रधान करके सभी क्रियाकर्मोकी श्रवृत्ति देखी 
जाती है। छठा भेद बारह आवतेरूप है। सामायिक और त्थोस्सामि दंडकके प्रारंभ ओर 
अन्तमें मन, बचन और कायकी बिशुद्धिकी अपेक्षा कुल मिलाकर बारह आबत होते हैं । 
अतणएवब्र एक क्रियाकर्ममें बारह आधबतत होते हैं एसा कहा है। यह सब विधि कृतिकर्म कही 
जाती है। इसप्रकार कृतिकम प्रकीणेकर्में उपर्युक्त समस्त विधिका कथन किया गया है । 
४ ६२. दशवैकालिक प्रकीणक साधुओंके आचार अर्थात्‌ ज्ञानादिविषयक अनुप्ठानका 
और गोचर अथोत मिक्षाटनका वणन करता है। उत्तराध्ययन प्रकीणक चार प्रकारक उपसर्ग 


(१) मायारगोयारत्रि-अ०, आ०। “आचारों ज्ञानाइनेकभेदमिन्न: गोचरो भिक्षाग्रहणविधिल- 
क्षण:-ननन्‍्दी० हरि० सु० ४६। (२) “दसवेयालियं आचारगोयरविहिं वण्णेड”-घ० सं० पृ० ९७। हुरि० 
१०१३४ गो० जो०० जी० गा० ३६८। “जदिगोचारस्स विहि पिडविसुद्धि न जं परूवेदि । दसवेयालियसुत्त 
दह काला जत्थ संवृत्ता।।-अगप० (चु०) गा० २४। 'मणग पहइच्च सेज्ज॑भवेण निज्जुहिया दसज्मयणा । वेया- 
लियाइ ठविया तम्हा दसकालियं णाम॑ ।॥। ++ विकाले अपराण्हे स्थापितानि न्यस्तानि द्वमपुप्पकादीनि अध्ययनानि 
यतः तस्माद दशकालिकं नाम' “दक्माध्ययननिर्माणं च तद्॑कालिकं व दशवेकालिकम * 'पढ़मे धम्मपसंसा सो य 
इहेव जिणसासगम्मि त्ति। विहए घिईए सकक्‍का काउं जे एस धम्मों क्तित तइए आयारकहा उखुदइृड्या आय- 
संजमोवाओ । तह जीवसंजमों वि य होइ चउत्थम्मि अज्भयर्ण | भिक्‍्खविसोही तवसंजमस्स गुणकारियाउ 
पंचमए । छटठे आयारकहा महई जोग्गा महयणस्स । वयणविभत्ती पृण सत्तमम्मि पणिहाणमंट्ठमे भणिए । 
णवमे विणओ दसमे समाणिय एस भिक्‍त्‌ नि ॥ -दश ० नि०, हरि० गा० १५. २०-२३ । (३) “उत्तर- 
ज्भयणं उत्तरदाणि वण्णंइ -घ० स० १० ९७ “उत्तरज्कयणं उग्गम्मुषायणेसणदोॉसगयपायच्छित्तविहाण 
कालादिविसेसिदं वण्णेदि /-घ० आ० १० ५४५ “उत्तराध्ययनं वीरनिर्वाणगमनं तथा | -हरि० १०११३४! 
“उनराणि अहिज्जंति उत्तरज्मयर्ण मद जिणिदेहि । बाबीसपरीसहाणं उवसग्गाणं च सहणरविहि ॥ वशष्णेदि 
तप्फलमवि एवं पण्ह च उत्तरं एवं + कहदि गुरुसीसयाण पइण्णिय अट्ठमं ते खु ॥-अंगप० (चु०) गा० 

५-२६। गो० जोब० जी० गा० ३६८। “कम उत्तरेण पगय आयारस्सेव उवरिमाइ त । तम्हा उत्तरा खल 
अज्भयणा हुंति णायव्वा ॥ -उत्तरा० नि० गा० ३। ' पढमे विणओ बीए परिसहा दुल्लहंगया तइए + अहियारे 
य नउत्थे होइ पर्मायप्पमाए क्ति। ' 'जीवाजीवा छत्तीस॥”-उत्तरा० नि० गा०१८-२६। (४) जम्हि आ०। 
(४५) “कप्पववहार। साहु्ण जोग्गमाचरणं अकप्पसवणाए पायच्छित्तं च वण्णेड-घ० सं० घृ० ९८। “तत्कल्प- 
व्यवहाराख्यं प्राह कल्पं तपस्विनाम। अकल्प्यसेवनायाञ्च प्रायश्चित्ततिधि तथा ॥-हरि० १० १३५ | मो० 
जीव० जी० गा० २६८ । अंगप० (चू०) था० २७। “कप्पम्मि कॉप्पया खलु मूलगृणा चेव उत्त रगणा ये । 
ववहारे ववहरिया पायक्छित्ताइ55मवंते य ॥”-व्यवहाश्भा० पी० गा० १५४ । कल्पभा० पी० मलय० गा० २ । 


हू जयघवलासद्ित कषायप्राभृत 


नामपदोंका वर्णन करते हुए जयधवलाकारने इस ग्रन्थके दोनों नामोंका अन्तभोव गोण्य- 
नामपदमें किया है । जो नाम गुणकी मुख्यतासे व्यवहारमें आता है उसे गोग्यनामपद कहते हैं । 
दोनों नाम इस ग्रन्थमें पेज्न, दाष ओर कषायोंका विस्तारसे बणन किया गया है। इसलिये इसे 
पंजदोषप्राभूत या कषायप्राभृत कहते हैं। अतः ये दानों नाम साथक हैं। पेज्ज रागको 
कहते हैं ओर दोषसे आशय द्वेषका हे | राग ओर द्वेष दानों कषायके ही प्रकार हैं। 
कषायके बिना राग शोर ह्ष रह नहीं सकते है। कषाय शब्दसे राग ओर द्वेष 
दोनोंका ग्रहण हा जाता है । किन्तु रागसे अकेले रागका ओर द्रंषसे अकेल द्वेषका हो ग्रहण 
ता है । इसीलिय चूरिसूत्रकारने पेजदापप्राभ्त नामका अ्रभिव्याहर गनिष्पन्न कहा है और कषा- 
यप्राश्षत नामको नयनिष्पन्न कहा है। जिसका यह आशय हे कि पञ्ञदापप्राभ्नत नाममें पतञ्ञ ओर 
दांष दानोंके वाचक शब्रोंका अलग अलग ग्रहण किया है. किसी एक शब्दस दानाका ग्रहण नहीं 
किया गया; क्योंकि पेज्ञ शब्द पेष्ज अर्थका ही कहता है ओर दोष शब्द दापरूप अथंका ही 
कहता है। किन्तु कषायप्राभ्त नाममें यह बात नहीं है। उसमें एक कपाय शब्दसे पेज्ज ओर दाष 
दोनोंका प्रहण किया जाता हे, क्योंकि द्रव्याथिकनयको दृष्टिस पेज्ज भी कषाय है और राग भी 
कषाय है। अतः यह नाम नयनिष्पन्न हे। सारांश यह है कि इस ग्रन्थमं राग ओर द्व पक्रा विस्तत 
बर्णन किया गया है ओर ये दानों ही कपायरूप है । अतः दानों घर्मोका प्रथक प्रथक नामनिदंश 
करके इस ग्रन्थका नाम पेजदापप्राभुत रखा गया हे। ओर दानोंका एक कपाय शब्दसे ग्रहण करके 
इस ग्रन्थका नाम कषायप्र/भृत रखा गया है । अतः य दोनों ही नाम साथक है ओर दा भिन्न 
विवक्षाओंसे रखे गय है । 
प्रकृत ग्रन्थकी रचना गाधासूत्रोंमे की गई है। य गाथासूत्र बहुत ही संक्षिप्त है ओर उनमें 
प्रतिपाद्य विषयका सूचनमात्र कर दिया है। बहुतमी गाथाएँ ता मात्र प्रश्नात्मक ही हैं ओर उनमें 
प्रतिपाद्य विषयके बारसें प्रश्नमात्र करके ही छाड़ दिया गया है। यथा--किस नयकी 
कषायप्राभुत अपेक्षा कान कपाय पंज्जरूप हैँ ओर कान कपाय दापरूप हूँ / यदि चूणिसूत्रकार इन 
की गाथासूत्रा पर चूणिसूत्राकां रचना न करत ता इन गाधासूत्राका रहस्य उन्हाम छिपा रह 
रचनारैली जाता। इन गाथासूत्रोंके विस्तृत विवचनोंको पढ़कर यह प्रतीत हांता है कि ग्रन्थकारन 
गागरमें सागर भर दिया हें। असलम ग्रन्थकारका उद्ृश्य न हात हुए पंज्जदास* 
पाहुडका उद्धार करना था। ओर पब्जदासपाहुडका प्रमाण बहुत विम्तृत था। श्री जयधवला- 
कारके लेखानुसार उसमें १६ हजार मध्यम पद थ, जिनके अक्षरोंका प्रमाण दो काड़ाकाड़ी, इकसठ 
लाख सत्तावन हजार दो सो बानते कराड़. बासठ लाग्ब, आठ हजार हाता हैँ। इतन विस्तृत ग्रन्थका 
केवल २३३ गाथाओंमे निबद्ध करना ग्न्थकारकी अनुपम रचनाचातुरी ओर बहुज्ञताका सूचक है। 
शाखरकारोंने सूत्रका लक्षण करने हुए लिखा हैं- जिसमें अल्प अक्षर हों, जा असंदिग्य हा, जिसमें 
प्रतिपाद्य विषयका सार भर दिया गया हा, जिसका विषय गूहु हा, जा निर्दोष सयुक्तक ओर 
तथ्यभूत हो उसे सूत्र कहत हैं | सूत्रका यद्द लक्षण कपायप्राश्वतके गाथासूत्रोंमें बहुत कुछ अंशर्में 
पाया जाता है। संभवतः इसीसे ग्रन्थकारने प्रतिज्ञा करत हुए खयं ही अपनी गाधाशओंको 
सुत्तगाहा कहा है ओर जयधवलाकारने उनको गाथाओंके सूत्रात्मक हानका समथन किया हे । 
चूण्सित्रकारने भी अपने चूर्णिसूत्रोमें प्रायः उन्हें सुत्तगाहा! ही लिखा हे । 
इसप्रकार संक्षिप्त हानेसे यद्यपि कषायप्राश्तकों सभी गाथाएं सूत्रात्मक हैं. किन्तु कुछ 


साथकता 


(१) कसायपा० प० ३६। (२) कसायपा० पृ० १९७-१९९। (३) गाथा २२। (४) 
कत्तापपा० पृ० (५१ । (४) 'वोच्छामि सुत्तगाहां गा० २। (६) कसायपा० पृ० १५५ । 
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साहूणमसाहूण च ज॑ कप्पह ज च ण कष्पइ त॑ सत्य दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदण 
भणह कृप्पाकृप्पियं । साहू्ण गहण-सिक्खा-गणपोसणप्पसंसकरण-सल्लेहणुत्तमहण- 
गयाण जे कप्पडट तस्स चेव दव्व-खेत्त-काल-भावे अस्सिदूण परूवर्ण कुणइ मेहाकप्पियं । 
भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइसिय-कप्पवासिय-वेमाणियदेविंद-सामाणियादिसु उप्पत्ति- 
कारणदाण-पूजा-सील-तबोबबास-सम्मत्त-अकामणिज्जराओ तेसिमुववादभवणसरूवाणि 
च वण्णेदि पुडरीयं | तेसिं चेव पृव्वुत्तदेवाणं देवीसु उप्प्तिकारणतवोववासादियं महाँ- 
पुंडरीयं परूवेदि । णाणामेदभिण्णं पायच्छित्तविहाणं णिंसीहिय॑ वण्णेदि । जेणेवं तेण 
ओर बाईस परीषहोंके सहन करनेके विधानका और उनके सहन करनेके फलका तथा “इस 
प्रभ्के अनुसार यह उत्तर होता है” इसका वणन करता है। ऋषियोंक जो व्यवहार करने योग्य 
है और उसके स्खलित हो जाने पर जो प्रायश्रित्त होता है, इन सबका वर्णन कल्प्यव्यवहार 
प्रकीणेक क़रता है। साधुओंके और असाधुओंके जो व्यवहार करने योग्य है और जो व्यव- 
हार करने योग्य नहीं हैँ इन सबका द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावका आश्रय लेकर कल्प्या- 
कल्प्यप्रकीणक कथन करता है । दीक्षा, ग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्कार, सल्लेखना और उत्तम- 
स्थानरूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओंके जो करने योग्य है, उसका द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावका आश्रय लेकर महाकल्प्यप्रकीणेक प्ररूपण करता हे। पुंडरीकप्रकीणेक भवनवासी, 
वानव्यन्तर, ज्योतिष्क, कल्पवासी और वैमानिकसंबन्धी देव, इन्द्र और सामानिक आदियें 
उत्पत्तिके कारणभूत दान, पूजा, शील, तप, उपबास, सम्यक्त्व और अकामनिजेराका तथा 
उनके उपपादस्थान और भवनोंके स्थरूपका वणन करता है। महापुंडरीकप्रकीणेक उन्हीं 
भवनवासी आदि पूर्वोक्त देवों और देवियोंमें उत्पत्तेकि कारणभूत तप और उपवास आदिका 
प्ररूपण करता है । निपिद्धिका प्रकीणक नाना भेदरूप प्रायश्चित्त विधिका वणन करता है । 
(५) “कप्पाकप्पियं साहुणं ज॑ कप्पदि जं च ण कप्पदि त॑ सब्बं वण्णेदि ।“-ध० सं० ० ९८ । हरि० 
१०११३६। गो० जीव० जो० गा० ३६८ । अंगप० (च०) गा० २८। (२) “महाकप्पियं कालसंघडणाणि 
अस्सिऊण साहुपाओग्गदव्वस्रेत्तादीणं वण्णणं कुणइ -घ० सं पृू० ९८। हरि० १०१३६। “महतां कल्प्य- 
मस्मिन्निति महाकत्प्यं शास्त्रम, तच्च जिनकल्पसाधनाम्‌ उत्कृष्टप्ंहननादिविशिष्टद्रव्यक्षेत्रकालभाववतिनां 
योग्यं त्रिकालयोगाद्यनष्ठानं स्थविरकत्पानां दीक्षाशिक्षागणपोषणात्मसंस्कारसल्लेखनोत्त मार्थस्थानगतो त्कृष्टा- 
राधनाविश्ेषं च वर्णयति ।'-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । अंगप० (च्‌ू०) गा० २९-३१॥ (३) “पुंडरीय॑ 
चउब्विहदेवेसुववादकारणअणुट्राणाणि वण्णेइ ।-ध० स० प्ृ० ९८। हरि० १०१३७। “पुंडरीक नाम 
शास्त्र भावनव्यन्तरज्योतिष्ककल्पवासिविमानेपु उत्पत्तिकारणदानपुजातपद्चचरणाकामनिजं रासम्यक्त्वसंयमादि- 
विधान तत्तदूपपादस्थानवैभवविशेषं च वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । अंगप० (चू०) गा० ३१- 
३३। (४) “महापुडरीयं सयलिदपडि६दे उप्पत्तिकारण वण्णेइ'-ध० सं० घृ० ९८ । “देवीनामपपादं तु 
पुंडरीयं महादिकम!-हरि० १०।१३७। ''महधिकेषु इन्द्रप्रतीन्द्रादिष उत्पत्तिकारणतपोविशेषाद्याचरण 
वर्णयति ।-गो० जीव० जी० गा० ३६८। (४५) “णिसिहियं बहुविहपायच्छित्तविहाणवण्णणं कुणई । - 
ध० सं० प्रू० ९८। “निषिद्यकाख्यमाख्याति प्रायश्चितविधि परम्‌ ।”-हरि० १०।१३८। ““निषेधन प्रमाद- 
दोषनिराकरणं निषिद्धि:, सज्ञायां कप्रत्यये निषिद्धिका, प्रायश्चित्तशास्त्रमित्यथें:। तच्च प्रमाददोषविशुद्धचर्थ 
बहुप्रकारं प्रायच्चित्त वर्णयति ।'-गो० जीव० जी० गा० ३६८ । “णिसेहियं हि सत्थं पमाददोसस्स दूरपरि- 
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१२९ जयधघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


चोइसण्ह पहणणयाणंगपविदहाणं वत्तव्वं ससमओ चेव । 

86३, तत्थ आयारंग 

“जेदं चरे जद॑ चिट्ठे जदमासे जदं सए | 
जद भुजेज्ज मासेज्ज एवं पाव॑ ण बज्ञह || ६३ ॥” 

इचाहय साहणमाचारं वण्णेदि । द्ँदयदं णाम अगे ससमय परसमयं थीपरिणामं क्रैव्या- 
रफुटत्व-मदनावेश-विश्रमा 55सफालनसुख-पुंस्कामितादिखीलक्षण च प्ररूपयति । 
जिसलिये प्रकीणेक इसप्रकारकी जैनविधिका प्रतिपादन करते हैं इन इसलिये अद्भवाह्म प्रकीणे- 
कोंका वक्तव्य ख्समय ही है। अथोत्‌ इन प्रकीणेकोंमें स्‍्व्समयका ही वणन रहता है । 

६ (३. अंगप्रविष्टके वारह भेदोंमेंसे आचारांग, “यत्नपूवेक चलना चाहिये, यत्रपूवेक 
खड़े रहना चाहिये, यज्नलसे बैठना चाहिये, यत्नपृूबक शयन करना चाहिये, यत्रपूवेक भोजन 
करना चाहिये, यत्नपूवेक संभाषण करना चाहिये । इसप्रकार आचरण करनेसे पापकर्मका 

बन्ध नहीं होता है ॥६३॥  इत्यादिरूपसे मुनियोंके आचारका वर्णन करता है । 

सूत्रकृत नामक अंग स्वसमय और परसमयका तथा ख्रीसंबन्ची परिणाम, क्लीवता, 
अस्फुटत्व अथोत्‌ मनकी बातोंको स्पष्ट न कहना, कामका आवेश, विछास, आस्फालन-सुख 
और पुरुषकी इच्छा करना आदि ब्लीके लक्षणोंका प्ररूपण करता है | 


हरणं । पायच्छित्तविहाणं कह्देदि कालादिभावेण ॥“-अंगप० (चू०) गा० ३४। “जं होंति अप्पगास॑ त॑ तु 
णिसीहं ति लोगसंसिद्धं । त॑ं अप्पगासधम्मं अण्णं पि तय॑ निसीहूं ति ॥ -नि० च्‌०(अभि० रा०) । 

(१) “आचारे चर्याविधानं शुद्धयप्टक्पंचसमितिगृष्तिविकल्पं कथ्यते ै”-राजबा० १॥२०॥ ध० 
सं० पू० ९९। धघ० आ० १० ५४६। हरि० १०१२७॥। सं० घधतभ० टोी० इलो० ७ । गो० जीव ० जी० 
गा० ३५६ | अंगप० गा० १५-१९। नाणायारे दंसणायारे चरित्तायारे तवायारें वीरियायारे। आयारें 
ण॑ं परित्ता वायणा**' *तसा अणंता थावरा सासयकडनिवद्धनिकाइया जिणपण्णत्ता भावा आधविज्जंति' 
पन्नविज्जंति परूविज्जंति दंसिज्जंति निदंसिज्जंति उवदंसिज्जंति से एवं आयारे एवं नाथा एवं विण्णाया 
एवं चरणकरणपरूवणा आधविज्जद से तं आयारे ।-ननन्‍्दी० सु० ४५। “आयारे णं समणाणं निग्गंथाणं 
आंयारयोयरविणयवेणइयट्ठाणगमणंचकमणपमाणजोगजु जण भासासमितिगुृत्तीस ज्जोवहिमत्तपा णउग्ग म उप्पाय - 
णएसणाविसोहिसुद्धासुद्धाहणवयणियमतवोवहाणसुप्पसत्यमाहिज्जइ । -सम० सूृ० १३६। (२) मला० 
१०।१२२। अंगप० गा० १७। दशवे० ४॥८। उद्धतेयम-ध० सं० पृ० ९९ । ग्रो० जोव० जो० गा० ३५६। 
(३) “मूत्रकृते ज्ञानविनयप्रशापना कल्प्याकस्प्यछदोपस्थापना व्यवहारधमंक्रिया: प्ररूप्यन्त ।/-राजवा० 
११२०। “““ससमयं परसमयं च परूवेदि -ध० सं० पृ० ९९। घ० आ० प० ५४६। हरि० १०१२८ । 
सं० अतभ० टी० इलो० ७। गो० जीव० जी० गा० ३५६॥। अंगप० । “सूअगई ण॑ लोए सुइज्जइ अलोए 
सूइज्जइ लोआलोए सूइज्जइ जीवा सुइज्जंति अजीवा सूइज्जंति जीवाजीवा यूइज्जंति ससमए सूइज्जड परसमए 
सुइज्जद ससमयपरसभए सूइज्जः, सूअगई़ें णं असीअस्स किरियावाइयस्स चठरासीइए अकिरिआवाईणं 
सत्तट्ठीए अष्णाणिअवाईणं बनीसाए वेणइअवाईणं तिण्ह तेसट्ठाणं पासंडिअसयाणं बहू किल्‍चा ससमए 
ठाविज्जइ' * -नन्दी० सु० ४६। सम० सू० १३७ । “ससमयपरसमयपहूततणा य णाऊण बज्भणा चेव । 
संबुद्धस्सुवसग्गा थीदोसविवज्जणा चव ॥ उवसरगभीरुणो थीवसस्स णरएसु होज्ज उववाओ * *”-सूत्र० लि० 
गा० २४-४५। (४)-स्कामता-स० 


गा० ? ] हाणांगतरूपपरूवयां १९३ 


$£४, हां णाम जीव-पुर्गलादीणमेगादिएगुत्तरममेण ठाणाणि वण्णेदि- 
“एऐक्को चेष महृष्पा सो दुवियप्पो तिडक्खणो भणिदो । 
चदुसंकमणाजुच्तो पंचग्गयुणपद्दाणो 4 ॥ ६० ॥” 
छक्कापक्कमजुत्तो उबजुत्तो सत्तमंगिसब्भावों । 
अट्टासवो णषरट्टो जीवो दसट्वाणिओं मणिओ॥ ६५ ॥” 
एवमाइसरूबेण । द 

8 ६४. स्थानांग जीव और पुद्टलादिकके एकको आदि लेकर एकोत्तर कमसे स्थानोंका 
वर्णन करता है। यथा- 

“महात्मा अथोत्‌ यह जीवद्॒व्य निरन्तर चेतन्यरूप धर्मसे अन्वित होनेके कारण उसकी 
अपेक्षा एक प्रकारका कहद्दा गया है। ज्ञानवतना और दर्शनचेतनाके भेदसे दो प्रकारका कहा 
गया हे। अथवा भव्य और अभव्यके भंदसे दो प्रकारका कहा है। कर्मचेतना, कर्म फलचेतना, 
और ज्ञानचेतना इन तीन लक्षणोंसे युक्त होनके कारण तीन भेद्रूप कहा है। अथवा उत्पाद, 
व्यय और धौव्यके भेंदसे तीन प्रकारका कहा गया हैं। कर्माकी परवशतासे चार गतियोंमें 
परिभ्रमण करता है इसकारण चार श्रकारका कहा गया है । औपशमिक, क्षायिक, क्षायोप- 
शमिक, औदयिक और पारिणामिक ये पाँच प्रमुखधर्म ही उसके प्रधान गुण हैं, अतः वह 
पॉचप्रकारका कहा गया है। भवान्तरमें संक्रमणके समय पूर्व, परिचम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊपर और नीचे इसप्रकार छह दिशाओंमें गमन करता है अतः छह प्रकारका कहा गया है। 
स्यादस्ति, स्यान्नास्ति इत्यादि सात भंगोंसे युक्त होनेकी अपेक्षा सात प्रकारका कहा है । 
ज्ञानावरणादि आठ प्रकारके कमंके आखबसे युक्त होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा 
गया है। अथवा सिद्धोंके आठ गुणोंका आश्रय होनेकी अपेक्षा आठ प्रकारका कहा गया है | 
जीवादि नौ प्रकारके पदार्थीरूप परिणमन करनेवाला होनेकी अपेक्षा नौं प्रकारका कद्दा गया 
है। प्रथिवीकायिक, जलकायिक, अप्रिकायिक, वायुकायिक, प्रत्येकवनस्पतिकायिक, साधारण- 
वनस्पतिकायिक, द्वीन्द्रियजाति, त्रीन्द्रियजाति, चतुरिन्द्रयजाति, और पंचेन्द्रियजातिके भेदसे 
दस स्थानगत होनेसे दस प्रकारका कहा गया है ॥६०-६५॥*" 

(१) “स्थाने अनेकाश्रयाणामर्थानां निर्णय: क्रियते ।/-राजवा० १२० । ध० सं० पृ० १००। घ० 
आ० प० ५४६। हरि० १०२९। सं० श्रुतभ० टी० इलो० ७। गो० जीव० जी० गा० ३५६। अंगप०। 
“ठाणे णं ससमया ठाविज्जंति परसमया ठाविज्जंति ससमयपरसमया ठाबिज्जंति जीवा ठाविज्जंति अजीवा 
&विज्जंति जीवाजीवा० लोगा० अलोगा० लोगालोगा० ठाविज्जंति, ठाणे णं दव्वगृणखेत्तकालपज्जवपय- 
त्याणं ' "एक्कविहवत्तव्वय॑ दुविह जाब दसविहृवत्तब्वयं जीवाण पोग्गलाण य छोगट्ठाईं च ण॑ परूवणया 
आधविज्जंति' * -सम० सु० १३८ । नन्‍्दी० सु० ४७ । (२) पञ्चा० गा: ७१, ७२। “स ख़ल जीवो 
महात्मा नित्यचेतन्योपयुक्तत्वादेक एवं । ज्ञानदर्शनमेदाद्‌ द्विविकल्प:। कर्म फलकायंज्ञानचेतनाभेदेन लक्ष्य- 


माणत्वात्‌ त्रिलक्षण: प्रौव्योत्पादविनाशभेदेन वा । चतसुषु गतिषु चंक्रमणत्वाच्चतुद्चड कण: । पडल्चभि: 
पारिणामिकौदयिकादिभिरभ्रगुणे: प्रधावत्वात्‌ पज्चाग्रगुणप्रधान:। चतसुषु दिक्लु ऊध्व॑मधर्चेति भवान्तरसंक्रम- 


१२४ * जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती १ 


$6५, संमवाओ णाम अंग दव्व-खेत्ते-काल-भावाणं समवायं वण्णेदि। तत्थ दव्वस- 

मवाओ | ते जहा, धम्मत्यिय-अधम्मत्थिय-लोगागास-एगजीवाणं पदेसा अण्णोणं सरिसा | 

कथ पदेसाणं दव्वत्त ? ण; पज्जवष्टियणयावलंवणाएं पदेसाणं पि दव्वत्तसिद्धीदो । 

सीमंत-माणुसखेत्त-उडविभाण-सिद्धिखेत्ताणि चत्तारि वि सरिसाणि, एसो खेत्तसमवाओ | 

६ (५४. समवाय नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावोंके समवायका वर्णन 

करता है । उनमेंसे पहले द्रव्यसमवायका कथन करते हैं। वह इसप्रकार है-धमोस्तिकाय, 
अधमौस्तिकाय, छोफाकाश और एक जीवके प्रदेश परस्पर समान हैं । 


शंका-अदेशोंको द्रव्यपना कैसे सिद्ध हो सकता है 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि पयोयार्थिक नयका अवलंबन करने पर प्रदेशोंके भी द्रव्य- 
त्वकी सिद्धि हो जाती है । प्रदेशकल्पना पर्यौयार्थिक नयकी मुख्यतासे होती है इसलिये 
पयोयार्थिक नयका अवलम्बन करके प्रदेशमें द्रव्यत्वकी सिद्धि की है । 


प्रथम नरकका पहला इन्द्रक सीमन्तक बिल, मानुपक्षेत्र, सौधम कल्पका पहला इन्द्रक 
ऋजुविमान और सिद्धलोक ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा सदश हैं। यह क्षेत्रसमवाय है । 


विशेषाथ-पहले नरकके पहले पाथड़के इन्द्रक बिछका नाम सीमन्तक है । जम्बू- 
द्वीप, लवणसमुद्र, धातकीखंडद्वीप, कालोदकसमुद्र और मानुषोत्तर पर्बतके इस ओरका आधा 
पुष्कर वरद्दीप यह सब मिलकर मानुपक्षेत्र हे, क्योंकि मनुष्य इतने क्षेत्रमें ही पाय जाते हैं। 
सौधम स्वगेके पहले पटलके प्रथम इन्द्रक विमानका नाम ऋजुविमान है। तथा जहाँ 
लोकके अग्रभागमें सिद्ध जीव निवास करते हैं उस सिद्धित्षेत्र कहते हैं। उपयुक्त इन चारों 
स्थानोंका व्यास पंताढीस लाब्व योजन है, इसलिये ये चारों क्षेत्रकी अपेक्षा समान हैं । 


णषट्केण अपक्रमेण युक्तत्वात्‌ पघटकापक्रमयुक्त: । अस्तिनास्त्यादिभि: सप्तभज्ढं: सदभावों यस्येति सप्तभज्- 
सदभाव:। अप्टानां कर्मणां गृणानां वा आश्रयत्वादप्टाश्रय: । नवपदार्थरूपेण वर्तेनान्नवार्थ: । पृथिव्यप्तेजों- 
वायुवनस्पतिसाधा रणप्रत्येकद्वित्रिचनुःपञ्चन्द्रियरूपेपु दशसु स्थानेषु गतत्वाहशस्थानग इति ॥” -पछ्चा० 
तत्त्व०। “संग्रहनये एक एवं आंत्मा । व्यवहारनयन संसारी मुक्तरचेति द्विविकल्प:' “अप्टविधकर्माश्रवयुक्त- 
त्वादष्टाश्रव:' * -गरे० जीब० जो० गा० ३५६ । अंगप० गा० २४-२८ । “* 'जुत्तो कमसों सो सत्त- 
भंगि' *“-ध० सं० पृू० १००। 
(१) “समवाये सवंपदार्थानां समवायश्चिन्त्यते । स चतुविध: द्रव्यक्षे त्रकालभावविकत्प:' * -राजवा० 
१॥२० । घ० सं० पृू० १०१। धघ० आ० प० ५४६ । हरि० १०३० । सं० श्रुतभ० टी० इलो० ७। “सं 
संग्रहेण सादृश्यसामान्यन अवेयंते ज्ञायन्ते जीव[दिपदार्था द्रव्यकालभावानाश्रित्य अस्मिन्निनि समवायाजडूम्‌ * * 
-गो० जीव० जी० गा० ३५६। अगप० गा० २९-३५ । “समवाए णं एगाइआणं एगृत्तरिआणं ठाणसय- 
विवद्धिआणं भावाणं परूवणा आधविज्जद दुवालसविहस्स य गणिपिडगस्स पललवगे समापख्तिज्जईइ' * '- 
नन्‍्दी० सूृ० ४८। सम० सृ० १३१९। (२) “सिद्धिसीमन्तकर्ज्वल्यविमाननरलोकजम्‌ । प्रमाणं सममित्युक्तं 
तत्रेव क्षेत्रतस्तथा ॥-हुरि० १०३२। ध० सं० पृ० १०१। “चत्तारिलोगे समा सपकिश्ल सपडिदिसि- 
सीमंतए नरए, समयवसखत्ते, उद्दुविमाणे, ईसीपब्भारा पुढवी ।-स्था० सु० ३२९ । 


गा० १ ] संमवायांगादिसरूपपरूवर्ण १२५ 


समयावलिय-खण-लव-मुहत्त-दिवस-पदेख-मास-उड़-अयण-संवच्छर-युग-पुव्व-पव्व-पन्न- 
सागरोसप्पिणि-उस्सप्पणीओ सरिसाओ, एसो कालसमवाओ। केवलणाणएं केवलदंसणेण 
समाणं, एसो भावसमवाओ । 

$ ६६, वियांहपण्णत्ती णाम अंग सहिवायरणसहस्साणि छण्णउद्सिहस्सछिए्ण- 
छेयणजणि (ज्जणी) यसुहमसुहं च बण्णेद्‌। णाहधम्मकहा णाम अंग तित्थयराणं धम्म- 


समय, आवली, क्षण, छव, मुहत्त, दिवस, पक्ष, मास, ऋतु, अयन, युग, पूर्व, पवे 

लय, सागर, अवसर्पिणी और उत्सर्पिणी ये परस्परमें समान हैं । अथोत्‌ एक समय दूसरे 

समयके समान है एक आवली दूसरी आवलीके समान है, इसीतरह आगे भी समझ लेना 
चाहिये । यह काल समवाय है । 


केवलज्ञान केबलदशनके बराबर है । यह भावसमवाय है । 

५ ६६. व्याख्याप्रज्ञप्ति नामका अंग क्या जीव है क्‍या जीव नहीं है !' इल्यादिक- 
रूपसे साठ हजार प्रश्नोंके उत्तरोंका तथा छयानवे हजार छिन्नच्छेदोंसे ज्ञापनीय शुभ और 
अशुभका वणन करता है । 


नाथधमेकथा नामका अंग तीथकर्गोंकी धर्मकथाओंके खरूपका वणन करता हे | 


(१) “एकसमय: एकसमयेन सदृशः आवलिः आवसल्या सदुशी * * इत्यादि: कालसमवायः ।-गो० 
जीव० जी० गा० ३५६। अंगप० गा० ३३। (२)-ओं हि सरि- अ०, आ०। (३) ““्याख्याप्रन्मप्तो 
पप्ठिव्याकरणसहस्राणि किमस्ति जीव: नास्ति इत्येवमादीनि निरूप्यन्ते । -राजवा० ११२० । ध० सं० घृ० 
१०१। ध० आ० प० ५४६। हरि० १०३४ । गो० जोब० जी० गा० २३५६ । अंगप० गा० ३६-३८ । 
पवियाहे णं ससमया -विआहिज्जंति परसमया विआहिम्जंति' 'वियाहे णं नाणाविहसुरनरिदं रायरिसिविविह 
संसइअपुच्छिआणं जिणेणं वित्थरण भासियाणं ' "“ छत्तीससहस्समणणयाणं वागरणाणं दंसगाओ आधवि- 
ज्जंति ।'-सम० सू० १४०। नन्दी० सु० ४९। (४) “भय इलोकः छिन्नच्छेदनयमतेन व्याख्यायमानों 
न द्वितीयादीन इलोकानपेक्षते नापि द्वितीयादय: रछाका अमुम्‌ ।" "तथा मृत्राण्यपि यन्नयाभिप्रायंण परस्परं 
निरपेक्षाणि व्याख्यान्ति सम स छिन्नच्छेदनय: । छिन्नो द्विधाकृत: पृथकक्ृत: छंद: पयन्तों यंन्न स छिन्नच्छेद 
प्रत्येक विकल्पितपर्यन्त: इत्यथं:' * -नन्‍्दी० मलय० सु० ५६ । ननन्‍्दी०. ध्‌०, हरि० सु० ५६। सम० अभ० 
पु० १४७। (५) ' जातधर्मकथायामाख्यानोपाख्यानानां बहुप्रकाराणां कथनम्‌ -राजबा० १॥२० । “ज्ञातु- 
धर्मकथायां ' “सूत्रपौरुपीषु भगवतस्ती्थंकरस्य ताल्वोष्ठपटविचलन मन्तरेण सकलभाषास्वरूपदिव्यध्वनिधर्म 
कथनविधानं जातसशयस्य गणधरदेवस्य सशयच्छेदनविधानम्‌ आख्यानोपास्यानानां च बहुप्रकाराणां स्वरूपं 
कथ्यते ।-घ० आ० प० ५४६। ध० सं० पृ० १०२ । “ज्ञातृधमकथा चष्ट जिनघमं कथामृतम्‌ -हूरि ० 
१०१३६ | सं० भ्रतभ० टी० इलो० ७। “णाहा तिलोयसामी धम्मकहा तस्स तच्चसंकहणं । धाइकम्मक्ख- 
यादों केवलणाणेण रम्मस्स ॥ तित्थयरस्स तिसंज्के णाहस्स सुमज्मिमाए रत्तीए। बारहसहासु मज्मे छग्घ- 
डिया दिव्वज्भूणी कालो ॥ होदि गणचविकमहवपण्हादो अण्णदा वि दिव्वकुणी | सो दहलवखणधम्मं कहेदि 
खल भवियवरजीवे ॥ णादारस्स य पण्हा गणहरदेवस्स णायमाणस्स। उत्तरवयण तस्स वि जीवादीवत्थ- 
कहणे सा ॥ अहवा णादाराणं धम्मादिकहाणुकहणमेव सा । तित्यगणिचक्कण रवरसक्काईणं च णाहकहा॥” 
_अंगप० गा० ४०-४४ । गो० जीव० जी० गा० २५६ | “नायाधम्मकहासु ण नायाण नगराइ उज्जाणाई 
लेइआईं वणसंडाईं समोसरणाईं रायाणो अम्मापियरों धम्मायरिया धम्मकहाओ इहलोइयपरलोइया इड्जडिविसेसा 


१२९६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहर्ची 


कहाणं सरूवं वण्णेदि | केण कह्िति ते ! दिव्वज्युणिणा | केरिसा सा ! संव्वभासासरूवा 
अक्खराणक्खरप्पिया अणंतत्थगब्भवीजेपदघडियसरीरा तिसंज्यपिसय-छघडियासु णिरं- 
तरं पयइमाणिया हयरकालेसु संसयविवज्जासाणज्ञवसायभावगयगणहरदेव पडि वह- 
माणसहावा संकरवदिगराभावादों विसदसरूवा एऊँणबीसधेम्मकहाकहणसहावा । 


शुका-तीर्यंकर धमेकथाओंके स्वरूपका कथन किसके द्वारा करते हैं ! 

समाधान-तीर्थकर धर्मकथाओंके स्वरूपका कथन दिव्यध्वनिके द्वारा करते हैं । 

शंका-वह दिव्यध्यनि कैसी होती है अथोत्‌ उसका क्या स्वरूप है ? 

समाधान-वह स्वेभाषामयी हे अक्षर-अनक्षरात्मक है, जिसमें अनन्त पदाथे समा- 
विष्ट हैं, अर्थात्‌ जो अनन्तपदार्थोका वणन करती है, जिसका शरीर बीजपदोंसे घड़ा गया है, जो 
प्रात: मध्यान्ह और सायंकाल इन तीन संध्याओंमें छह छह घड़ीतक निरन्तर खिरती रहती 
है, और उक्त समयको छोड़कर इतर समयमें गणधरदेवके संशय, विपयेय और अनध्य- 
वसाय भावको प्राप्त होनेपर उनके प्रति प्रवृत्ति करना अथोत्‌ उनके संशयादिकको दूर 
करना जिसका रवभाव है, संकर और व्यतिकर दोषोंसे रहित होनेके कारण जिसका स्वरूप 
बिशद्‌ है और उतन्नीस (अध्ययनोंके द्वारा) धर्मकथाओंका प्रतिपादन करना जिसका स्वभाव 
है, इसप्रकारके र्वभाववाली दिव्यध्वनि समझना चाहिये । 

विशेषाथ-दिव्यध्वनिके विपयमें उसका स्वरूप, उसके खिरनेका काल और वह 
किस निमित्तसे खिरती है इन तीन बातोंका विचार करना आवश्यक हे । ( १ ) ऊपर 
यद्यपि यह बतलाया ही है कि दिव्यध्वनि अक्षर और अनक्षरात्मक होती है तथा वह 
अनन्ताथंगभ बीजपदरूप होती हे । पटखंडागमके वेदनाखंडकी टीका करते हुए वीरसेन 
खामीने दिव्यध्वनिके स्वरूप पर अधिक प्रकाश डाला है | वहां एक शंका इसप्रकार 
भोगपरिच्चाया पव्वज्जाओं परिआया सुअपरिग्गहा तवोवहाणाई संलेहणाओं भत्तपच्चक्खाणाई पाजोवगमनाई 
देवलोगमणाईं मुकुलपच्चायाईओं पुण बोहिलाभा अंतकिरिआओं ये आधविज्जेति । दस धम्मकहाणं वर्गा 
* “नदी ० सू० ५० | सम० सू० १४१। 

(९) “मिदुमधुरगभी रतरा विसदविसयसयलभासाहि। अट्टुरसमहाभासा खल्लयभासा वि सत्तसयस- 
खा ॥ अक्खरअत्रणखरप्पयसण्णीजीवाणगसयलभासाओ । एदासि भासाणं तालुवदंतोटुकंठवावारं । परिहरिय 
एक्ककाल भव्वजणाणंदकरभासों ।-ति० प० १(६०-६२। “तव वायगमृतं श्रीमत्सवेभाषास्वभावकम्‌ 
-बुह॒त्स्व० इलो० ९६ | न्यायकु० पृ० २। “मधुरस्निग्धगम्भीरदिव्योदात्तस्फूटाक्ष रम्‌ । वर्ततेःनन्यवत्तेंका 
तत्र साध्वी सरस्वती ॥-हार० ५८।९। “गम्भीरं मधुरं मनोहरतरं दोष रपेत हितम्‌ । कण्ठोष्ठादिवचोनि- 
मित्तरहितं नो वातराधोद्गतम्‌ ॥ स्पष्टं तत्तदभीष्टवस्तुकथकं निःशेपभाषात्मकम्‌ । दूरासन्नसमं सम॑ निरूपमं 
जैनं बच: पातु न: ॥-समब० पु० १३६ । “सर्वभाषापरिणतां जेनीं वाचमृपास्महे ।-काब्यानु० इलो० १। 
(२) “'संखित्तसद्ररगणमणंतत्थावगमहेदुभूदाणेगलिगसंगयं बीजप्द गाम । -ध० आ० प० ५३६। (३) 
/उक्तञ्च-पुवण्हे मज्कण्हे अवरण्हे मज्किमाए रत्तीए। छच्छग्घडियाणिग्ययदिव्वज्भुणी कहृइ सुत्तत्थे ॥ 
“समब० पृ० १३६। (४) 'गायाघम्मकहासु' ' "'*' एगूणवीसं अज्कयणा ' ' * '“”-सम० सू० १४१। 
(५) भम्मकहाण स-अ०, आा० | 


गा० ? ] णाहपम्मकहासरूवपरूवरं 2२७ 
उठाई गई है कि बचनके बिना अथेका कथन करना संभव नहीं है, क्योंकि सूक्ष्म पदार्थोकी 
संज्ञा किये बिना उनका प्रतिपादन करना नहीं बन सकता है। यदि कहा जाय कि 
अनक्षर ध्वनिसे मी अथेका कथन करना संभव है सो मी बात नहीं है, वर्योकि अनक्षर 
भाषा तिथचोंके पाई जाती है उसके द्वारा दूसरोंको अथेका ज्ञान नहीं हो सकता है। तथा 
दिव्यध्वनि अनक्षरात्मक ही होती है यह कहना भी टीक नहीं हे, क्‍योंकि वह अठारह 
भाषा और सात सौ कुभाषारूप होती है, इसलिये अर्थप्ररूपक तीर देव भी ग्रन्थप्ररूपक 
गणधरके समान ही हो जाते हैं, उनका अलगसे प्ररूपण नहीं करना चाहिये। अधात्‌ 
जिसप्रकार गणधरदेव अक्षरात्मक भापाका उपयोग करते हैं उसीप्रकार तीथंड्डर देव भी, 
अत: अथेकती और ग्रन्थकर्ता ये दो अलग अलग नहीं कट्दे जा सकते हैं । इसका जो 
समाधान किया है वह निम्नप्रकार हे-जिनमें शब्दरचना संक्षिप्त होती है और जो अनन्त 
पदार्थके ज्ञानके कारणभूत अनेक लिंगोंसे संगत होते हैं उन्हें वीजपद कहते हैं। तीथेक्ृर- 
देव अठारह भाषा और सातसौ कुभापारूप इन बीजपढोंके द्वारा द्वांदशांगका उपदेश देते 
हैं इसलिये वे अथकत्ता कहे जाते हैं । तथा गणधरदेव उन बीजपदोंके अथका व्याख्यान 
करते हैं, इसलिये वे ग्रन्थकर्ता कह्दे जाते हैं। तात्पये यह है कि तीर्थंकर देव अपने दिव्य- 
ज्ञानके द्वारा पदाथोंका साक्षात्कार करके बीजपदोंके द्वारा उनका कथन करते हैं प्रन्थरूपसे 
उन्हें निबद्ध नहीं करते हैं, इसलिये वे अथंकता कह्दे जाते हैं। तथा गणधरदेव उन बीज- 
पदों और उनके अथेका अवधारण करके उनका ग्रन्थरूपसे व्याख्यान करते हैं इसलिये वे 
ग्रन्थकतों कह्दे जाते हैं। महापुराण, हरिवंशपुराण, जीवकाण्डकी संस्कृत टीका आदि ग्रन्थोंमें 
मी इसके स्वरूप पर भिन्न भिन्न प्रकाश डाला गया हे । जीवकाण्डके टीकाकारने लिखा है 
कि दिव्यध्वनि जब तक श्रोताके श्रोत्रप्रदेशको नहीं प्राप्त होती है तब तक वह अनक्षरात्मक 
रहती है। हरिवंशके तीसरे सगेके कछोक १६ और ३६८ में इसके दो भेद कर दिये हैं 
दिव्यध्वनि और सर्वाधमागधी भाषा | उनमेंसे दिव्यध्वनिको प्रातिहायमिं और स्वोर्धमा- 
गधी भाषाकों देवकृत अतिशयोमें गिनाया है। धमेशमोभ्युदयके सगे २१ इलोक ४ में 
दिव्यध्यनिको व्णविन्याससे रहित बतलाया है। चन्द्रप्रभचरितके सगे १८ श्लोक १ और 
अलंकारचिन्तामणिके परिच्छेद १ इछोक €€ में दिव्यध्वनिको सबवेभाषास्वभाव बतलाया 
है। चन्द्रम्मचरितके सगे १८ इलोक १४१ में यह भी बतलाया है कि सर्वभाषारूप वह 
दिव्यध्वनि मागधी भाषा थी । दरशनपाहुड इक ३५ की श्रुतक्षागरक्रृत टीकामें लिखा है 
कि तीथंकरकी दिव्यध्यनि आधी मगधदेशकी भाषारूप और आधी सब भाषारूप होती है। 
पर यह देवकृत इसलिये कहलाती हे कि वह मगधदेवोंके निमित्तसे संस्क्रृत भाषारूप 
परिणत हो जाती है । क्रियाकलछाप-नन्‍्दीश्रर भक्तिके इछोक ५-६ की टीकामें लिखा है 
कि दिव्यध्यनि आधी भगवानकी भाषारूप रहती हे, आधी देशभाषारूप रहती है और 
आधी स्वभाषारूप रहती है । यद्यपि यह इसमप्रकारकी है तो भी इसमें सकल जनोंको 


श्श्८ जयपवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 
_ भाषण करनेकी सामथ्थ देवोंके निमित्तसे आती है इसलिये यह देवोपनीत कहलाती है। 
इसमें दिव्यध्वनिको आठ प्रातिहायमें अलगसे गिनाया है। मद्दापुराणके सगे २३ जोक 
६९ से ७४ में लिखा है कि आदिनाथ तीथंकरके मुखसे मेघगजेनाके समान गंभीर दिव्य- 
ध्वनि प्रकट हुई जो एक प्रकारकी अथात एक भाषारूप थी। फिर भी वह सभी प्रकारकी 
छोटी बड़ी भाषारूप परिणत होकर सभीके अज्ञानकों दूर करती थी | यह सब जिनदेवके 
माहात्म्यसे होता है | जिसप्रकार जल एक रसवाला होता हुआ भी अनेक प्रकारके वृक्षोके 
संसगेसे अनेक रसवाला हो जाता है उसीग्रकार दिव्यध्वनि भी श्रोताओंके भेदसे अनेक 
प्रकारकी हो जाती हैं | इसमें “देवक्ृतो ध्वनिरित्यसत्‌ ' यह कहकर ध्वनिके देवकृत अति- 
शयत्वका निराकरण किया है। भगज्जिनसेन इस कथनको जिनेन्द्रकी गुणकी हानिका करने- 
वाला बतलाते हैं। इससे प्रतीत होता है कि इस समय इस विषयमें दो मान्यताएँ थीं । 
एक मतके अनुसार दिव्यध्वनिका सब भाषारूपसे परिणत होना देवोंका काये माना जाता 
था और दूसरे मतानुसार यह अतिशय खय॑ जिनदेवका था। भगवज्जिनसेनके अभिश्रा- 
यानुसार दिव्यध्वनि साक्षर होती है। यह दिव्यध्वनि सभी विषयोंका प्रस्फुटरूपसे 
अलग अलग व्याख्यान करती है, अतः संकरदोपसे रहित है । तथा एक विपयको दूसरे 
विषयमें नहीं मिलाती है, अतः व्यतिकरदोपसे रहित है । (२) दिव्यध्बनि प्रातः, मध्यान्ह 
और सायंकालमें छह छह घड़ी तक खिरती है, तथा किन्हींके आचाय के मतसे अधेरात्रिके 
और मिला देने पर चार समय ग्विरती हैं । जब गणधरको किसी प्रमेयकें निणेय करनमें 
संशय, विपर्येय या अनध्यवसाय हो जाता हैँ तब अन्य समय भी दिव्यध्वनि खिरती है। 
(३) वीरसन स्थामी पहले लिख आये हैं कि जिसने विवक्षित तीथकरके पादमूलमें महा- 
ब्रतकोी स्वीकार किया है उस तीथड्डरदेवकी उसके निमित्तसे ही दिव्यध्यनि खिरती है, ऐसा 
खभाव है तथा वे यह भी लिख आय हैं कि गणधरके अभावमें ६६ दिन तक भगवान 
महवीरकी दिव्यध्वनि नहीं खिरी थी। इससे प्रतीत होता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेके सूल 
निमित्त गणघरदेव हैं । उनके रहते हुए ही दिव्यध्वनि खिरती है अभावमें नहीं । धवलामें 
बतलाया है कि भगवानको केवलज्ञान हो जाने पर भी लगातार ६६ दिन तक जब दिव्य- 
ध्वनि नहीं गिरी तब इन्द्रने उसका कारण गणधरका अभाव जान कर उस समयके महान 
बैदिक विद्वान इन्द्रभूति ब्राह्मण पंडितसे जाकर यह प्रश्न किया कि 'पांच अस्तिकाय, छह 
जीवनिकाय, पांच महात्रत और आठ प्रवचनमातृका कौन हैं | बन्ध और मोक्षका स्वरूप 
क्या है तथा उनके कितने कारण हैं” इस प्रश्नको सुनकर इन्द्रभूतिने स्वये अपने शिष्य समु- 
दायके साथ भगवान महावीरके पास जानेका निणेय किया । जब इन्द्रभूति समवसरणके 
पास पहुँचे तब मानस्तभको देखकर ही उनका मान गढलित हो गया और भगवानकी 
बन्दना करके उन्होंने पांच महात्रत ले लिये | महात्रत लेनेके अनन्तर एक अन्तमुंहतंमें ही 
गौतमको चार ज्ञान ओर अनेक ऋठ्धियां प्राप्त हो गईं और वे भगवान महावीरके भुख्य 


गा० ? ] उवासयज्मयशसरूवणिरूवरां /२६ 


8६७, उवांसयज्ञयणं णाम अंग दंसण-वय-सामाइय-पोसहोववास-सचित्त-रायि- 


गणधर हो गये। इस कथानकसे भी यही सिद्ध होता है कि भगवानकी दिव्यध्वनि महात्रती 
गणधरके निमित्तसे खिरती हे । अब एक प्रश्न यह रह जाता है कि दिव्यध्वनिके खिरनेके 
समय शब्दबगेणाएं स्वर्य शब्दरूप परिणत हो जाती हैं या उन्हें शब्दरूप परिणन होनेके लिये 
प्रयोगकी आवश्यकता पड़ती है ? प्रयोग निरिच्छ हो यह दूसरी बात है पर बिना प्रयोगके 
शब्दवगेणाएं शब्दरूप परिणत हो जाँय यह संभव नहीं दिखाई देता है। प्रयोग दो 
प्रकारका होता है आभ्यन्तर और बाह्य । आभ्यन्तर प्रयोग ही योग है। उससे तो शब्द- 
बगेणाएं आती हैं और ताल आदिके मंसगंसे होनेवाले बाह्य प्रयोगके निमित्तसे शब्द- 
बर्गणाएं झब्दरूप परिणत होनी हैं । केवलीक वाह्य क्रियाका सवेधा अभाव तो माना नहीं 
गया है। स्वामी समन्तभद्रन अपने स्वयंभूस्तोत्रमें बतछाया है कि जिनदेवके मन, बचन 
और कायको प्रवृन्तियां बिना इच्छाके होती हैं। इससे उनके दिव्यध्वनिके समय यदि 
तालु आदिका व्यापार हो तो उसमें कोई विरोध तो नहीं दिखाई देता है। पर त्रिलोक- 
प्रज्ञप्तिमिं तथा समवसरणस्तोत्रमें बतलाया है कि भगवानकी दिव्यध्वनि तालु आदिके 
व्यापारके बिना प्रवृत्त होती हैं । इसका यह अथ होता है कि जिस समय दिव्यध्वनि 
खिरती है उस समय भी भगवानका मुस्व बन्द रहता है। साथ ही यह भी निष्कर्ष निक- 
लता है कि तीथकरकी दिव्यध्वनि मुखाग्रदेशस ही प्रकट होना चाहिये इसकी कोई आव- 
इयकता नहीं रह जाती है | पर हरिबेश पुराणके ५८ वे सगेके दूसरे इलोकमें दिव्यध्वनिका 
चार्गों मुखोंस प्रकट होना छिखा है । तथा महापुराणकें तेईसवें सर्गके ६८ वें इल्ोकमें 
और पद्मचरितके दूसरे सर्गके १६५ वे इलछोकमें लिखा है कि आदिनाथ तीथंकरके और 
महावीर तीथकर्के दिव्यध्वनि मुख्कमछसे प्रकट हुई तथा महापुराणके चौबीसवें पर्बके 
८२ वे इलोकमें यह बतलाया है कि तालु और ओछ आदिके व्यापारके बिना दिव्यध्वनि 
मुखसे प्रकट हुई । इससे यह निश्चित होता है कि तीथंकरकी दिव्यध्वनि यद्यपि मुखसे 
ही खिरती है पर साधारण मनुष्यादिकोंको गब्दोच्चाग्णमें जो ताछु, ओछ आदिका व्यापार 
करना पड़ता है तीथंकर देवको उस प्रकारका व्यापार नहीं करना पड़ता है । 

६ (७. उपासकाध्ययन नामका अंग दाशनिक, ब्रतिक सामायिकी, प्रोषधोपवासी, 

(५) “उपासकाध्ययने संकादशलक्षसप्ततिपदसहर्स एकादशविधश्रावकधर्मो निरूप्यते ।-घ० आ० 
प० ५४६।॥ ''ण्गारसविहउबासयाणं लक्खण्णं तेसि चेव वदारोवणविहाणं तेसिमाचरणं च वण्णेदि ।”-ध० 
सं० पृ० १०२। राजबा० १२० | हरि० १०३७। “जत्थेयारससद्धा दाणं पूयं व संहसेव च। वयगुण- 
मील किरिया तेसि मंता वि वृच्चति ॥ -अंगप० गा० ४७। गो० जीव० जी० गा० ३५७। “'उवासगद- 
सासु ण समणोवासयाण नगराइ* * * “इड्डिविसेसा भोगपरिच्चाया पव्वज्जाओ परिआगा सुअपरिग्गहा तवोब- 
हाणाईं सीलव्वयगणवेरमणपक्‍्चक्खाणपोसहोववासपडिवज्जणया पडिमाओ उबसग्गा संलेहणाओं भत्तपच्च- 


क्वाणाइ पाओवगमणाइ ' “ आधविज्जति ।-नन्‍्दी० स० ५१। सम० सु० १४२। 
१७ 


१२० जयघक्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ९ 


भत्त-बंभारंभ-परिग्गंहाणुमणु हिद्वणा माणमेका रसण्हमुवा सयाएं धम्ममेकारसेविह वण्णेदि। 
$ ६८, अंतर्यंडद्सा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुण सहियूण पाडिहेरं लदृण 
णिव्वाणं गदे सुदंसगादि-दस-दस-साह तित्थ पांडे वण्णेदि । 
8६8, अँगुत्तरोववादियद्सा णाम अंग चउव्विहोवसग्गे दारुण सहियूण चउवी- 
सण्हं तित्थयराणं तित्थेसु अणुत्तरविमाणं गदे दस दस म्ुणिवसहे वण्णेदि । 


सचित्तविरत, रात्रिभक्तविरत. अह्यचारी, आरंभविरत, परिप्रहविरत, अनुमतिविरत और 
उदिष्टविरत इन उपासकोंके ग्यारह प्रकारके धमेका वर्णन करता है । 


४६८. अन्तःकृददश नामका अंग प्रत्येक तीथेछुरके तीथेकालमें चार प्रकारके दारुण 
उपसर्गोको सहन कर और प्रातिहाय अर्थात्‌ अतिशयविशेषोंको प्राप्त कर निवोणको प्राप्त 
हुए सुदशन आदि दस दस साधुओंका वणन करता है। 

$ €€. अनुत्तरौपपादिकदश नामका अंग चौवीस तीथकरोंमेंसे प्रत्येक तीथंकरके 
समयमें चार प्रकारके दाण उपसगोकों सहन करके अनुत्तर विमानको प्राप्त हुए दस दस 
मुनिश्रेष्ठोंका वणन करता है । 


(१)-हाणमण-अ०, आ० । (२) “दंसणवयसामाइयपोसहसचिनरायभर्े य। बभारंभपरिग्गहअणु- 
मणउहिंटु देसविरदों थ ॥”-चारित्रप्रा० गा० २१ । गो० जीव० गा० ४७७। रत्नक० इलो० १३६ । 
'दंसणवयसामाइयपोसहपद्ि गा अब्रम्भसच्चिसे । आरम्भपेसउहिट्रवज्जा। समणभा ये ॥7-उपा० अ० 
१०। सम० सू० ११। विशति० १०॥१। (३) अंतयददसा अ०। “ससारस्यान्तः कृतों येस्ते अन्तकृत: 
नमिमतगसोमिलरामपृत्रमृदशनयमवाल्मीकबली कनिप्कम्व रूपालां बष्टपुत्रा इत्येते दशश वर्धमानतीर्थकरतीयथ्थे । 
एवमषभादीनां त्रयोविंशतेस्तीर्थेंष्‌ अन्ये अन्ये च अनगारा दारुणानपसर्गान्निजित्य ढृत्स्तकर्मक्षयादन्तकृतः दश 
अस्थां व्यंन्तर इति अन्तकृतद्रण । अथवा अन्नकृतां दश अन्तकुहश तस्याम्‌ अहँदाचायंविधि: सिद्धथतां च। 
“राजबा० ।२० | ध० आ० १० ५४६॥। ध० स० पृ० १०३ । हरि० १०।३९। अंगप० गा० ४८-५१। 
गो० जीव० जी ० गा० ३५७ | “अतगइदमास णं अतगड़ाण नगराईं * ' जियपरीसहाणं चउब्विहकस्मक्खयम्मि 
जह केवलस्स छंभो परियाओं "अंतगड़ो मुनिवरों तमरयोघविष्पमक्कों मोक्वसुख मणंतरं च पत्ता " " -नन्दी० 
सूृ० ५२। सम० सू० १४३। “अतगइदसाणं दस अज्कयणा-णमि मातंगं सोमिले रामगुने सुदसण चेव । 
माली ते भगाली त किकमे पल्लेतति ये । फाले अंबदपुे ये ते एते दस आहिता ॥-एतानि च नमीत्यादिकानि 
अन्त कत्साधुनामानि अलकृदशांगप्रथमवर्गे-ध्ययनसंग्रहे नोपलभ्यन्ते । यतस्तत्राभिधीयते- ' गोयमसमुह्सागरगं भीरे 
चेव होइ थिमिए ये। अयले कंपिल्ले खलू अक्वोभपसेणइ विण्हू ॥ इति । ततो वाचनान्तरापेक्षाणि इमानीति 
संभावयाम: । -स्था०, टी०, सू० ७५४ । (४) “उपपादों जन्म प्रयोजन येषां त इमे औपपादिका: । 
विजयवे जयन्तजयन्ताप रा जिनसर्वा श्रसिद्धाख्यानि पंण्चानुनराणि । अनुत्तरेप्वौपपादिका अनुनतरौपपादिकाः 
ऋषिदासधन्यसुनक्षत्रकातिकनन्दनन्दनथालिभद्र अभयवारिपेणचिलछातपुत्रा इत्येते दश वर्धमानती्थंकरतीर्थे । 
एवमृषभादीनां त्रयोविंशनेस्तीथंप अन्ये अन्ये च दश दशानगारा दारुणानपसर्गाश्निजित्य विजयाद्यनत्तरेष्त्पन्ना 
इत्येवमनुत्तरौपपादिकाः दशास्थां वर्ष्यन्त इत्यनत्तरौपपादिकदश । अथवा अनुन्तरीपपादिकानां दश अनत्तरी- 
पपादिकदश तस्याम्‌ आयुर्वेक्रियिकान बन्धविद्येप: ।”--राजबा० ११२० । ध०आ० प० ५४६। ध० सं० पृ० १०४ । 
“तन्नौपपादिके दश्े वष्य॑न्तेडतुनरादिके । दशोपसर्गजयिनों दशानुत्तरगामिनः ॥ स्त्रीपुंनपुंसकैस्तियंगनृसु रेरष्ट 
ते कृता: । शारीरावेतनत्वाभ्यामुपसर्गा दशोदिता: ॥/-हरि० १०।४१-४२ । यो० जोव० जी० गा० ३५७ । 


प्रस्तावना के 


गाधाएं तो सचमुच ही सूत्रात्मक है; क्योंकि उनका व्याख्यान करनेके लिये सयं प्रन्थकारको 
उनकी भाष्यगाथाएं बनानेकी आवश्यकता प्रतीत हुईं । य भाष्यगाथाएं भी कुल २३३ गाथाश्रोंमें 
ही सम्मिलित है। इससे रपष्ट है कि सूत्रात्मक गाथाओंकी रचना करके भी ग्रन्थकांर उन 
विषयोंको स्पष्ट करनेमें बराबर प्रयन्नशील थे जिनका स्पष्ट करना वे आवश्यक सममते थे। 
झोर ऐसा क्‍यों न होता, जब कि वे प्रवचनवात्सल्यके बश होकर प्रवचनकी रक्षा और लोक 
कल्याणकी शुभ भावनासे ग्रन्थका प्रणयन करनेमें तत्पर हुए थे। 

उनकी रचना शेलीका ओर भी अधिक सोष्ठब जाननेके लिये उनकी गाथाओंके विभाग 
क्रमपर दृष्टि देनेकी आवश्यकता है। हम ऊपर लिख आये हैं कि कषायप्राभृतकी कुल गाथा- 
संख्या २३३ है। इन २३३ गाथाओंमेंस पहली गाथामें ग्रन्थका नाम ओर जिस पूवके जिस 
अवान्तर अधिकारसे ग्रन्थकी रचना की गई है उसका नाम आदि बतलाया है । दूसरी गाथामें 
गाथाओं ओर शअधिकारोंकी संख्याका निर्देश करके जितनी गाथाएं जिस अधिकारमें आई 
हैं उनका कथन करनेको प्रतिज्ञा की हे । 

चोथी. पांचवी, ओर छुटी गाथाम बतलाया है कि प्रारम्भके पांच अ्रधिकारोंमें तीन 
गाथाएं हैं । वेदक नामके छठे अधिकारमें चार गाथाएं हैं । उपयांग नामके सातवें अधि- 
कारमें सात गाथाएं हैं। चतुःस्थान नामके आठवें अधिकारमें सालह गाथाएं हैं । व्यकञ्ञन 
नामके नोवें अधिकारमें पांच गाथाएं है | दर्शनमाहापशामना नामके दसवें अधिकारमें पन्द्रह 
गाथाएं हैं। दर्शानमोहक्षपगा नामके ग्यारहवें अधिकारमें पाँच गाथाएं हैं । संयमासंयम- 
लब्धि नामके बारहव॑ ओर चांरित्रलब्धि नामके तंरहवें अधिकारमें एक गाथा है । और 
चारित्रमोहापशामना नामके चादहवें अधिकारमें आठ गाथाएं हैं। सातवीं ओर श्राठवीं 
गाथामें चारित्रमोहक्षपणा नामके पन्द्रहवं अधिकार के अबान्तर अधिकारोंमें गाथासंख्याक्रा 
निर्देश करते हुए शअ्रट्राइस गाथाएं बतलाइ' है । नोंबीं ओर दसवीं गाथामें बतलाया है कि 
चारित्रमोहक्षपण। अधिकार सम्बन्धी अट्राइस गाथाओंमें कितनी सूत्रगाथाएं हैं ओर कितनी 
असूत्रगाथाएं है । ग्यारहवी ओर बारहवी गाथामें जिस जिस सूत्रगाथाक्री जितनी भाष्यगाथाएं 
हैं. उनका निर्देश किया हैं । तरहवीं ओर चोदहवीं गाथामें कषायप्राभृतके पन्‍्द्रह अधिकारोंका 
नामनिदेश किया है । 

प्रारम्भकी इन गाथाओंके पयवक्तणस पता चलता है कि आजसे लगभग दो हजार 
वर्ष पहले जब अ्रंगज्ञान एकदम लुप्त नहीं हुआ था किन्तु लुप्त हानके अभिमुख था ओर 
प्रन्थरचनाका अधिक प्रचार नहीं था. उस समय भी कसायपाहुडके कताने अपने ग्रन्थके 
अधिकारोंका ओर उसकी गाथासूचीका निदश प्रारम्भकी गाथाश्रांमें कर दिया हे । इससे 
पाठक स्वयं अनुमान कर सकते है कि ग्रन्थकारकी रचनाशेली गृह होते हुए भी कितनी 
क्रमिक ओर संगत हे ! 

हम ऊपर लिख आये हैं कि पटखण्डागमकी रचना दूसरे पूर्वसे की गई है श्र कषाय- 
प्राभतकी रचना पंचम पूवंस की गई है| पटखण्डागममें वितिध अ्रनुयोगद्वारोंसे आठों कममोके 

बन्ध बन्धक आदिका विस्तारसे वशन किया हे ओर कषायप्राभ्न तमें केवल मोह- 
कषायप्रामत नीयकर्मका ही मुख्यतासे वर्णन हे। षटखण्डागमको रचना प्रायः गद्य सूत्रोंमें की 
ओर पट- गई है जब कि कषायप्राभ्ृत गांथासूत्रोंमे ही रचा गया हे । दोनोंके सूत्रोंका तुल- 
खण्डागम नात्मक हृष्टिसे अध्ययन करने पर दानोंकी परम्परा, मनेक्य या मतभेद आदि बातों 
पर बहुत कुछ प्रकाश पड़ सकता है । यद्यपि अभी ऐसा प्रयज्ञ नहीं किया गया 

तथापि धवला श्रोर जयधवलाके कुछ उल्लेखोंसे ऐसा प्रतीत हांता है कि दोनों ग्रन्थोंमें किन्हीं 
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१००, पंण्हवायरण णाम अंग अक्खेवणी-विक्खेवणी-संवेयणी-णिव्वेयषणी णामाओ 
चउन्विह कहाओ पण्दादों णद्-प्रुद्दिचिता-लाहलाह-सुखदृवख-जीवियमरणाणि च 


| १००. प्रश्रव्याकरण नामका अंग आश्षेपिणी, विक्षेपिणी, संबेदनी और निर्वदनी 
इन चार प्रकारकी कथाओंका तथा प्रश्नके अनुसार नष्ट, मुष्टि, चिन्ता, लाभ, अछाभ, सुख, 
दुःख, जीवन और मरणका वणेन करता है । विपाकसूत्र नामका अंग द्रव्य, क्षेत्र, काल 


अंगप० गा० ५२-५५। “अणुत्तरोववाइयदसासु णं अपन्रोववाइयाण नगराइ* ' जिणसीसाणं चेव समणगण- 
पवरगंधहत्थीणं थिरजसाण परिसहसेण्णरिउबलपमहुणाणं * * समाहिमुनमज्काणजोंगजृत्ता उववन्ना मृणिवरोत्तमा 
जहू अणृत्तरेसु पावंति जह अणुत्तर तत्थ विसयसोक्खं तओ य चुआ कमेण काहिति संजया जहा य अंतकिरियं 
एए अन्ने य एवमाइ अत्था वित्थरण आधवबिज्जंति ।-सम० धरू० १४४। ननन्‍्दी० सुृ० ५३। “अणत्तरोबवा- 
सियदसाणं दस अज्कयणा-ईसिदास य धण्णों त सुणक्खत्ते य कातिते । सट्ठाणं सालिभह त अणंदे तेतली तित । 
दसब्नभहे अतिमृत्ते एमेते दस आहिया ॥ तत्र तृतीयवर्गे दष्यमानाध्ययन केश्चित्‌ सह साम्यमस्ति न सर्वेः यत 
इहोक्तम्‌ू-इसिदासेत्यादि, तत्र तु दृश्यते-'धन्ने य सुनक्खत्ते ईसिदासे य आहिए । पेल्लए रामपुन्ते थ चंदिमा 
पोष्टिके इय । पेढालपुत्ते अणगारे अणगारे पोट्टिले इय । विहल्ले दसमे व्ते एमे ए दस आहिया॥' इति । तदेव- 
मिहापि बाचनान्तरापेक्षया अध्ययनविभाग उक्तों न पुनरुपलभ्यमानवाचनापेक्षयेति । -स्था० टी० सु० ७५४ | 

(४) “आक्षेपविक्षेपहंतुनयाश्रितानां प्रश्नानां व्याकरण प्रश्नव्याकरणं तस्मिन्‌ लौकिकर्वेदिकानामर्थानां 
निर्णया: ।-राजवा० १॥२०। “'प्रदनानां व्याकरण प्रइनव्याकरणं तस्मिन्‌ * ' प्रवनान्नष्टमृप्टिचिन्तालाभालाभ- 
दूःबसुखजीवितमरणजयपराजयनामद्रव्याय स्संख्यानां लौकिकवदिकानामर्थानां निर्णयश्च प्ररूप्यते । आक्षेपणी- 
विक्षेपणी-सवेदनी-निर्वे दिन्यश्चेति चतस्र: कथा: एताव्च निरूप्यन्त ।-घ० आ० प० ५४७ । ध० स० पृ० 
१०४। हरि० १०१४३ | गो० जीव० जी० गा० ३५७ । अगप० गा० ५६-६७ | “पण्हवागरणेसु ण॑ अद्वत्तरं 
पश्तिणसय अट्ठुत्तरं अपसिणसय अट्टुत्तर पसिणापसिणसयं त जहा-अगुद्रपसिणोई बाहुपसिणाईं अद्वागपसिणाइं 
अन्ने वि विचित्ता विज्जाइसया नागसुवण्णेहि सिद्धि दिव्वा संवाया आधविज्जति ।-नन्दी० सू० ५४ । सस० 
स॒० १४५। (२) ''आक्खेवणी कहा सा विज्जाचरणमुवदिस्सदे जत्थ । ससमयपरसमयगदा कथा दु विवखे- 
वणी णाम ॥ संवेय्णी परण कहा णाणचरित्त तववीरियइड्डिगदा | णिव्वेयणी पुण कहा सरीरभोगे भवोधे 
य ॥-मुलछारा० गा० ६५६-६५७। “तत्थ अक्खेवणी णाम छहृव्वणवपयत्थाणं सरूव॑ं दिगंतरसमयांतरणि- 
राकरणं सुद्धि करेंती परूुवेदि । विक्खेवणी णाम परसमएण ससमयं दूसंती पच्छा दिगंतरसुद्धिं करेंती ससमय॑ 
थावंती छट्व्वणवपयत्थे परूुवेदि ॥ संवेयणी णाम पृण्णफलसंकहा ।' *णिव्वेयणी णाम पावफलसंकथा'* * 
उक्त च--आक्षेपणीं 'तत्त्वविधानभतां विक्षेपणी तत्त्वदिगन्तशुद्धिम्‌। संवेगिनीं धमंफ़लप्रपड्चां निव्वेगिनीं 
चाह कथा विरागाम्‌ ॥-ध० सं० प० १०५-१०६। गो० जीव० जी० गा० २५७ । अंगप०। “चउ- 
व्विह्ा धम्मकहा-अक्खेवणी विक्खेंबणी संवेयणी निब्वेगणी । -स्था० रू० २८२ । ''विज्जाचरणं च तथो 
पुरिसकक्‍्कारों य समिइगुत्तीओ। उवइस्सइ खलु जहियं कहाईं अकखेव्णीइ रसो ॥११९५॥| जा ससमयवज्जा खलु 
होइ कहा लोगवेयसंजुत्ता। परसमयाणं च कहा एसा विक्खेवणी णाम ॥१९७॥ जा ससमयेण पुव्वि अवखा- 
यातं छुभेज्ज परसमए | परसासणवकक्‍्खेवा परस्स समय॑ परिकहेइ ॥१९८।॥ वीरिय विउव्वणिड्ढी नाणचरण- 
दंसणाण तह इड्ढी । उवइस्सइ खल जहिय॑ कहाइ संवेयणीह रसो ॥३२००॥ पावाणं कम्माणं असुभविवागों 
कहिज्जए जत्थ । इह य परत्थ य लोए कहा उ णिव्वेषणी णाम ॥२० १॥-दक्ष ० नि० । “आक्षिप्यन्त मोहात्तत्त्वं 
प्रत्यनया भव्यप्राणिन इत्याक्षेपिणी ।* 'विक्षिप्पते अनया सनन्‍्मार्गात्‌ कुमा्ग कुमार्गाद्ठा सन्‍्मांग श्रोतेति 
विक्षेपिणी ' "संवेगं ग्राह्मते अनया श्रोतेति संवेजनी ' " * “पापानां कमंणाञ्चोयादिकृतानामशुभविपाकः 
दारुणपरिणाम: कथ्यते यंत्र ' * निर्वेधते भवादनया श्रोतेति निर्वेदती /“दक्ष ० नि० हरि० गा० १९३-२०२। 


९२९ जयधवल्नासहिदे कम्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


वण्णेदि । विवायसुत्त णाम अंग दव्ब-क्खेत्त-काल-भावे अस्सिदूण सुहासुहकम्माण 
विवायं वण्णेदि । जेणेवं तेणेकारसण्हमंगाणं वत्तव्वं ससमओ । 

8१०१, पेरियम्मं चंद-सर-जंबूदीव-दीवसायर-वियाहपण्णत्तिमेएण पंचविहं । तत्थ 
चेंदपण्णसी चंदविमाणाउ-परिवारिदृढि-गमण-हाणि-बडूढि-सयलद्ध-चउत्थभागग्गहणा- 
दीणि वण्णेदि | ध्राउ-मंडल-परिवारिदृढि-परमाण-गमणायणुप्पत्तिकारणादीणि छरसंबं- 
धाणि त्र्रपण्णत्ती वण्णेदि | जंबूंदीवपण्णत्ती जंबूदीवगय-कुलसेल-मेरु-दह-वस्स-वेश्या- 


और भावका आश्रय लेकर शुभ और अशुभ कर्मोके विपाक ( फल ) का वर्णन करता है । 
जिसलिये ये अंग इसप्रकार वणन करते हैं. इसलिये इन ग्यारह अंगोंका कथन स्वसमय है । 
अथोत्‌ इन अंगोंमें मुख्यरूपसे जेनमान्यताओंका ही वर्णन रहता है । 

६ १० १. चन्द्रप्ञप्ति, सूर्यप्रज्ञप्ति, जबूद्वीपप्रश्ञप्ति, दी पसागरमप्रज्ञप्ति, और व्याख्याप्रक्नप्तिक 
भेदसे परिकर्म पांच प्रकारका है। उनमेंसे चन्द्रप्रक्ञप्ति नामका परिकर्म चन्द्रमाके विमान, आयु, 
परिवार, ऋद्धि, गमन, हानि, वृद्धिका तथा सकलग्रासी अधभागग्रासी और चतुर्थ भागग्रासी 
ग्रहण आदिका वर्णन करता है। सूयप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म सूयेसंबन्धी आयु, मंडल, परिवार, 
ऋद्धि, प्रमाण, गमन, अयन और उत्पत्तिके कारण आदिका वर्णन करता है । जम्बूद्वीपप्रज्ञप्त 
नामका परिकर्म जबूद्वीपके कुछाचल, मेरु, ताल्ब, क्षेत्र, वेदिका, वनस्थंड, व्यन्तरोंके आवास 


(१) “विपाकमसृत्रे सुकृतदुप्कृतानां विषाकश्चिन्यते ।-राजबा० १२० । ध० आ० प० ५४७ | 
ध० स० १० १०७। हरि० १०४४ । गो० जीव० जी० गा० ३५७। अंगप० गा० ६८-६९। “विवागसुए 
ण॑ सुकडदुककडाणं कम्माणं फलविवा्ग आधरविज्जइ । -नन्‍्दो० स० ५५। सम० सू० १४६। (२) “तत्र 
परित: सर्वत: कर्माण गणितकरणसृत्राणि यस्मिनू तत्परिकम ।-गो० जोब० जो० ग।० ३२६१। अंगप० 
(पुबं०) ११। “सूत्रादिपृवंगतानुयागसूत्राथग्रहणयोग्यतासम्पादनसमर्थानि परिकर्माण, यथा गणितश्षास्त्रे 
सद्धुलनादीनि आद्यानि पोडश परिकर्माणि शेपगणितक्ुत्रार्थप्रहण योग्यतासम्पादनसमर्थानि। -नन्‍्दी ० मलय ० 
से० ५६। सम० अभ० सू० १४७ । “परिकर्माण चन्द्रप्रजप्त: सुथप्रश्नय्तिः हीपसागरप्रज्नप्ति: जम्बूद्वीप- 
प्रशप्ति: व्याख्याप्रजप्तिरिति पंचाविकारा:; । -ध० आ० १० ५४७ । हरि० १०६२ । गो० जीव० गा० 
३६१५ ''परिकम्म सत्तविहे पण्णने ॥ ते जहा-सिद्धसाणिआपरिकम्म, मणुस्ससणिआपरिकम्मे, पुटुसणि- 
आपरिकम्म, ओगाइसणिआपरिकम्सम, उवसंपज्जणसाणिआपरिकम्मे, विप्पजहणसणिआपरिकम्म, चुआचु- 
असेणिआपरिकम्म । -नन्‍्दी० सू० ५६। सम० सू० १४७। (३) “तत्र चन्द्रप्नज्नप्ती पंचसह््राधिकपट- 
त्रिशच्छतसहस्तपदाया चन्द्रविम्बतन्मा्गायुःपरिवारप्रमाण चन्द्रलोंक: तद्गतिविशपः तस्मादुत्पद्यमानचन्द्रदिन- 
प्रमाणं राहुचन्द्रविम्बयो: प्रच्छाद्यप्रच्छादकविधानं तत्रोत्पत्ते: कारण च निरूप्यते । -घ० आ० प० ५४७ | 
ध० सं० पृ० १०९। हरि० १०६२ | गो० जोव० जी० गा० ३६६१। अंगप० (पृष॑०) गा० २। सं० 
अतभ० ठो० इलो० ९। (४) “सूर्यत्रज्ञप्ती' 'सूर्यबिम्बमागगंपरिवारायु:प्रमाणं तत्प्रभावृद्धिह्ासकारणं 
सूयंदितमासवर्षयुगायनविधान राहुसूयबिम्बप्रच्छाय्रप्रच्छादकविधानं तदृगतिविशपग्रहच्छायाकालराश्युदय- 
विधान च निरूप्यते ।-घ० आ० प० ५४७ । ध० सं पृ० ११० । हरि० १०१६४ । गो० जीब० जी० गा० 
३६१ ॥ अंगप० (पूर्व ०) गा० ४ | सं० श्रुतभ्ष० टी० इल।० ९। (५) “जंबूदढीपप्रज्ञप्ती ' * वर्षधरवर्ष हृद- 
चंत्यचेत्यालयभरतेरावतगतसरित्संख्याइच निरूप्यन्त ।>ध० आ० प० ५४७। ध० सं० पृ० १११। हरि० 
१०।६५ | गो० जीब० जी० गा० ३६१। अंगप० (पूब ०) गा० ५-६ । सं० शरुतभ ० टी०इलो० ९। 


गा० ? ] दोवसागरपणगात्तिश्रादितरूवपरूवरण है रे 


वणसंड-वबेंतरावास-महाणंइयाईणं वण्णणं कुणएह। जा दीवेसागरपण्णत्ती सा दीवसाय- 
राण तत्थट्वियजोय्रिस-वण-भवणावासाणं आवास पडि संठिद-अकंड्टिमजिणभवणाणं च 
वण्णणं कुणह । जो पुण वियाहपण्णत्ती सा रूवि-अरूबि-जीवाजीवदव्वाणं भेवसिद्धिय- 
अभवसिद्धियाएं पमाणस्स तप्नवखणस्स अंणंतर-परंपरसिद्धांणं च अण्णेसिं च वत्थूण 
वण्णण कुणई । 


$१०२,ज सुत्ते णाम त॑ जीवो अबंधओ अलेवओ अकत्ता णिग्गुणो अभोत्ता सन्बगओ 


और महानदियों आदिका वर्णन करता है । जो द्वीपसागरप्रज्ञप्ति नामका परिकर्म है वह 
द्वीपॉंका और सागगेंका तथा उनमें स्थित ज्योतिषी व्यन्तर और भवनवासी देवोंके आवा- 
सोंका तथा प्रत्येक आवासमें स्थित अकृत्रिम जिनभवनोंका वर्णन करता है। जो व्याख्या- 
प्रज्ञप्ति नामका परिकर्म हे वह रूपी और अरूपी दोनों प्रकारके जीव और अजीब द्रव्योंके 
तथा भव्यसिद्ध अथोत्‌ भव्य और अभव्यसिद्ध अथात्‌ अभव्य जीवोंके प्रमाण और 
लक्षणका तथा अनन्तरसिद्ध और परंपरासिद्धोंका तथा अन्य वस्तुओंका वर्णन करता है । 

४१०२. जो सूत्र नामका अथोधिकार है बह जीव अबन्धक ही हे, अबलेपक ही है, 


(१)-णयिया-स० ।-णाईया-आ० । (२) “'द्वीपसागरप्रज्ञप्तौ' 'द्वीपसागराणामियत्ता तत्संस्थानं 
तद्विस्तृति: तत्रस्थजिनालया: व्यन्तरावासा: समुद्राणामुदकविशेषाश्च निरूप्यन्ते ।-घ० आ० प० ५४७ । 
ध०सं० पृू० ११०। हरि० १०६६। गो० जीव० जो० गा० ३६१। अंगप० (पर्व०) गा० ७-१० । 
सं० श्रुतम० टी० इलो० ९। (३) जो ता० । (४) “व्याम्याप्रज्ञप्ती' 'रूपिअजीवद्रव्यमरू पिअजीदवद्रव्यं 
भव्याभव्यजीवस्वरूप>्च निरूप्यते ।-ध० आ० प० ५४७। ध० सं० पृु० ११० | हरि० १०।६४। “रूप्य- 
रूपिजीवाजीवद्रवब्याणा भव्याभव्यभदप्रमाणलक्षणाना' *-गो० ज्ञीय० जी० गा० ३६१॥ “'जो5उरूवि- 
रूविजीवाजीवाईणं च दव्वनिवहाणं । भव्वाभव्वाणं पि ये भेयं परिमाणलक्खणयं ॥ सिद्धाणं:  '-श्रंगष० 
(पृव॑०) गा० १२-१४। (५) “भवियाणवादेण अत्यि भवसिद्धिया अभवसिद्धिवा (जीव० सु० १४१) + 
भव्या भविष्यन्तीति सिद्धियंपां ते भव्यसिद्धथ:' 'तद्विपरीता अभव्याः । उक्तं-““भविया सिद्धी जेंसि जीवाणं 
ते भवति भवसिद्धा । तब्बिवरीदा भव्वा संसारादों णग सिज्म॑ति ॥-ध० सं० पृ० ३९४। गो० जोब० गा० 
१९६। 'तसकाए दुविह पण्णले-तं जहा-भवसिद्धिए चेव अभवसिद्धिए चेव । एवं थावरकाए वि ।/-स्थान० 
सु०७५। “भवा भाविनी सिद्धि: मुक्तियंपां ते भवसिद्धिका: भव्या:। -सम० अभ० सू० १। उत्तरा० पा० टी० 
प० ३४३। (६) “न विद्यते अन्तर व्यवधानमर्थात्‌ समयेन यंषां ते अनन्तरा: ते च ते सिद्धाइ्व अनन्तरसिद्धा: 
सिद्धत्वप्रथमसमय वर्तमाना इत्यर्थ:' ' विव्षिते प्रथमे समये यः सिद्ध: तस्य यो द्वितीयसमयसिद्ध: स पर: 
तस्यापि यस्तृतीयसमयसिद्ध:ः स पर एवमन्ये४पि वाच्या:, परे च प परे चेति वीप्सायां पृषोदरादय इति परम्पर- 
दाब्दनि्ष्पत्तिः। परम्पराश्च ते सिद्धाइच परम्परसिद्धा:। विवक्षितसिद्धस्य प्रथमसमयात्‌ प्राक द्वितीयादि- 
समयेष्‌ अतीताढ्ां यावद्वत्तमाना इति भाव: । -प्रज्ञा० मलय० पद १। सिद्धप्रा० गा० ९। नन्‍्दी० मलय० सु० 
१६। (७) “सूत्रे अष्टाशीतिशतसहसप्द: पूर्वॉक्‍्तिसर्वेदुष्टयो निरूप्यन्ते-अबन्धकः अलेपकः अभोक्‍ता अकर्ता 
निर्गुण: संगत: अद्गतः नास्ति जीव: समुदयजनित: सर्व नास्ति ब्राह्मार्थों नास्ति सब॑ निरात्मकं स्व क्षणिकम्‌ 
अक्षणिकमद्वेतमिथ्यादयो दर्शनभेदाश्च निरूप्यन्त ।-ध० आ० प० ५४८। “'अबंधओ अवलेवओ * * “-ध० सं० 
पृ० ११० गो० जीव० जी ० गा० ३६१। “जीवः अबन्धओो बन्धओ वा वि' '“-अंगप० (पूबं०) गा० १५-१७! 
“वदाष्टाशीतिलक्षाहि सूत्रे चादावबन्धका:। श्रुतिस्मृतिपुराणार्था द्वितीये सूत्रिताः पुनः ॥तृतीये नियतिः पक्ष: 


१२० जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


अणुमेत्तो णिच्चेयणो सपयासओ परप्पयासओ णत्थि जीवो त्ति य णत्थिपवादं, किरिया- 
वादं अकिरियावादं अण्णाणवादं णाणवादं वेणह्यवाद अणेयपयारं गणिदं च वण्णेदि ! 
“अंसीदि-सद किरियाणे, अकिरियाण च आहु चुल्सीदिं। 
सत्तट्रण्णाणीणं वेणइयाण च बत्तीसं ॥६६॥ 
एदीए गाहाए भणिदतिण्णिसय-तिसट्टिसमयाणं वण्णण कुणदि त्ति भणिद होदि। 


अकती ही है, निर्गुण ही है, अभोक्ता ही है, सबेगत ही है, अणुमात्र ही हे, निश्चेतन ही 
है, स्वप्रकाशक ही है, परप्रकाशक ही है, नास्तिस्वरूप ही हे इत्यादिरूपसे नास्तिवाद, 
क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानवाद, ज्ञानवाद और बेनयिकबादका तथा अनेक प्रकारके 
गणितका वर्णन करता है । 

धक्रेयावादियोंक एकसौ अस्सी, अक्रियाबादियोंके चौरासी, अज्ञानियोंके सरसठ 
और वैनयिकोंके बत्तीस भेद कह्दे हैं ॥६६॥' 

इस गाथामें कहे गये तीनसौ त्रेसठ समयोंका वर्णन सूत्र नामका अथाधिकार करता 
है, यह उपयुक्त कथनका तात्पय समझना चाहिये । 

विशेषाथें-क्रिया कत्तांके बिना नहीं हो सकती है और वह आत्माके साथ समवेत 
है ऐसा क्रियावादी मानते हैं। वे क्रियाको ही प्रधान मानते हैं ज्ञानादिकको नहीं | तथा 
वे जीवादि पदार्थके अस्तित्वकों ही स्वीकार करते हैं | अस्तित्व एक; स्वतः परतः, नित्यत्व 
और अनिदलत्व ये चार; जीव, अजीव, पुण्य, पाप, आख्रव, संवर, निजेरा, बन्ध और मोक्ष 
ये नौ पदार्थ तथा काल, ईरबर, आत्मा, नियति और स्वभाव ये पांच इसप्रकार इन 
सबके परस्पर गुणा करने पर 'स्वतः जीव कालकी अपेक्षा हैं ही, परतः जीव कालकी 
अपेक्षा हे ही इत्यादिरूपसे क्रियाबादियोंके एकसो अस्सी भेद हो जाते हैं | इन सब 
भेदोंका द्योतक कोप्क निम्नप्रकार है-- 
चतुर्थ समया परे । सूत्रिता ह्यविकारे ते नाताभेदव्यवस्थिता: ॥ -हरि० १०६९-७० । 

(१) णिरिया-अ०, आ०। (२) “असियसयं किरियवाई अव्किरियाणं व होइ चुलसीदी । सत्तट़ुी 
अण्णाणि वेणेया होति बत्तीसा ॥-भावध्रा० गा० १३५ । गो० कुमं० गा० ८७६ । “चउविहा समोसरणा 
पण्णत्ता-तं जहा-किरियावादी अकिरियावादी अण्णाणिवादी वेणइयवादी । -भग० ३०११। स्था० ४॥४। 
३४५ । नन्दी० सू० ४६। सम० स० १३७। 'असियसयं किरियाणं अक्किरियाणं होइ चुलसीती । अन्नाणि 
य सत्तट्री वेणइयाणं च बत्तीसा ॥”-सत्र ० नि० गा० ११९ | उद्धतेयम्‌-सर्वाथ० ८।१। आचा० ज्ञी० है। 
१११४३ | षड़द० बह० । (३) “जीवादिपदार्थसद्भावोइस्तीत्येवं सावधारणक्रियाभ्युपगमो येपां ते 
अस्तीति क्रियावादितः ॥“-सूत्र ० श्ी० ११२। स्था० अभ० ४॥४।३४५॥। “क्रिया कर्त्रा विना न संभवति, 
सा चात्मसमवायिनीति वदन्ति तच्छीलाइच ये ते क्रियावादिन: । अन्ये त्वाहु:-क्रियावादिनों ये ब्ुवते क्रिया 
प्रधानं कि ज्ञानेन ? अच्ये तु व्याख्यान्ति-क्रियां जीवादि: पदार्थोउस्‍्तीत्यादिकां वदित्‌ शी येपां ते क्रिया- 
वादिनः ।-भग० अभ० ३०।१। नन्दी० चु० हरि०, मलय० सू० ४६। “पदार्था नव जी वाद्या स्वपरौ नित्य- 
तापरौ॥ पंचभिनियतिपृथ्टेश्चतुभि: स्वपरादिभिः । एकैकस्यात्र जीवादे्यीगे5शीत्युत्तरं शतम्‌ ॥/-हुरि० १०। 
४८-५० । “अत्थि सदो परदो वि य णिच्चाणिच्चत्तणगेण व णवत्या । कालीसरप्पणियदिसहावेहि य ते 
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अस्ति 

स्वतः | परतः  निद्यत्व अनित्यत्व 

१ | ६३ ३; ४ 

जीव ; अजीबव पुण्य ' पाप आलज्रव ' संवबर ' नि्जेरा बन्ध ' मोक्ष 
० | 9४ ' ८; ९५ १६ २० २०  र८ | ३२ 


काल | ईश्वर : आल | नियति स्वभाव 

० | ३६ ७२ , १०८ १४४ 
खताम्बर टीकाग्रन्थोंमें जीवादि नो पदाथे, स्वतः और परत: ये दो, निय और 
अनित्य ये दो तथा काल, स्वभाव, नियति, ईश्वर और आत्मा ये पांच इसप्रकार इनके 


परस्पर गुणा करने पर जीव स्वतः कालकी अपेक्षा नित्य ही है, अजीव रव॒तः कालकी 
अपेक्षा नित्य ही हैं इत्यादिरख्पस एकसो अस्सी मेद बताये हैं । 





जीबादि पदाथ नहीं ही हैं इसप्रकारका कथन कग्नेबाले अक्रियावादी कहे जाते 
हैं। ये क्रियाके सवैथा अभावको मानते हैं । नास्ति यह एक, स्वतः और परत: ये दो, 
जीवादि सात पदार्थ तथा कालछादि पाँच, इसप्रकार इनके परस्पर गुणा करने पर स्वतः 
जीव कालकी अपक्षा नहीं ही है, पगतः जीव कालकी अपेक्षा नहीं ही है इत्यादिरूपसे 
अक्रियावादियोंके सत्तर भद हो जाते हैं। तथा सात पदार्थोका नियति और कालकी 
अपेक्षा नास्तित्व कहनेसे चौदह भेद और होते हैं । इसप्रकार अक्रियाबादियोंके कुल भेद 
चौरासी हो जाते हैं । अब पहले पूर्वोक्त सत्तर भेदोंका ज्ञान करानेके लिये कोष्टक देते हैं-- 


हि भंगा है ॥ ८ प्रथमतः अस्तिपदं लिखेत तस्योपरि स्वतः परत: नित्यत्वेन अनित्यत्वेनेति चत्वारि पदानि 
लिखेत । तेपामपरि जीव: अजीव: पुण्यं पापम्‌ आख्रवः संवरः निर्जरा बन्ध: मोक्ष इति नव पदानि लिखेतू, 
तदुपरि काल ईश्वर आत्मा नियति: स्वभाव इति पंच पदानि लिखेत । ते: खल्वक्षसज्चारक्रमेण भड्ा उच्चन्ते। 
तद्यथा-स्वत: सन जीवः काठेन अस्ति क्रियते । परतों जीवः कालेन अस्ति क्रियते । नित्यत्वेन जीव: कालेन 
अस्ति क्रियते । अनित्यत्वेन जीव: कालेन अस्ति क्रियते। तथा अजीवादिपदार्थ प्रति चत्वारइचत्वारो भूत्वा 
कालेनेकेन सह पट्त्रिंगत्‌ । एवमीश्वरादिपदेरपि पटत्रिंशत्‌ पट्त्रिशत्‌ भूत्वा अशीत्यग्रशतं क्रियावादभंगा 
स्यः | -गो० कमं० जी० गा० ७८७ । अंगप० (१० ) पृ० २७८ । “जीवादयो नव पदार्था: परिषाट्या 
स्थाप्यन्त । तदध: स्वत: परत: इति मंदह्वयम्‌ । ततोप्यधो नित्यानित्यभेदद्यम | ततोप्यधस्तत्परिपाट्या काल- 
स्वभावनियतीश्वरात्मपदानि पञ्च व्यवस्थाप्यन्ते । ततश्चेंवं चारणिकाक्रम:, तद्यथा अस्ति जीव: स्वतो नित्य: 
कालत:. तथा अस्ति जीव: स्वतो$नित्य: कालत:। एवं परतो5पि भज्भ कद्यम्‌ । सत ४पि चत्वार: कालेन लब्धा:। 
एवं स्वभावनियतीश्वरात्मपदान्यपि प्रत्येक॑ चतुर एवं लभन्ते। तथा च पञ्चापि चतुष्कका विशतिभंवन्ति । 
सापि जीवपदार्थेन लब्धा । एवमजीवादयो:प्योप्टो प्रत्येक विशति लभन्‍्ते । ततश्च नवविशतयों मीलिता: 
क्रियावादिनाम्‌ अशीत्युत्तरं शत भवन्ति ।-सुश्र० शी० ११२। आचा० ज्ञी० ११११२ | स्था० अभ० 
४४।३४५ | ननन्‍्दी० हरि० मलय० सू० ४६। षड़द० बहु० । 

(१) “नास्त्येव जीवादिक: पदार्थ इत्येवंवादिन: अक्रियावादिन: ।”-सन्र० ज्ञी० ११२। “अक्रियां 
क्रियाया अभावम्‌, न हि कस्यचिदप्यनवस्थितस्य पदार्थस्य क्रिया समस्ति, तदभावे च अनवस्थिते रभावादित्येवं 
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शेष चौदह भेदोंका कोष्ठक- 
नासिति । 
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श्रताम्बग टीकाम्रेथोंमें जीवादि सात पदाथे, स्व और पर ये दो तथा काल, यरुच्छा, 
नियति, स्वभाव, ईश्वर और आत्मा ये छह इसप्रकार इनके परस्पर गुणा करनेसे अक्रिया- 


वादियोंके चौरासी भेद गिनाये हैं । 
जो अज्ञानको ही अयस्कर मानते हैं वे अज्ञानंवादी कह जाते हैं । इनके मतस प्रमाण 


ये वदन्ति ते अक्रियावादिनः। तथा चाहुरेके-क्षणिका: सर्वसंस्कारा अस्थितानां कुंतः किया । मतियषां क्रिया 
सैव कारक सैव चोच्यते ॥। इत्यादि। अन्ये त्वाहु:-अकियाबादिनो ये ब्रुवते कि क्रियया, चित्तग॒ुद्धिरेव कार्या, 
ते च बौद्धा इति । अन्ये तु व्याख्यान्ति-अक्रियां जोवादिपदार्थों नास्तीत्यादिकां बदितुं शी येपां ते अक्िया- 
वादिन: ।-भग० अभ० ३०११। स्था० अभ० ४।४।३४५ | नन्दी० हरि० मलय० सू० ४६ । घड़द० बु०। 
“सप्तजीवादितत््वानि मस्वतइच परतोईपि च। प्रत्येक॑ पौम्षान्तेभ्यो ने सस्तीति हि सलति: | नियते: 
कालत: सप्त नतत्त्वानीति चतृदंश ॥। सप्तत्या तत्समायोंगे अग्ीतिश्चतुरधिप्यिता; ॥”-हरि० १० । 
५७-५८ | “णत्थि सदो परदो वि य सन्त पयत्था य पृण्णपाऊणा। कालादियादिभंगा सन्‍्तरि चदपंतिसंजादा ।। 
णत्यि य सत्त पयत्था णियदीदों कालदो तिपं तिभवा | चोहस इदि णत्थित्ते अक्किरियाणं चे चलसीदी ॥ 
“-नास्ति तस्योपरि स्वतः परनतछ्च | तदुपरि पृष्यपापोनपदार्था: सप्त । तदुपरि काछादिका: पण्चेति चतसूधु 
पंक्तिषु प्राग्वत्संजाता भंगा स्वतों जीव: कालेन नास्ति क्रियते इत्यादय: सप्तति:॥ नास्तित्वं सप्तपदार्थान 
नियतिकालौ चोपमब््‌परि पंकली: कृत्वा जीवो नियतितों नास्ति क्रियते इत्यादयब्चनुर्दश स्युः इत्पेबमक्रियावा- 
दाश्चतुरशीति: । -गी० कमं० जी० गा० ८८४-८८५ । अंगष० (पूर्छ) गा० २४-२५ | -“जीवाजीवालब- 
बन्धसंवरनिर्जरामोक्षाख्या: सप्त पदार्था: स्वपरभेदद्येन तथा कालयदुच्छानियतिस्वभावेशवरात्मभि: पड़भि- 
श्चिन्त्यमानाइचतुरशी तिविकल्पा भवन्ति ।/-आचज्ा० ज्ञी० १४१।१।४। नन्‍्दी० मलय० स॒० ४६ । घड़द० 
बहू० । “तथाचोक्तम-काल्यद्च्छानियतिस्वभावेश्वरात्मतश्चतुरशीति: । नास्तिकवादिगणमते न सन्ति 
भावाः स्वपरसंस्था: ॥ -सत्र० शी० १११२। स्था० अभ० ४॥।४।३४५। (१) “हिताहितपरीक्षाविरहो-जा- 
निकत्वम ।-सर्वार्थ ० ८।१। “कृत्सितं ज्ञानमज्ञानं तद्येषामस्ति ते अज्ञानिका:। ते न वादिनश्चेत्यज्ञानिक- 
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समग्र बस्तुको विषय करनेवाला नहीं होनेसे किसीको भी किसी वस्तुका ज्ञान नहीं होता है। 
इन अज्ञानवादियोंके जीवादि नो पदार्थोको अस्ति आदि सांत भेंगों पर लगानसे त्रेसठ भेद 
हो जाते हैं। तथा एक शुद्ध पदाथको अस्ति, नास्ति, अस्तिनास्ति और अवक्तव्य पर लगानेसे 
चार भद और हो जाते हैं | इसप्रकार अज्ञानवादियोंके कुछ भेद सड्सठ होते हैं । 

श्वेताम्बर टीकाम्रंथोंमें जीवादि नो पदार्थोकों सत्‌ आदि सात भंगोंपर लगानेसे 
त्रेसठ और उत्पत्तिको सत्‌ आदि प्रारंभके चार भंगों पर छगानेसे चार इसप्रकार अज्ञान- 
वादियोंके सड़सठ भेद कहे हैं । 

जो समस्त देवता और समयोंकों समानरूपसे स्वीकार करते हैं वे वेनयिक कहे 
जाते हैं । इनके यहाँ म्वगोदिकका मुख्य कारण विनय ही कहा गया हैं। इन वेनयिकोंके 
देव, राजा, ज्ञानी, यति, वृद्ध, बाल, माता और पिता इन आठोंकी मन, वचन, काय और 
दानके साथ विनय करनेसे वन्तीस भद हो जाते हैं । ख्रताम्बर टीकाग्रंथोंमें भी बनयिकोंके 
इसीप्रकार भेद गिनाये हैं। इसशप्रकार क्रियावादियोंके एकसों अस्सी, अक्रियाबादियोंके 
चौरासी, अज्ञानियोंके सड़सठ और वेनयिकोंके बत्तीस ये सब मिलाकर तीनसो त्रेसठ पर 


वादिन: | ते चर अज्ञानमेव श्रेय: असब्चिन्यकृतक्मबन्धर्व फल्यात्‌, तथा न ज्ञानं कस्यापि क्वचिदपि वस्तुन्यस्ति 
प्रमाणानामसम्पर्णवस्तुविपयत्वा दित्याद्यभ्यपगमवन्त: । >भग० अभ० ३०११। स्था० अभ० ४॥४३४५॥ 
सत्र० शी० १११२ | ननन्‍्दी० हरि० मलय० स॒० ४६। षड़्द० बहु० इलो० १ । “पदा्थन्निव को वैेत्ति 
सदाद्य: सप्तभड्क: । इत्याजानिकसन्द्ष्ट्या त्रिपप्टिस्पचीयत ॥०४८॥ सदभावोत्यत्तिविद्‌ वा कोअसदभावों- 
त्पन्तिविच्च क:। उभयोत्पत्तिवित्कव्चावक्लव्योत्पत्तिविच्च कः ॥०७॥ भावमात्राभ्यपगमविकल्परेभिराहते: । 
त्रिपष्टि: सप्तपप्टि: स्थादाज्ञानिकमतात्मिका ॥५८॥/-हरि० १०५४-५८ | ''कों जाणइ णवभावे सत्तम- 
सत्त दयं अवच्चमिदि । अवयणजुदमसत्ततयं इति भंगा होंति तेसटुठओ ॥ को जाणइ सत्तचऊ भावं सुद्धं ख॒ 
दोण्णिपंतिभवा । चत्तारि होंति एवं अण्णाणीणं तु सत्तट्रगी ॥ -- जीवादिनवपदार्थेप्‌ एकंकस्य अस्त्यादिसप्तभज्े पु 
एकंकेन जीवोउस्तीति को जानाति, जीवों नास्तीनति को जानाति इत्याद्यालापे कृते त्रिषप्टिभंवन्ति। पुनः शुद्ध- 
पदार्थ इति लिखित्वा तदूपरि अस्ति नास्ति अस्तिनास्ति अवक्तव्यम्‌ इति चतुप्क लिखित्वा एतत्पंक्तिद्य- 
संभवा, खल भगा:'* 'शद्धपदार्थोउस्तीति को जानीते इत्यादय: चत्वारों भवन्ति । एवं मिल्त्वा अज्ञानवादा: 
सप्तषप्टि: ।-गो० कमं० जी० गा> ८८६-८८७। अंगप० (पूर्व ०) गा० २६। “जीवादयों नव पदार्था: 
उत्पत्तिन्‍च दशमी । सत्‌ असत्‌ सदसत्‌ अवक्तव्य: सदवक्तव्यः असदवक्तव्यः सदसदवक्तव्य इत्येतै: सप्तकिः 
प्रकार: विज्ञात न शक्यन्ते न च विज्ञाते: प्रयोजनमस्ति । भावना चेयमू-सन्‌ जीव इति को वेत्ति कि वा तेन 
ज्ञातेन ? असन जीव इति को जानाति कित्रा तेन ज्ञानिन इत्यादि । एवमजीवादिष्वपि प्रत्येक सप्त विकल्पाः, 
नव सप्तका: त्रिपष्टि:। अमी चान्ये चत्वारः त्रिपप्टिमध्ये प्रक्षिप्यन्ते । तद्यथा-सती भावोत्पत्तिरिति को 
जानाति कि वानया ज्ञातया ? एवमसती सदसती अवक्तव्या भावोत्पत्तिरिति को वेत्ति कि वानया ज्ञातयेति। 
शेषविकत्पत्रयमुत्पत्त्यत्तरकालं पदार्थावयवापेक्ष मतो:त्र न संभवतीनि नोक्तम्‌ । एतच्चतुष्टयप्रक्षेपात्‌ सप्त- 
पप्टिभंवन्ति ।/-आचा० ज्ञी० १११।१४४। सत्र० ज्ञी० १॥१२। स्था० अभ० ४॥४०।३४०॥। नन्दी० हरि० 
मलय ० सू० ४६। षड्व० बहु० इलो० १। 

(१) 'सर्वंदवताना सर्वसमयानाऊच समदशन त्नयिकम । -सर्वार्थ७ ८।१। ''विनयेन चरतिस वा 
प्रयोजन एषामिति वैनयिका: ॥ ते च ने वादिनश्लेति वेनयिकवादिन: विनय एवं वा वैन्यिक तदेव ये स्वर्गा- 

श्द 


११८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


$ १०३, जो पुृण पढ॑माणिओओ सो चउबीसतित्थयर-बारहचकवद्टि-णवबल-णव- 
णारायण-णवपडिसत्तृ् पुराणं जिण-विज्जाहर-चकवद्टि-चारण-रायादीणं बंसे य वण्णेदि। 


क्‍ 8 १०४, पुँव्वगयं उप्पाय-वय-धुवत्तादीण णाणाविहअत्थाणं वष्णणं कुणह । 
समय होते हैं । इन सबका कथन सूत्र नामक अर्थाधिकारमें किया है। 


8 १०३. जो प्रथमानुयोग नामका तीसरा अथोधिकार है वह चौबीस तीर्थंकर, 
बारह चक्रवर्ती, नो बलभद्र, नौ नारायण और नौ प्रतिनारायणोंके पुराणोंका तथा जिनदेव, 
विद्याधर, चक्रवर्ती, चारणऋद्धिधारी मुनि और राजा आदिके वंशोंका वणेन करता है । 


8 १०४. पूर्वंगत नामका चौथा अर्थाधिकार उत्पाद, व्यय और भ्रौव्य आदि धमै- 
वाले नाना प्रकारके पदार्थोका वणन करता है । 


दिहेतुतया वदन्त्येवं शीलाइच ते वेनयिकवादिन: विधृतलिड्भाचारक्ञास्त्रा विनयप्रतिपनिलक्षणा: ।-भग० 
अभ० २३०११। स्था० अभ० ४॥४४॥३४५। "विनयादेव मोक्ष इत्येवं गोशालकमतानुसारिणों विनयेन 
चरन्तीति वेनथिका व्यवस्थिता: ।/-सत्र० शी० १(६॥२७। नन्‍्दी० हरि० मलय० स्‌ृ० ४६। षड़व० बहु० 
इलो० १ । 'विनयः खल कत्तंव्यों मनोवाक्कायदानतः। पितृदेवन पत्नानिबालवुद्धतपस्विषु ॥ मनोवावका- 
यदानानां मात्राद्यष्टकयोगत: । द्वात्रिशत्परिसंख्याता वेनयिक्यों हि दृष्टय: ((-हरि० १०।५९-६० । “मण- 
वयणकायदाणगविणवों सुरणिवइणाणिजदिबुड्णे । बाले मादुपिदृम्मि च कायब्वों चेदि अट्रचऊ ॥ < देवनृ- 
पतिज्ञानियतिव॒ द्बालमातृपित प्वप्टसु मनोवचनकायदानविनयाश्चत्वार: कत्तंव्याश्चेति द्वात्रिश्द्रनयिकवादा: 
स्यृः ।-गो० कमें० जो० गा० ८८८। अंगप० (पू्व०) गा० २८। '“'सुरतृपतिज्ञानिज्ञातिस्थविराधममातृ- 
पितृष्वष्टयु । मनोवाक्‍कायप्रदातचतु विधविनयकरणात्‌ ' * * * “-आचा० शी० १।१।१॥४। सत्र ० शी० १।१२। 
स्था० अभ० ४।४।३४५ । ननन्‍्दी० हरि० मलय० स० ४६। षड़द० बहु० इलो० १ । 


(१) 'पढमाणियोगों पंचसहस्सपदेहि पुराणं वण्णेदि । उत्त च-बारसविहुं पुराणं जगढिट्र जिणवरेहि 
सर्व्वाहि । त॑ सब्बे वण्णेदि हु जिणवसे रायवसे य। पढ़मों अरहंताण विदियों पृण चक्‍कवद्रिवंसों द्‌ । विज्जा 
हराण तदियों चउत्थओ वासुदेवाणं । चारणवसों तह पंचमों दू छटठों य पण्णसमणाण ॥ सत्तमओं कुझवसों 
अट्टमओ तह य हरिवंसो ॥ णवमों य इक्खयाणं दसमों विय कासियाण बोद्धव्वों । वाईणेक्कारसभों ब।रसमों 
णाहवंसो दु ।-ध० सं० पृ० ११२। ध ० आ० प० ५४८। हरि० १०॥७१। गो० जीव० जी० गा० ३६१। 
“पढ़मं मिच्छादिद्ठि अव्वदिक आसिदृण पडिवज्ज । अणयोगों अहियारो वृत्तो पढमाणियोगों सो | “-अंगप० 
(पूबें०) गा० ३५। "से कि तं मूलपढ़माणुओंग ? एत्थ ण॑ अरहंताणं भगवंताणं पृव्वभवा देवलोगगमणाणि 
आऊं चव्णाणि जम्माणि अ अभिसेया रायवरसिरीओ सीयाओ पव्वज्जाओं तवा य भत्ता केवलणाणुप्पाया अ 
तित्यपवत्ाणि अ संघयणं संठाणं उच्चन॑ आउवन्नविभागों सीसा गणा गणहरा य अण्जा' “आधबिज्जंति ।! 
-सम० सू० १४७ | नन्‍्दी० सु० ५६। (२) “जंबुद्दीवे दीवे भरहेरावएसु वासेसु एगमेगाते ओसप्पिणि- 
उस्सप्पिणीए तओ वंसाओ उप्पज्जिंसु वा उप्पज्जंति वा उप्पज्जिसंति वा। त॑ जहा-अरहंतवंस चक्‍कवट्टिवंसे 
दसारवंसे । -स्था० सूृ० १४३। (३) “यस्मानीर्थकर: तीर्थप्रवर्तताकाले गणघराणां सवसूत्राधा रत्वेन पूर्व 
पूवंगत सृत्रा्थ भाषते तस्मात्‌ पूर्वाणि भणितानि, गणधरा: पुनः श्रृूतरचनां विदधाना आचारादिक्रमेण 
रचयन्ति स्थापयन्ति । मतान्तरेण तु पू्वंगतसूत्रार्थ:-पूर्वमहंता भाषितों गणधरंरपि प॒वंगतश्रुतमेव पूर्व रचित॑ 
पद्चादाचारादि । नन्वेवं यदाचारनिरयुक्त्यामभिहितं 'सब्वेसि आयारो पढ़मो' इत्यादि तत्कथम्‌ ? उच्यते- 
तत्र स्थापनामाश्रित्य तथोक्तम्‌, इह तु अक्षररचनां प्रतीत्य भणितम्‌, पूर्व पूर्वाणि कृतानीति ।/-सम० अभ० 
स्‌ू० १४७। गेस्दी० मलय० हरि० स० ५६। 


गा० ? ] चूलियादितरूपणिख्वरं ६ 


8१०४, चूलिया पंचविह्ा जल-थल-माया-रूवायासगया त्ति। तत्थ जेलगया 
जलत्थ॑भण-जलगमणहेदुभृदमंत-तंत-तवच्छरणाणं अग्गित्थंभण-भमक्खणासण-पवणादि- 
कारणपओए च वण्णेदि | थलगया कुलसेल-मेरु-में हीह२-गिरि-वसुंधरादिसु चहुलगमणकार- 
णमंत-तंत-तबच्छरणाणं वण्णणं कुणह। मोयागया पुण माहिंदजालं वण्णेदि | रूवगया हरि- 
करि-तुरय-रुरु-णर-तरु-हरिण-वैसह-सस-पसयादिसरूवेण परावत्तणविहा्ण णरिंदवा्य च 
वण्णेदि । जा आयासगया सा ओयासगमणकारणमंत-तंत-तवच्छरणाणि वण्णेदि । 


8१०६, जमुप्पायपुव्ब तमुप्पाय-वय-घुवभावाण कमाकम सरूवाण णाणाण यविस- 


8 १०४. जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशगताके भेदसे चूलिका 
नामका पांचवां अथोधिकार पांच प्रकारका है। उनमेंसे जलगता नामकी चूलिका जलस्तंभन 
और जलूमें गमनके कारणभूत मश्न, तञ्र और तपश्थरणका तथा अग्रिका स्तंभन करना, अप्रिका 
भक्षण करना, अप्नि पर आसन लगाना और अग्नि पर तैरना इत्यादि क्रियाओंफे कारण- 
भूत प्रयोगोंका वणन करती है । स्थलगता नामकी चूलिका कुलाचल, मेरु, महीधर, गिरि 
और प्रथ्वी आदि पर चपलता पूवेक गमनके कारणभूत मगर, तञ्न और तपश्चरणका वर्णन 
करती है ! मायागता नामकी चूलिका महन्द्रजालका वर्णन करती है । रूपगता नामकी 
चुलिका सिंह, हाथी, घोड़ा, मुरजातिका मृगविशेष, मनुष्य, वृक्ष, हरिण, बेल, खरगोश 
और पसय अधोत्‌ मृगविशेष आदिके आकाररूपसे अपने रूपको बदलनेकी विधिका और 
नरेन्द्रवादका वणन करती है। जो आकाशगता नामकी चूलिका है वह आकाशमें गमनके 
कारणभूत मज्र, तञ्र और तपश्चरणका वणेन करती है । 

४१०६. जो उत्पादपूवे है वह नाना नयोंके विषयभूत तथा क्रम अक्रमरूप अथोत्‌ पयोय- 


(९) “सूचिदत्थाणं विवरणं चूलिया। जाए अत्थपरूवणाएं कदाए पुव्वपरूविदत्यम्मि सिस्साणं 
णिच्छओ उप्पज्जदि सा चूलिया न्ति भणिदं होदि ।-ध० आ० प० ६९८। “चूल त्ति सिहरं दिद्विवाते जं 
पुष्वाणुओगे य भणितं तल्चुलासु भणितं ।-नन्दी० चू० पू० ६१ । “इह दृष्टिवादे परिकर्मसत्रपूर्वानुयोगो- 
क्तानक्तार्थसंग्रहपरा ग्रन्थपद्धतयश्चूडा इति ।-नन्दी० हुरि०, मल4० स० ५६। (२) “जलगतायां 
जलगमनहेतवो मन्त्रौषधतपोविशेषा निरूप्यन्ते /-ध० आ० प० ५४८ । घ० सं० पु० ११३। गो० जीव० 
जी० गा० ३६२॥ “जलथंभण जलगमणं वण्णदि विण्हिस्स भकक्‍खं जं । वेसणसेवणमंतं तंतं तवचरणपमृह 
विहिभेए ।।/-अंगप० (चू०) गा० १-२। (३) “स्थलगतायां ' 'योजनसहस्रादिगतिहेतवों विद्यामन्त्रतपो- 
विशेषा निरूप्यन्ते ।-घ० आ० प० ५४८। ध० सं० १० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० 
(थु८) गा० ३। (४)-महिहर-ता० । (५) “मायागतायां ' ' मायाकरणहेतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपांसि निरूप्यन्ते ।” 
-ध०आ० १० ५४८ | ध० सं० पृ० ११३। गो० जोव० जी० गा० ३६२। अंगप० (चू०) गा० ५ । (६) 
“रूपगतायां * ' चेतनाचेतनद्र॒व्याणां रूपपरावतंनहेतुविद्यामन्त्रतन्त्रतपांसि नरेन्द्रवादश्चित्रा चित्रभाषादयश्च 
निरूप्यन्त /-ध० आ० प० ५४८। ध० सं० पू० ९१३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० (चू०) गा० 
६-७ । (७)-वराह-आ० । (८) “आकाशगतायां'''आकाशगमनहेतुभूतविद्यामन्त्रतन्त्रतपोविशेषा निरू- 
प्यन्ते।-घ० आ० प० ५४८ । ध० सं० पृ० ११३। गो० जीव० जी० गा० ३६२। अंगप० (०) गा० 
९। (&) “पुदलकासजीवादीनां यदा यत्र यथा पययिणोत्पादों वर्धभ्यन्ते तदृत्पादपूर्वम।/-शराजबा० १२० | 


१४० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ परेजदोसविहत्ती 


याणं वण्णणं कुणइ । अग्गेणियं णाम पुव्वं सत्तसय-सुणय-दुण्णयाणं छदव्ब-णवपयत्थ- 
पंचत्थियाणं च वण्णणं कुणह। विरियोणुपवादपुव्व॑ अप्पविरिय-परविरिय-तदुभयविरिय- 
खेत्तविरिय-कालविरिय-भवविरिय-तवविरियादीण वण्णणं कुणइ । ऑस्थिणत्थिपवादो 
सव्बदव्वाण सरूवादिचउकेण अत्थित्त पररूवादिचउकेण णत्थित्त च परूवेदि | विहि- 
पाडिसेहधम्मे गयगहणलीणे णाणादृण्णयाणिराकरणदृवारेण परूवेदि त्ति भणिदं होदि | 


देष्टिसे ऋमसे होनेवाले और द्रव्यदृष्टिसे अक्रमसे होनेवाले उत्पाद, व्यय और ध्रौव्यका वर्णन 
करता है। अग्रायणी नामका पूवे सातसौ सुनय और दुनेयोंका तथा छह द्रव्य, नो पदाथे और 
पांच अस्तिकायोंका वर्णन करता है। वीयानुप्रवाद नामका पूर्व आत्मवीये, परवीये, उभयवीये, 
क्षेत्रवीयं, कालवीये, भववीय और तपवीये आदिका वणन करता है, अथोत इसमें प्रत्येक 
वस्तुकी साम८थका वर्णन रहता है। अस्तिनास्तिप्रवाद नामका पूर्व स्वरूप आदि चतुष्टयकी 
अपेक्षा समस्त द्रव्योंके अस्तित्वका ओर परद्रव्य आदि चतुष्टयकी अपेक्षा उनके नास्ति- 
त्वका प्ररूपण करता हैँ। तात्पय यह हे कि यह पूतर नाना दुनयोंका निराकरण करके 
नयोंके द्वारा प्रहण करने योग्य विधि और प्रतिषघरूप धर्माका वर्णन करता है। ज्ञानप्रवाद 


ध० आ० प० ५४८ | ध० तं० पृ० ११५ । हरि० १०।७५ | गो० जीव० जी० गा० ३६५। अंगप० (पृथ॑०) 
गा० ३८। “तत्य सब्वदव्वाण पज्जवाण य उप्पायभावमंगीकाउ' पण्णवणा कया ।«“नन्‍्दी० चु०. हरि०, 
मलय० स्‌० ५६। सम० अभ० स० १४७। 

(१) “क्रियावादादीना प्रक्रिया अग्रायणों चांगादीनां स्वसम वायविषयहच यत्र ख्यापितस्तदग्रायणम्‌ । 
-राजवा० १।२०। ध० आ० प० ५४८। ध० सं० पु० ११५॥ हरि० १०७७६। “अग्रस्थ द्वादशांगेंप 
प्रधानभृतस्थ वस्तुनः अयन ज्ञानमग्रायर्ण तत्प्रयोजनमग्रायणीयम्‌ -गों० जीव० जी० गा० ३६५ । “अग्गस्स 
वत्युणों पि हि पहाणभूदस्स णाणमगणंत । सुअग्गायणीयपृब्व अग्गायणसभव विदियं ॥ सत्तसयसुणयदृण्ण- 
यपंचत्थिसुकावछक्कद व्वाणं । तच्चाणं सत्तण्ह वण्णंदि त॑ अत्थणियराणं ॥ भें! लक्खणानि य* * -अगप० 
(पृ ०) गा० ४०-४१ 'बितिय अग्गेणीय, तत्थ वि सव्वदब्वाण पज्जवाण ये सब्वजीवाजीवविसेसाण य अग्ग 
प्रिमाणं वन्निज्जति त्ति अग्गेणीयं । -नन्‍्दी० चु०, हरि०, सु० ५६। सम० अभ० स० १४७। “अग्र॑ परि- 
मा्ण तस्यायनं गमन परिच्छेदनमित्यर्थ: | तस्म हितमग्रायणीय सर्वद्रब्यादिपरिमाणपरिच्छेदकारीति भावार्थ: । 
>तन्‍्दी ० मलय० स० ५६। (२) 'इक्किक्कों ये सथतरिहां सत्तनयसया हवेति एमेव । -विशेषा० गा० 
२२६४ (३) “छदमस्थकेवलिनां वीर्य सुरद्धदस्याधिपानां ऋद्धयों नरेन्द्रचक्रपरवलदेवानाञव वीयलाभों 
द्रव्याणं सम्यकूलन्षणं च यत्रामिहित नद्बीयप्रवादम ।-राजवा० १।२०। ध० आ० प० ५४८। ध० सं० 
पु० ११५। हरि० १०८८ गो० जोव० जी० गा० ३६६। “ त॑ वण्णदि अप्पबर्ल परविज्जं उहयविज्जमवि 
णिच्च । खेत्तवलं कालबर्ल भाववर्ल तवबल पुण्णं ॥ दव्वबर्ल गुणपज्जयविज्जविज्जाबल च सब्बबल ।- 
अंगप० (पुरं०) गा० ५०-५१ “तत्थावि अजीवाण जीवाण य सकम्मेतराण वीरियं प्रवदंतीति वीरिय- 
प्पवाद ।-ननन्‍्दी० चू०, हरि०, मलय० सू० ५६। सम० अभ० स॒० १४७ (४) “पञ्चानामस्तिकाया- 
नामर्थों नयानाड्चानेकपर्यावेरिदमस्ति इदं नास्तीति च कात्स्येंन यत्रावभासितं तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ । 
अथवा पण्णामपि द्वव्याणां भावाभावपय[यविधिना स्वपरपर्यायाभ्यामुभयनयवशीकृताभ्यामपितानपितसिद्धा- 
भ्यां यत्र निरूपणं तदस्तिनास्तिप्रवादम्‌ ।-राजबा० ११२०। ध० क्रा० प० ५४८। ध० पस्ं० १० ११५। 
हरि० १०८९। गो० जीव० जी० गा० ३३६। अंगप ० (पूर्व ०) गा० ५२-५७। “जे लोगे जधा अत्थि णत्यि 


ध्ट जयधवलासहित कषायप्राभ्रत 


किन्हीं मन्तव्योंके सम्बन्ध मतभेद है। उदाहरणके लिये चूणिसूत्रमें दोषका उत्कृष्ट ओर जघन्य- 
काल अन्तमुहत बतलाया है । उस पर जयधवलामें शक्ल की गई कि जीवस्थानमें एक समय काल 
बतलाया है सो उसका ओर इसका विरोध क्यों नहीं हे ? तो उसका समाधान करते हुए जयघ- 
वलाकारने दोनोंके बिरोधकों स्वीकार किया है, ओर कहा है कि वह उपदेश श्रन्य आचायका है। 
तथा धवलामें मोहनीय कर्मकी प्रकृतियोंके क्षपणका विधान करते हुए घवलाकारने लिखा है कि 
यह उपदेश 'संतकम्मपाहुडः का है। कपायपाहुडके उपदेशानुसार तो पहले आठ कपषायोंका क्षपण 
करके पीले सोलह प्रकृतियोंका ज्ञणण करता है | इस अन्तिम मतभंदका उल्लेख श्री नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रत्र्तोने भी अपने गोमट्रमार कर्मकाण्डमें “केई! करके किया है । एक दूसरे स्थानपर 
रों कषायोंका अ्रन्तर छ मास बतलाया हे ओर लिम्बा हे कि इसमें पाहुडसुत्तसे व्यभिचार 
नहीं आता है क्‍योंकि उसका उपदेश भिन्न हे | यहां पाहुड्सुत्तसे आशय कषायप्राभ्नतका ही 
प्रतीत होता हे क्योंकि उसके व्याख्यानमें उन्क्रष्ट अन्तर कुछ अधिक एक व बतलाया हे । यहां 
कषायप्राभ्तके उपदेशकों पटखणग्डागमसे भिन्न बतलानेसे धवलाकारका आशय ऐसा प्रतीत होता 
है कि दोनों ग्रन्थोंके रचयिताओंका प्राप्र उपदेशोर्मं भेद था ! यदि ऐसा न हाता ता दोनोंके 
मन्तव्योंमें भेद नहों हो सकता था ! 
हम ऊपर लिग्व आये हैं कि कपायप्राभत ग्रन्थ २९३ गाथाओं में निबद्ध हे । इन गाथाओं में 
कणयप्राभत से ' सम्माइद्दी सहहदि ' ओर ' मिच्छाइद्दो णियमा ' आदि दा गाधाएं, जा कि दशनमाहा- 
ओर. पशमना नामक दसवें अधिकारमें आता! हैं, एसी है जा थाड़ेसे शब्दभेद या पाठठ्यति- 
कर्म प्रकृति क्रके साथ गोमट्रसार जीवकाग्डमें ओर अनेक श्वताम्बर ग्रन्थोंमें पाई जाती हैं । 
श्ेताम्बर साहित्यमें कर्मप्रकरति नामका एक प्रसिद्ध प्रन्थ है जा मुक्तावाई ज्ञानमन्दिर 
डभोई (गुजरात) से प्रकाशित हा चुका है। इसके करताका नाम शिवशमंसूरि बतलाया जाता है 
मगर उनके समय आदिके वारमें अभी तक कुछ विशेष प्रकाश नहीं पड़ सका है। इन्हें पुथर- 
धर कहा जाता हैं ओर यह अनुमान किया जाता है| कि आगमाद्धारक श्री दवद्धिगर्णी क्षमा- 
मणस पहल हा गय हैं | कमंप्रकतिकी गाथासंख्या ४७५ है। पहली गाधथामें ग्रन्थकारने आठ 
करगोंका तथा उदय ओर मक्तचका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा कीं है आर उपान्त्य गाथामें कहा 
हे- मेने अल्पबुद्धि हात हुए भी जेसा सुना बेसा कमप्रक्ृतिप्राभ्तसे इस प्रन्थका उद्धार 
किया। दृष्टिवारके ज्ञाता पुरुष स्वलितांशोंका सुधारकर उसका कथन करें।' टीकाकार श्री मलय- 
गिरिने लिखा है कि अग्रायणीय पूर्वक पद्म वस्तुके अत्तगत कमप्रकृति नामक चोथे प्राभ्रतसे 
यह प्रकरण रचा गया है । इस कमंप्रकृतिक संक्रमकरण नामक अधिकार में कपायप्राभू तके बन्धक 
महाधिकारके अन्तगंत संक्रम अनुयाग द्वाग्की ४३ गाथाएं अनुक्रमम पाई जाती है । कषाय- 
प्राभतमें उनका क्रमिक नम्बर २७ से २६ तक आता! है और कम प्रकृतिमं ११२ से १२४ तक 
आता है । तथा कर्मप्रकरतिक सर्वोपशमना नामक प्रकरणामें भी कपायप्राभतके दशनमाहापशमना 
नामक अधिकारकी चार गाथाएं पाई जाती हैं। कपाय्रप्राभृतमें उनका क्रमिक नम्बर १०८, 
१०३, १०४ ओर १०५ है आर कमप्रकृतिमें ३३५ से ३३८ तक है । दानों ग्रन्थोंमें उक्त गाथाओंके 
कुछ पदों ओर शब्दोंमें व्यतिक्रम तथा अन्तर भी पाया जाता है। कहीं कहीं बह अन्तर सेद्धा- 
न्तिक भेदकों भी लिय हुए प्रतीत हाता हे । जैसे, कषायप्राभृतकी गाथा नम्बर ३२ का श्रन्तिम 


डे "आह ० 0 ४७ 


(९) प० ३८५-३८६। (२) षटखण्डा० पु० १, पृ० २१७। (३) गा० १२८। (४) गा० 
३९१ ॥। (५) षपट्खण्डा०, पु० ५. प० ११२। (६) 'इप कम्मप्पड़ीओ जहां सुयं नोयमप्पमदृणावि | 
सोहियणाभोगकर्य कहंतु वरदिद्विवायन्नू ।४७४॥ (७) ये नम्बर रतलाम संस्थासे प्रकाशित मूल 
कमंप्रकृतिके आधारसे दिये गये हें। 


गां०्? ] गाणपवादादिपुलवसरूवपरूवयं १४१ 


णिप्पवादो ०] 8 
ण्‌ मदि-सुद-ओहि-मणपज्जव-केवलणाणाणि वण्णेदि । प्च॑क्‍्खाणुमाणादि- 
सयलपमाणाणि अण्णहाणुववत्तिणएकलक्खणहेउसरूवं॑ं च परूवेदि त्ति भणिदं होदि | 
है >> किक ९ [ु हल * [| 
संच्चपवादों ववहारसब्ादिदसेविहसच्चाणं सत्तभंगीए सयलबत्थुणिरूवणविहाणं च मणहइ । 

8१०७, आदपवादो णाणाविहदृण्णए जीवविसए णिराकरिय जीवसिद्धि कुणई। 
अत्थि जीवो तिलक्खणो सरीरमेत्तो सपरप्पयासओ सुहुमो अमुत्तो भोत्ता कत्ता अणाह- 
नामका पू् मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, मनःपर्येयज्ञान ओर केवलज्लानका वणन करता 
है । तात्पय यह है कि यह पूरे प्रद्ञ और अनुमानादि समस्त प्रमाणोंका तथा जिसका 
अन्यथानुपपत्ति ही एक लक्षण है ऐसे द्ेतुके स्वरूपका प्ररूपण करता है। सत्यप्रवाद नामका 
पूषे व्यवहारसत्य आदि दस प्रकारके सत्योंका और सप्रभंगीके द्वारा समस्त पदार्थके 
निरूपण करनेकी विधिका कथन करता है । 

६ १०७, आत्मप्रवाद नामका पृव जीवविषयक नानाप्रकारके दुनेयोंका निराकरण 
करके जीवद्रव्यकी सिद्धि करता है। जीव है, वह उत्पाद, व्यय और ध्रुवत्वरूप त्रिलक्ष- 
णात्मक है, शरीर प्रमाण है, स्वपरप्रकाशक है, सूक्ष्म है, अमूते है, व्यवहार नयसे कमे- 
फलोंका और निश्चयनयसे अपने स्वरूपका भोक्ता है, व्यवहारनयसे शुभाशुभ कर्मोका और 
निश्चयनयसे अपनी चित्पयोयोंका कतो है, अनादिबन्धनसे बद्ध हे, ज्ञान-दशनरछक्षणबाला 
वा अहवा सियवायाभिष्पाददो तेदवारिति नास्तीत्येवं प्रवाद इति अत्वथिणत्थिप्पवाद भणितं ।“-नन्‍्दी० च०, 
हरि० मलय० सू० ५६। सम० अभ० स॒० १४७। 

(९) “पश्चानामपि बानानां प्रादर्भावविषयायतनानां ज्ञानिनाम्‌ अज्ानिनामिन्द्रियाणाञ्च प्राधान्येन 
यत्र विभागों विभावितस्तज्ज्ञानप्रवादम्‌ | -राजबा० १।२०। ध० आ० प० ५४९। घ० सं० १० ११६। हरि० 
१०।९०। गो० जीव० जी० गा० ३६६। अंगप० (पु्वं०) गा० ५९। “तम्हि मइणाणाइपंचकस्स सप्रभेदं जम्हा 
प्रर्पणा कता तम्हा णाणप्पवादं -नन्दी० चु०, हरि०, मलय० सू० ५६। सम० अभ० सू० १४७ (२) 
"साधन प्रकृताभावे:नृपपन्नम्‌ -न्यायवि० इलो० २६९। प्रमाणसं० पृ० १०४ । रूधी० इलो० १२ । 
“तथा चाभ्यधायि कुमारनन्दिभट्वा रकं। अन्यथानुपपत्येकलक्षणं लिड्मभ्यते”-प्रमाणप०। तत्त्वार्थ इलो० पृ० 
२१४। न्यायकुमु० पृ० ४३४ टि० ९। “अन्यथानुपपन्नत्वं हेतोलक्षणमीरितम्‌-न्यायावता० इलो० २२। 
(३)-दि भ-अ०, आ०। (४) “वाग्गुप्तिसंस्कारकारणप्रयोगो द्वाइशधा भाषा ववतारइ्च अनेकप्रकार- 
मुषाभिधानं दशप्रकारश्च सत्यसद्भावों यत्र प्रूपितस्तत्सत्यप्रवादम्‌ । -राजबा० १३० ध० अ।० प० 
५४९। ध० सं० पृ० ११६। हरि० १०।९१। गो० जीव० जो० गा० ३६६। अंगप० (पु्बं०) गा० ७८-८४) 
“सच्च संजमों तं सच्चवयण वा त॑ सच्च जत्थ सभेदं॑ सप्पडिवक्खं च वण्णिज्जइ तं॑ सच्चप्पवायं ।''-नन्‍्दो० 
थ०, हरि० मलय० सुृ० ५६। सम० अभ० सृ० १४७। (५) “जणवदसम्मदठवणा णामे रूवे पड़च्च सच्चे 
ये । संभावणववहारे भावे ओपम्मसच्चे य ॥/-मूलारा० गा० ११९४। मुलाचा० ५११११॥ गो० जीव० गा० 
२२२। “जणवयसम्मयठवणा नामे रूवे पड़च्च सच्चे य। ववहारभावजोगे दसमे ओवम्मसच्चे य ।-दश० 
नि० गा० २७३। (६) “यत्रात्मनो5स्तित्वनास्तित्वनित्यत्वानित्यत्वकतृत्वभोकतृत्वादयों धर्मा: षड़जीवनि- 
कायभेदाश्च युक्तितो नि्दिष्टा: तदात्मप्रवादम्‌ । -राजवा० १२०। घ० सं०५० ११८। हरि० १०१०८-९। 
गो० जी० जी० गा० ३६६ । अंगप० ( पू्वं० )। “आयत्ति आत्मा, सोध्णेगघा जत्य णयदरिसिर्षेहि 
वण्णिज्जइ त॑ आयणवाद -सल्दी० चू०, हरि०, सलय० सु० ५६। सम० अभ० सृ० १४६। 


१9२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


बंधणबद्धों गाण-दंसगलक्खणो उद्ढगमणसहाबो एवमाइसरूवेण जीव॑ साहेदि सि वुर्त 
होदि । सव्वदव्वाणमादं सरूवं वण्णेदि आदपवादो त्ति के वि आइरिया भणंति। 
$ १०८, केम्मपवादों समोदाणिरियावहकिरियातवाहाकंम्माणं वण्णणं कुणइ । 


है, और ऊध्वेगमनस्वभाव हे इत्यादि रूपसे यह पूर्व जीवकी सिद्धि करता है, यह उक्त 
कथनका तात्पये समझना चाहिये । कुछ आचार्योका यह मत है कि आत्मप्रवाद नामका 
पूबे सबेद्रव्योंके आत्मा अथोत्‌ स्वरूपका वणेन करता हे । 

$ १०८. कमेप्रवाद नामका पूषे समवदानक्रिया, इर्यापथक्रिया, तप और अधः- 
कमेका वर्णन करता है । 
.. विशेषार्थ-कम अलुयोगद्वारमें कमके दस भेद गिनाये हँ-नामकम, स्थापनाकमे, 
द्रव्यकर्म, प्रयोगकम, समवदानकमे, अधःकमे, ईयापथकर्म, तप:कर्म, क्रियाकम और भाव- 


(९) “जीवोत्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदों पर कत्ता । भोत्ता य देहमत्तो णहि मुत्तो कम्मसंजुत्तों ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्ढो लोगस्स अंतमधिगंता । सो सव्वणाणदरिसी लहदि सुहमणिदियमणंतं ।। -पज्चा «» 
गा० २७-२८। द्रव्यसं० गा० २। (२) “बन्धोदयोपशमनिजंरापर्याया अनुभवप्रदेशाधिकरणानि स्थितिश्च 
जघन्यमध्यमोत्कृष्टा यत्र निर्दिश्यते तत्कर्मप्रवादम्‌ । -राजबा० ११२०। हुरि० १०१११०। ध० सं० ४० १२१। 
“ “अथवा ईर्यापथकर्मादिसप्तकर्माणि यत्र निर्दिश्यन्ते तत्कमंप्रवादम-ध० आ० प० ५५०। गो० जीव० जी० 
गा० ३६६। अंगप० (पूर्व) गा० ८८-९४। ''णाणावरणाइयं अट्रुविहं कम्मं पगतिठितिअणुभागप्पदेसादिएर्हि 
मेदेंहि अण्णेहिं उत्तरत्त रभेदेहिं जत्य वण्णिज्जइ त॑ कम्मप्पवादं ॥-नन्‍्दी० च०, हरि० मलय० सृ० ५६। 
सम्र० अभ० सु? १४७। (३) “दसविहे कम्मणिकर्खवे-णामकम्मे ठवणकम्म दवब्वकम्म प्ओअकम्से समुदा- 
णकम्मे आधाकम्म इरियावहकम्म (तवोकम्मे) किरियाकम्मे भावकम्मे चेदि | (कर्म० अनु०) ज॑ त॑ णामकम्मं 
णाम त॑ जीवस्स वा' ' जस्स णाम॑ कीरदि कम्मेति तं सत्य णामकम्मं णाम । **जं त॑ ठवणकम्मं णाम' 'त॑ 
कट्टकम्मेसु वा चित्तकम्मेसु वा' 'एवमादिया टरवणाए ठविज्जदि कम्मेति तं सब्वं उवणकम्मं णाम। "'जंतं 
दव्वकम्मं णाम जाणि दव्वाणि सब्भावकिरियाणिप्फण्णाणि त॑ सब्बं दव्वकम्मं णाम । ज॑ तं पओअकम्मं णाम त॑ 
तिविहं मणपओअकम्मं वचिपओअकम्म कायपओअकम्मं । * “जीवस्स मनसा सह प्रयोग: वचसा सह प्रयोग: 
कायेन सह प्रयोगश्चेति एवं पओओं तिविहो होइ' * | ज॑ त॑ समोदाण कम्मं णाम। ते सनविहस्स वा अटुविहस्य 
वा छव्विहस्स वि वा कम्मस्स समोदाणदाए गहण परवत्तदि ते सथ्वं समोदाणकम्म णाम । समयाविरोधेन 
समवदीयते खंडयते इति समवधा (दा) नम, समवदानमेव समवदानता । कम्मइयपोरगलाणं मिच्छत्तासंजम- 
जोगक्साएहि अट्रकम्मसरूवेण सत्तकम्मसल्‍्वेण छक्‍्कम्मसरूवेण वां भेदों समोदणदा त्ति वुन्त होइ । जं त॑ 
आधाकम्म॑ णाम  *तं ओहावणविहावणपरिदहावण आरंभकदिणिःपर्ण त॑ सब्बं आधाकम्मं णाम' '' 'जीवस्य 
उपद्रवणम्‌ ओद्वावणं णाम । अद्भच्छेदनादिव्यापार: विद्वावणं णाम । सन्तापजननम्‌ परिद्षावर्ण णाम, प्राणे 
प्राणवियोजनम्‌ आरंभो णाम, ओहावणविहावणपरिद्ावणआ रंभकज्जभावेण णिप्फण्णमोरालियसरीरं त॑ सब्बं 
आधाकम्मं णाम' * । ज॑ तमीरियापथकम्मं णाम ईर्य्या योगः स पन्‍्या मार्ग: हेतुःयस्य कर्मणः तदीर्यापथकर्म, 
जोगणिमिनेणेव ज॑ बज्भइ तमिरियावयकरम्म क्ति भणिदं होदि"*। ज॑ त॑ तवोकम्मं णाम त॑ सब्बभंतरबाहिरं 
बारसविहं त॑ सब्वं तवोकम्मं णाम* *। जं त॑ किरियाकम्मं णाम तमादाहीणं पदाहीणं तिक्खु न तियोणद॑ चदुसिरं 
वारसावत्तं तं सब्व॑ किरियावम्मं णाम''॥ ज॑ त॑ भावकम्मं णाम। उवजुत्तों पाहुडज़ाणगों तं सब्बं॑ भावकम्मं 
णाम' ' “-घ० आ० १० ८३३-८४१॥। “णामं ठवण।कम्मं दव्वकम्मं पओगकरम्मं च । समुदाणिरियावहियं 
अहाकम्मं तवोक़म्मं ।। किदकम्म भावकम्मं दसविह कम्म॑ समासओ होह ॥-आध्या० नि० गा० १९२-१९३। 


गा० ? ] पश्चक्ताणपवादादिसरूवपरूवण (रे 


६१०६, पद्चबखाणपवादो णाम-हवणा-दव्व-खेत्त-काल-भावभेदमिणणं परिभिय- 
कमे । किसीका “कम! ऐसा नाम रग्बना नामकर्म कहलाता है। चित्रक्म आदिमें तदाकार- 
रूपसे ओर अक्ष आदिमें अतदाकार रूपसे कमेकी स्थापना करना स्थापनाकर्म कहलाता है । 
जिस द्रव्यकी जो सद्भावक्रिया हे वह सब द्रव्यकमे कहलाता है। ज्ञानादिर्पसे परिणमन 
करना जीवकी सद्भावक्रिया हे | रूप, रस आदिरूपसे परिणमन करना पुद्टलकी सद्भावक्रिया 
है। इसीप्रकार अन्य द्रव्योंकी सद्भधावक्रिया भी समझना चाहिये | मन, वचन और कायके 
भेदसे प्रयोगकर्म तीन प्रकारका हे। इसप्रकार प्रयोगकर्ममें योगका ग्रहण किया गया है। 
मिथ्यात्वादि कारणोंके निमित्तसे आयुकमंके साथ आठ प्रकारके, आयु कमके विना सात प्रकारके 
और दसवें गुणस्थानमें आयु और मोहनीयके बिना छह प्रकारके कर्मोका ग्रहण करना 
समवदानकम कहलाता है । ओद्वावण, विद्वावण, परिहावण और आरंभके करनेसे जो कमे 
उत्पन्न होता हे उसे अधःकम कहते हैं । जींवके ऊपर उपद्रव करना ओद्वावण कहलाता 
हे। अगोंका छेदना आदि व्यापार विह्वण कहलाता है। सतापका पेद। करना परिद्वण 
कहलाता है। और प्राणोंका वियुक्त करना आरंभ कहा जाता है। एक जीव दूसरे शरीरमें 
स्थित जीवके साथ जब ओहावण आदि क्रियारूप व्यापार करता है तब वह अधःकम कहा 
जाता है। ईय्याका अथ योग है और पथका अर्थ हंतु है। जिसका यह अथे हुआ कि 
केवल योगके निमित्तस जो कर्म होता है वह ईयापथकम कहलाता है। यह कमे छटद्मस्थ 
बीतराग और सयोगकेवलीके होता हे | छह आशभ्यन्तर और छह बाह्य तपोंके भेदसे 
तपःकर्म बारह प्रकारका है। जिनदेव आदिकी वन्दना करते समय जो कृतिकर्म किया 
जाता है उसे क्रियाकर्म कहते हैं । जो जीव कर्मविषयक्र शासत्रको जानता है और उससें 
उपयुक्त है वह भावकर्म कहलाता है। इसप्रकार क्मप्रबादमें कर्मोका वर्णन है । 

६१८६. प्रत्याख्यानप्रवाद नामका पृर्ष नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावके 
भेदसे अनेक प्रकारके परिमितकाल और अपरिमितकालरूप प्रत्याख्यानका वणन करता है । 

विशेषाथे-मोक्षके इच्छुक ब्रतीद्वारा रत्नत्रयके विरोधी नामादिकका मन, वचन ओर 
कायपूर्वक त्याग किया जाना प्रत्याख्यान कहलाता है । यह प्रद्याख्यान नाम, स्थापना, 
द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे छह प्रकारका है। जो नाम पापके कारणभूत हैं 
और रब्नत्रयके विरोधी हैं उन्हें स्वयं नहीं रखना चाहिये और न दूसरेसे रखवाना चाहिये | 
तथा कोई रखता हो सो सम्मति नहीं देनी चाहिये | यह सब नामप्रत्याख्यान है। अथवा 
( हे ) “ब्रतनियमप्रतिक्रमणप्रतिलेखनतपःकल्पोपसर्गाचारप्रतिमाविराधनाराधनविशुद्धुपक्रमा: श्राम- 
ध्यकारणं च परिमितापरिमितद्रव्य भावप्रत्याख्यानञ्च यत्राख्यातं तत्प्रत्याव्याननामधेयम ।/-राजबा० १।२०। 
घ० आ० १० ५५०। ध० सं० पृ० १२१। हरि० १०११११। गो० जीव० जी०गा० ३६६। अंगप० (पू्व०) 
गा० ९१-१००। “तंमि सब्वपच्चक्खाणसरूवं वण्णिज्जइ त्ति अतो पच्चक्‍्खाणप्पवादं'-नन्‍्दी० च०, हरि०, 
मलय० स्‌० ५६। सम० अभ ० स्‌० १४७। | 
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मपरिमियं च पच्चक्खाणं वण्णेदि | विज्जाणुपवादो अंगुहपसेणादिसत्तसयेमंते रोहिणि- 
आदि-पंचसयमहाविज्जाओ च तासे साहणविहाणं सिद्धा्ं फलं च वण्णेदि | 
प्र्याख्यान यह शब्द नामग्रत्याख्यान कहलाता है। जो पापबन्धकी कारण हो और 
मिथ्यात्व आदिके बढ़ानेवाली हो, एसी अपरमाथरूप देवता आदि की स्थापना और पापके 
कारणभूत द्रव्यके आकारोंकी रचना न करना चाहिये, न कराना चाहिये | तथा यदि 
कोई करता हो तो सम्मति नहीं देनी चाहिये। यह सब स्थापनाप्रत्याख्यान है । अथवा 
प्रद्यास्यानरूपसे परिणत हुए जीवकी तदाकार और अतदाकाररूप स्थापना करना स्थापना 
प्रत्याख्यान है । पापबन्धका कारणभूत जो द्रव्य सावद्य हो अथवा निरबद्य होते हुए 
भी जिसका तपके लिये त्याग किया हो उसे न तो स्वयं ग्रहण करे, न दूसरेको ग्रहण 
करनेके लिये प्ररणा करे, तथा यदि कोई ग्रहण करता हो तो उसे सम्मति न दे। यह सब 
द्रव्यप्रत्याख्यान है। अथवा आगम और नोआगमके भेदसे द्रव्यप्रत्याख्यान अनेक प्रकारका 
समभाना चाहिये। असंयमके कारणभूत क्षेत्रका त्याग करना क्षेत्रप्रत्याख्यान कहलाता 
है। अथवा प्रत्याख्यानकों धारण करनेवाले ब्रतीने जिस क्षेत्रका सेवन किया हो उस क्षेत्रमें 
प्रवेश करना क्षेत्रप्रत्याव्यान है। असंयम आदिके कारणभूत कालका त्याग करना काल- 
प्र्याख्यान कहलाता है । अथवा प्रत्याख्यानसे परिणत हुए जीवके द्वारा सेवित काल काल- 
प्रत्याख्यान कहलाता है । मिथ्यात्व, असंयम और कपाय आदिका त्याग करना भावश्रत्या- 
ख्यान कहलाता है । अथवा, आगम और नोआगमके भेदसे भावस्रत्याख्यान अनेक प्रकार- 
का समझना चाहिये। जो जीब संयमी है उसे प्रत्याख्यापक समझना चाहिये। अशुभ 
नामादिकके त्यागरूप परिणाम प्रत्याख्यान समझना चाहिये और सचित्तादि द्रव्य प्रत्या- 
ख्यातव्य समझना चाहिये | इत्यादिरूपसे नियतकाल और अनियतकालरूप प्रत्याख्यानका 
वणेन प्रत्याख्यानप्रवाद नामके पृवमें किया गया है । 

विद्यानुप्रबाद नामका पूर्व अंगुप्पप्रसेना आदि सातमौ मंत्र अथात्‌ अल्पविद्याओंका 
और रोहिणी आदि पॉँचसो महाविद्याओंका तथा उन विद्याओंके साधन करनेकी विधिका 
और सिद्ध हुई उन विद्याओंके फलका वणन करता है । 

(१) “समस्ता विद्या अप्टो महानिभित्तानि तद्विण्यों रज्जुराशिविधि: क्षेत्र श्रेणी लोकप्रतिष्ठा 
संस्थान समुद्धातश्च यत्र कथ्यते तद्विद्यान॒वादम्‌ । तत्र अंगष्ठप्रसेनादीनामल्पविद्यानां सप्तशतानि रोहिण्या- 
दीनां महाविद्यानां पंचशत्तानि अन्तरिक्ष-भोमाड़ु-स्वर-स्वप्न-लक्षण-व्यञ्जन-छिप्नानि अष्टौ महानिमित्तानि 
तेषां विषयः लोक: क्षेत्रमाकाशम्‌ ' * ' '“-राजवा० ११२० | ध० आ० प० ५५० | ध० सं० १० १२१। 
हरि० १०।११३-११४। गो० जोब० जी० गा० ३६६। अंगप० (पूर्व) गा० १०१-१०३। “तत्थ य अणेंगे 
विज्जाइसया वण्णिता -ननन्‍्दीच ०, हरि० मलय०, सु० ५६ । सम० अभ० सु० १४७। “णइमिन्तिका य 
रिद्वी गभभौमंगसराइवेंजणयं । लक्खणचिण्हसऊण्ं अट्रुवियप्पेहि विच्छारिद ॥-ति० प० १०९३। ' 'अट्टूविहे 
महानिमित्ते-भोम उप्पाते सुविण अंतलिक्खे अंगे सरें लक्खणे वंजण ।“-स्था० सु० ६०८ । (२)-सममेत्ते 
रो- हा० ॥-सयमेत्तरो-अ०, आ०। 
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$ ११०, कंन्नाणपवादों गह-णक्खत्त-चंद-सरचारविसेस अइंगमहाणिमित्त तित्थ- 
यर-चकवद्टि-बल-णारायणादीणं कन्लाणाणि च वण्णेदि | 

६ ११०. कल्याणप्रवाद नामका पूबे, ग्रह नक्षत्र चन्द्र और सर्यके चारक्षेत्रका, 
अष्टांग महानिमित्तका तथा तीर्थंकर चक्रवर्ती बलदेव और नारायण आदिके कल्याणकोंका 
बणेन करता है । 

विशेषाथ-चारका अथ गमन है। जिस क्षेत्रमें सयोदि गमन करते हैं उसे चार- 
क्षेत्र कहते हैं। सूय और चन्द्रको छोड़ कर शेप नक्षत्र आदि मेरुपब॑तसे चारों ओर ग्यारह 
सो इकक्‍्कीस योजन छोड़ कर दोष जम्वृद्वीप और लवण समुद्रमें मेर पतकी प्रदक्षिणा करते 
हुए परिभ्रमण करते हैं | सये और चन्द्रका चारक्षेत्र पॉचसों दस सही अड़ताढीस बटे इकसठ 
४१०४८ योजन है । इसमेंसे एकसो अस्सी योजन जम्बूद्वीपमें ओर शेप लबणससुद्रमें हे । 
इसप्रकार यह जम्बृद्वीपसंबन्धी ज्योतिषी विमानोंका चारक्षेत्र समकना चाहिये। शेषके 
दो समुद्र और डेढ़ ट्वीपमें भी इसीप्रकार चारश्षेत्र कहा है। ढाइंद्रीपके आगे ज्योतिषी 
विमान स्थित हैं, इसल्यि आगे चारक्षेत्र नहीं पाया जाता है | अन्तरिक्ष, भौम, अंग, 
म्वर, व्यंजन, लक्षण, छिन्न और म्बप्न ये अष्टांग महानिमित्त हैं। सूर्य, चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र 
और तारोंके उदय अस्त आदिसे अनीन और अनागत कार्योंका ज्ञान करना अन्तरिक्ष 
नामका महानिमित्त है। प्रथिवीकी स्रिग्धता, रूक्षना, और सघनता आदिको जानकर उससे 
वृद्धि, हानि, जय, पराजय तथा प्रथिवीके भीतर रखे हुए स्वणोदिका ज्ञान करना भौम 
नामका महानिमित्त है। शरीरके अंग और प्रत्यंगोंके देखनेसे त्रिकाटभावी सुख दुःखका 
ज्ञान करलना अंग नामका महानिमित्त है। अक्षरात्मक और अनक्षरात्मक अच्छे ओर 
बुर शब्दों के सुननेसे अच्छे बुरे फोंका ज्ञान कर लेना स्वर नामका महानिमित्त है | मस्तक, 
मुख, गछा आदिमें तिल, मसा आदिको देखकर त्रिकाटविपयक अच्छे बुरेका ज्ञान कर 
लेना व्यंजन नामका महानिमित्त है। शरीरमें स्थित श्रीवत्स, स्वस्तिक, कलश आदि लक्षण 
चिन्होंको देखकर उससे एश्वय आदिका ज्ञान कर लेना लक्षण नामका महानिमित्त है । 
बस््र, शम्प्र आदिमें चूहे आदिके द्वारा किये गये छिद्र आदिको देखकर शुभाशुभका ज्ञान 
कर लेना छिन्न नामका महानिमित्त है। नीरोग पुरुषके द्वारा राजिके पश्चिम भागमें देखे 
गये स्वप्नोंके निमित्तसे सुस्ब दुःखका ज्ञान कर लेना स्वप्न नामका महानिमित्त है। इत्यादि 
समस्त वणन कल्याणप्रवाद पूमें है । 

(१) “रविशशिग्रहनक्षत्रतारागणानां चारोपपादगतिविपयंयफलानि शकुनिव्याहृतम्‌ अहँदबलदेववा- 
सुदेवचक्रधरादीनां गर्भावतरणादिमहाकल्याणानि च यत्रोक्‍्तानि तत्कल्याणनामधेयम्‌ ॥-राजवा० ११२० । 
घ० आ० प० ५५० | ध० सं० पृ० १२१। हरि० १०१११५। गो० जीव० जोी० गा० ३३६। अंगप० 
(पूवं०) गा० १०४-१०६। “एगादसमं अवंभंति, वं्भ; णाम णिप्फलं, ण बं्मभ; अवंर्भ सफलेत्यथ: । सब्वे 
णाणतवसंजमजोगा सफला वण्णिज्जंति अप्पसत्था य पमादादिया सब्बे असुभफला वण्णिता अतो अवंभं। 
-नस्दी० च०, हरि०, मलय० सृ० ५६। सम० अभ० सू० १४७। (२)-यरं च-भ्र०, आ० । 

४ 


(9९६ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहत्ती 


8 १११, पांणावायपवादोी दसविहृपाणाणं हाणि-बड़ढीओ वण्णेदि । होदु 
आउअपाणस्स हाणी आहारणिरोहादिसमुब्भूदकयलीघादेण, ण पुण वड्ढी; अहिणव- 
हिदिबंधवइडढीए विणा उकड्ढणाएं द्विदिसंतवदढ़ीए अभावादो। ण एस दोसो; अड्डृहि 
आगरिसाहि आउअं बंधमाणजीवाणमाउअंपाणस्स बढ़्दिदंसणादो । करि-तुरय-णरायि- 
.. 8 १११. प्राणवायप्रवाद नामका पूबे पांच इन्द्रिय, तीन बल, आयु और श्वासोछृवास 
इन दस प्राणोंकी हानि और वृद्धिका वर्णन करता है। 

शका-आहारनिरोध आदि कारणोंसे उत्पन्न हुए कदीघातमरणके निमित्तसे आयु- 
प्राणकी हानि हो जाओ, परन्तु आयुप्राणकी वृद्धि नहीं हो सकती है, क्योंकि, नवीन स्थिति- 

बन्धकी वृद्धि हुए विना उत्कषेणाके द्वारा केवल सत्तामें स्थित कर्मोकी स्थितिकी वृद्धि नहीं 
हो सकती है 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्योंकि, आठ अपकर्षोके द्वारा आयुकमका बन 
करनेवाले जीवोंके आयुप्राणकी वृद्धि देखी जाती है। 

विशेषाथे-उत्कषंणके समय सत्तामें स्थित पहलेके कमेनिपेकोंका बंधनेवाले तज्जा- 
तीय कमनिषेकोंमें ही उत्कषण होता है। उत्कर्षणके इस सामान्य नियमके अनुसार ज्ञानाव- 
रणादिक अन्य कमोमें तो उत्कर्षण वन जाता है पर एक कालमें एक ही आयुका बन्ध 
होनेसे उसमें उत्कषेण केसे बन सकता है ? जब प्राणी एक आयुका उपभोग करता है तब 
उस भुज्यमान आयुकी सत्ता रहते हुए यद्यपि दूसरी आयुका बन्ध होता है पर समान- 
जातीय या असमानजातीय दो गतिसंबन्धी दो आयुओंका परस्पर संक्रमण न होनेसे भुज्य- 
मान आयुका बध्यमान आयुमें उत्कर्पण नहीं हो सकता है। इसलिये जिसप्रकार भुज्यमान 
आयुमें बाह्यनिमित्तसते अपकर्षण और उदीरणा हो सकती है उसप्रकार उत्करपण नहीं बन 
सकता है ! अतः आयुकमेमें उत्कपणकरण नहीं कहना चाहिये | यह झंकाकारकी शंकाका 
अभिप्राय हे । इसका जो समाधान किया गया है वह इसप्रकार हे कि यद्यपि भुज्यमान 
आयुका उत्कषेण नहीं होता यह टीक है फिर भी विवक्षित एक भवसंबन्धी आयुका अनेक 
कालोंमें बन्ध संभव है, जिन्हें अपकर्पषकाल कहते हैं। अतः उन अनेक अपकर्पकालॉमें बंधनेवाली 
एक आयुका उत्कर्षण बन जाता है। जैसे, किसी एक जीवने पहल अपकपे कालमें आयुका बन्ध 
किया उसके जब दूसरे अपकर्पकालमें भी आयुका बन्ध हो और उसी समय पहले अपकपे 
कालमें बॉधी हुईं आयुके विवक्षित निपेकोंका उत्कर्पण हो तो आयुकर्ममें उत्कषण करण के 
होनेमें कोई बाधा नहीं आती है। इसीप्रकार अन्य अपकपेकालोंकी अपेक्षा भी उत्करषणकी 
(१) "कायबिकित्साइप्टाजुमायबेंद: भूतिकर्मजाडुगुलिप्रक्र: प्राणापानविभागो5पि यश्र विस्तारेण 
वर्णित: तत्राणावायम्‌ ।/-राजवा० ११२० | ध० आ० प० ५५०। ध० प्ष॑ं० पृ० १२२। हरि० १०११६ 
-११७। गो० जीव० जी० गा० ३६६ । अंगप० (पबं०) गा० १०७-१०९। “वारसमं पाणाऊं, तत्य 
आयुप्राणं सविहाणं सव्वं सतिपदं अण्ण य प्राणा वणिता: ।-ननन्‍्वी० ४०, हरि०, मरूय० सु० ५६। सम० 
अभ० सु० १४७। (२)-अस्स पा-अ० । 


गा० ! ] पाणावायणवादपुव्व सरूवणिरूवर्ं १9७ 


संबद्धमइंगमाउन्चेय॑ भणदि त्ति वृत्त होदि। काणि आउव्वेयस्स अंह्ृंगाणि ! वुचदे- 
शालाक्यं कायचिकित्सा भृततन्त्र शल्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्र बालरक्षा बीजबड़- 
नमिति आयुर्वेदर्य अशज्भानि | क्‍ 
विधि लगा लेना चाहिये | किन निपेकोंका उत्कपेण होता है और किनका नहीं ? उत्कषेणके 
विषयमें अतिस्थापना और निनश्चिपका प्रमाण क्‍या है? जिसका पहले अपकषेण हो गया है 
उसका यदि उत्कपेण हो तो अधिकसे अधिक कितना उत्कषेण होता है । इत्यादि विशेष 
विवरण लब्धिसार आदि ग्रन्थोंसे जान लेना चाहिये। यहा केवल आयुकमंमें उत्कषेण केसे 
संभव है इतना दिखाना मात्र प्रयोजन होनेसे अधिक नहीं लिखा है । 

प्राणावायप्रवाद पूषे हाथी, घोड़ा और मनुष्यादिसे संबन्ध रखनेवाले भ्रष्टांग आयु- 
बेंदका कथन करता है यह उपयुक्त कथनका तात्पये समझना चाहिये । 

शंका-आयुर्वेदके आठ अंग कौनसे हैं ? 

समाधान-शाटाक्य, कायचिकित्सा, भूततन्त्र, शल्य, अगदतन्त्र, रसायनतन्त्र, 
बालरक्षा, और वीजवद्धन ये आयुर्वेदके आठ अंग हैं । 

विशेषाथे-आयुर्वेद शास््रमें रोगोंके निदान, उनके शान्त करनेकी विधि, भ्राणियोंके 
जीवनकी रक्षाके उपाय और सन्तति उत्पन्न करनेके नियम आदि बतढाये गये हैं | इसके 
शालाक्य आदि आठ अंग हैं। शलाकाकर्मको शाढाक्य कहते हैं और इसके कथन करने- 
गले शाख्रको शाल्गक्यतन्त्र कहते हैं । इसमें ज्ञिन रोगोंका मुँह ऊपरकी ओर है ऐसे कान, 
नाक, मुह, ओर चक्षु आदिक आश्रयसे स्थित रोगोंके उपशमनकी विधि बतलाईं गई है । 
अतीसार, रक्तपित्त, शोष, उन्‍्माद, अपस्मार, कुछ्ठ, मेह ओर ज्वरादि रोगोंसे ग्रस्त शरीरकी 
चिकित्सा कायचिकित्सा कहल्यती है । तथा जिसमें इसका कथन किया गया है उसे काय- 
चिकित्सा तन्‍त्र कहते हैँ। भूत, यक्ष, राक्षस और पिशाच आदि जन्य बाधाके निवारण- 
का कथन करनेवाला शाश्र भूततन्त्र कहा जाता है। इसमें सभी भ्रकारके देवोंके शान्त 
करनेकी विधि बतलाई गई है । जिसमें शल्यजन्य बाधाके दूर करनेके उपाय बतलाये 
गये हैं वह शल्यतन्त्र हे। इसमें कांटा आदिक शरीरमें चुभ जाने पर उसके निकालनेकी 
विधि बतलाई गई है । जिसमें विषमारणकी विधि बतलाई गई है वह अगदतन्त्र है। 
इसमें से, विच्छू, चूहा आदिके काट लेने पर शरीरमें जो विष भ्रविष्ट हो जाता है उसके 
नाश करनेकी विधि तथा विषके मारण आदि करनेकी विधि बतलाई गई है । अगदतंत्रका 
दूसरा नाम जंगोलीतन्त्र भी है। जिसमें बुद्धि, आयु आदिकी वृद्धिके कारणभूत नाना 
प्रकारके रसायनोंकी प्राप्तिका उपाय बतलाया गया है वह रसायनतंत्र है । बालकोंकी रक्षा 


(१) “शल्यं शारृक्यं कायचिकित्सा भूतविद्या कौमारभृत्यमगदतन्त्र रसायनतन्त्रं वाजीकरणतन्त्र- 
मिति ।“-सुभुत० घ्ू० १। “अट्टविधे आउवेदे पण्णत्ते तं जहा-कुमारभिच्च कायतिगिच्छा सालाती सल्ह- 
हत्ता जंगोली भूतवेज्जा खारतंते रसायणे ।“-स्था० सु० ६११ । 


!श८ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे | प्ेज्जदोसविहत्ती १ 


$ ११२, किरियाविसालो णट्-गेय-लबखण-छंदालंकार-संढ-त्थीपुरुसलक्खणादीणं 
वण्णणं कुणई | लोकविंदुसारों परियम्म-वबहार-रज्जुरासि-कैँलासवण्ण-जावंताव-वग्ग- 
घण-बीजगणिय-मोक्खाणं सरूव॑ वण्णेदि । तदो दिष्िवादस्स वत्तव्वं तदुभओ । कसाय- 
पाहुडस्स वत्तव्वं पुण ससमओ चेव; पेज्ज-दोसवण्णणादो । एवं वत्तव्वदा ग॒दा । 


आदिका कथन करनेवाला शास्त्र बालरक्षातन्त्र कहा जाता हे । इसमें बालकोंकी रक्षा 

कैसे करनी चाहिये, उन्हें दूध केसे पिछाना चाहिये, दूध शुद्ध केसे किया जाता है आदि 
विषयोंका कथन है । बाजीकरण औषधियोंका कथन करनेवाला शाख वीजवद्भैनतन्त्र या 
क्षारतन्त्र कहलाता है। इसमें दूषित वीर्यको शुद्ध करनेकी विधि, क्षीण वीयक बढ़ानेकी विधि 
और हर्षको उत्पन्न करनेवाले नाना प्रकारके प्रयोगों आदिका कथन किया गया है । 

8 ११२. क्रियाविशाल नामका पूर्व नृुयशास्र, गीतशात्र, लक्षणशाख, छन्दशालर, 
अलझ्कारशात्र तथा नपुंसक, श्री और पुरुषके ढक्षण आदिका वणन करता है। लोकबिनदु- 
सारनामका पूर्व परिकर्म, व्यवहार, रज्जुराशि, कछासवण्ण अधोत्‌ गणितका एक भेदविशेष, 
गुणकार, वर्ग, घन, वीजगणित और मोक्षके स्वरूपका वर्णन करता है। इसट्ये दृष्टिवादका 
कथन तदुभयरूप है । परन्तु कपायपाहुडका कथन तो स्वसमय ही है, क्योंकि इसमें पेज् 
और दोपका ही वणन किया गया हैं। इसप्रकार वक्तव्यताका कथन समाप्त हुआ | 

(५) “लेखनादिका: कला द्वासलतिर्गुणाश्च चतुःपप्टि; रत्रेण्या: शिल्पानि काव्यगुणदापक्रियाछन्दी- 
विचितिक्रिया: क्रियाफलोपभोक्‍तारदच यत्र व्याख्यातास्तत्कियाविशालम्‌ ।-राजबा० (।२०। ध० आ० प० 
५५०। घ० सं० पृ० १२२। हरि० १०११२०। “क्रियादिश्नि: नृत्यादिभि: विशार् विस्तीर्ण शोभमानं वा 
क्रियाविद्याल त्रयोदश पूृवम। तच्च सजद्भीतशास्त्र छन्दोःलद्भारादिद्वासप्ततिकला: चतुःपप्टिस्त्रीगणान्‌ 
शित्पादिविज्ञानानि चतुरज्षीतिगर्भाधानादिका: अप्टोत्तरशतं सम्यश्दर्शनादिका: पंचविशति: देववन्दनादिका: 
नित्यनंमिनिका:क्रियाइच वर्णयति ।“-गो० जीव० जी० गा० ३६६। अंगप० (पूवे॑ं०) गा० ११०-११३ 
“तेरसमं किरियाविसालं, तत्थ कायकरिरियादओं विसासति सभेदा संजमकिरियाओं ये बंधकिरियाविधाणा 

'”-नन्दी० च०, हरि०, मलय० स० ५६। सम० अभ० स्‌ू० १४७। (२) “यत्राष्टो व्यवहाराश्च- 
त्वारि बीजानि परिकर्म राशिक्रियाविभागश्च सर्वश्रतसंपदुपदिष्टा तत्खण लोकविन्दुसारम ।-राजवा० 
११२० । ध० आ० प० ५५० । ध० सं० पृ० १२२। हरि० १०१२२। “त्रिलोकानां विन्दव अवयवा: सारं 
च वप्य॑न्तेईस्मिन्रिति त्रिलोकबिखुसारं चनुर्दशं पूर्वम, तच्च त्रिलोकस्वरूपं पट्त्रिंशत्परिकर्माणि अष्टौ 
ब्यवहारान चत्वारि बीजानि मोक्षस्वरूपं तदृगमनकारणक्रिया: मोक्षसुखस्वरूपं च वर्णयत्रि /-गो० जीव० 
जी० गा० ३६६ । अंगप० (पु्बं०) गा० ११४-११६ | “चोह्समं लोगविन्दुसारं, तं च इमंसि छोए सुयलोए 
वा विन्दुसारं भणितं । -नन्‍्दो० चु०, हरि० मलय० सूृ० ५६। सम० अभ० सू० १४७ । (३) “परियम्मं 
ववहारों रज्ज्‌ रासी कलासवन्ने य | जावंताव ति वग्गों घणो ये तह वग्गवग्गों वि ॥ ' 'कलानाम्‌ अंशानां 
संबर्णनं सवर्ण:, सवर्ण: सदर्शाकरणं यस्मिन्‌ संख्याने तत्कलासवर्णम्‌ ५। जावंताव इति जाव॑ तावंति वा 
गृणकारोत्ति वा एगट्टमिति बचनात्‌ गृुणकार: तेन यत्संख्यानं तत्तथंवोच्यते' * * *“-स्था० टी० सू० ७४७। 
(४) “दृष्टीनां त्रिषप्टयुनरशनसंख्यानां मिथ्यादर्शनानां वादोधनुवाद: तत्निराकरणं च यस्मिन्‌ क्रियते 
तद्दृष्टिवादं नाम । -गो० जीव० जी० गा० ३६०। “दृष्टिदंशनं बदन वाद: बृष्टिवाद;, तत्र वा दुष्टीनां 
प्रात: दृष्टिपात । -ननन्‍्दो ० चू० सू० ५६। सम० अभ० स्‌ू० १४७ | 


गा० / ] भत्याहियारणिददेशो 2६ 


# अत्थाहियारों पण्णारसविहो | 


8११३, एदं देसामासियसुत्त, तेणदेण स्तचिदत्थों बुचदे | तं जहा-णाणस्स पंच 
अत्थाहियारा-मह्णाणं सुदणाणं ओहिणाणं मणपज्जवणाणं केवलणाणं चेदि | सुदणाणे 
दुवे अत्थाहियारा-अणंगपविद्वमंगपविट्टं चेदि । अणंगपविट्टस्स चोहस अत्थाहियारा- 
सामाइय चउवीसत्थओ बंदणा पड़िकमण वेणइय किदियम्म॑ दसवेयालिया उत्तरज्ञ- 
यणं कप्पववहारों कप्पाकप्पियं महाक्रप्पियं पुंडरीयं महापुंडरीय णिसीहियं चेदि । 

४ ११४. अंगपविट्े बारह अत्थाहियारा-आयारो सदयदं द्वाणं समवाओ विवाह- 
पण्णत्ती णाहधम्मकहा उवासयज्केण अंतयडदसा अणुत्तरोववादियदसा पण्हवायरणं 
विवायसुत्त दिद्विवादो चेदि | 

$ ११५, दिद्विवादे पंच अत्थाहियारा-परियम्मं सुत्ते पहमाणिओगो पुव्बगय 

विशेषार्थ-स्वसमय, परसमय और तदुभयके भेदसे वक्तव्यता तीन प्रकारकी है, इसका 
पहले कथन कर ही आये हैं। जिसमें केवछ जन मान्यताओंका वर्णन किया गया हो उसका 
वक्तव्य खखसमय है । जिसमें जेनबाह्य मान्यताओंका कथन किया गया हो उसका वक्तव्य 
परसमय है । और जिसमें परसमयका विचार करते हुए खसमयकी स्थापना की गई हो 
उसका वक्तव्य तदुभय हैं। इस नियमके अनुमार आचार आदि ग्यारह अंग और सामा- 
यिक आदि चौद॒ह अंगवाह्य सवसमयवक्तव्यरूप ही हैं; क्योंकि इनमें परसमयका विचार न 
करते हुए केवल खसमयकी ही स्थापना की गई है। तथा दृष्टिबाद अंग तदुभयरूप है क्योंकि 
एक तो इसमें परसमयका विचार करते हुए स्वसमयकी स्थापना की गईं है दूसरे, आयुर्वेद, 
गणित, कामशाखस्त्र, आदि अन्य विषयोंका भी कथन किया गया है| 

# अथाधिकार पन्द्रह प्रकारका है । 

६ ११३. यह सूत्र देशामपेक है, इसलिये इस सूत्रसे सूचित होनेवाले अथेका कथन 
करते हैं। वह इसप्रकार है-ज्ञानके पांच अथाधिकार हँ--मतिज्ञान, श्र॒तज्ञान, अवधिज्ञान, 
मनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञान। श्र॒तज्ञानके दो अथोधिकार हैं-अनंगप्रविष्ट और अंगग्रविष्ट । 
अनंगप्रविष्ट श्रतके चौदृह अथीधिकार हूँ-सामायिक, चतुविशतिस्तव, बन्दना, प्रतिक्रमण, 
वेनयिक, कृतिकभ, दशवैकालिक, उत्तराध्ययन, कल्प्यव्यवहार, कल्प्याकल्प्य, महाकल्प्य, 
पुंडरीक, महापुंडरीक और निषिद्धिका । 

8६ ११४. अंगप्रविष्टमें बारह अथोधिकार हँ-आचार, सूत्रकृत, स्थान, समवाय, 
व्याख्याप्रक्षप्ति, नाथधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःझददद, अनुत्तरोपपादिकद्श, प्रभव्या- 
करण, विपाकसूत्र, और दृष्टिवाद । 

8 ११५. दृष्टिबाद नामके बारहवें अंगप्रविष्ट श्रुतमें पांच अथोधिकार हैं-परिकमे, 


न पे वियाह-आ० ॥ (२)-यज्कय्ण आ०, स० । 


१४५० जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


चूलिया चेदि । परियम्मे पंच अत्थाहियारा-चंदपण्णात्ती ्रपण्णत्ती जंबूदीवपण्णत्ती 
दीवसायरपण्णत्ती वियाह्रपण्णत्ती चेदि। सुत्ते अहसीदि अत्थाहियारा । ण तेसि णामाणि 
जाणिज्जंति, संपहि विसिट्ठृवएसाभावादों। पहमाणिओए चउवीस अत्थाहियारा; तित्थ- 
यरपुराणेसु सव्वपुराणाणमंतब्भावादों । चूलियाए पंच अत्थाहियारा-जलगया थलगया 
मायागया रूवगया आयासगया चेदि। पुव्वगयस्स चोइस अत्थाहियारा-उप्पाय- 
पुव्व॑ अग्गेणियं विरियाणुपवादों अत्थिणत्थिपवादों णाणपवादों सच्चपवादो आदपवादों 
कम्मपवादों प॑च्च॑कखाणपवादो विज्जाणुपवादो कल्लाणपवादों पाणावायपवादी किरिया- 
विसालो लोकबिंदुसारों चेदि । 

$ ११६, उप्पायपुव्वस्स दस अग्गेणियस्स चोहस विरियाणुपवादस्स अट्ठ 
अत्थिणत्थिपवादस्स अट्टवारस णाणपवादस्स बारस संच्चपवादस्स बारस आदपवादस्स 
सोलस कम्मपवादस्स बीस पच्चक्खाणपवादस्स तीस विज्जाणुपवादस्स पण्णारस 
कन्नाणपवादस्स दस पाणावायपवादरस दस किरियाविसालस्स दस लोगबिंदुसारस्स 
सूत्र, प्रथमानुयोग, पूवेगत और चूलिका | परिकमेमें पांच अथोधिकार हैं-चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूये- 
प्रज्ञप्ति, जम्बुद्वीपप्रश्नप्ति, द्ीपसागरप्रज्ञप्ति, और व्याख्याप्रज्ञप्ति। सृत्रमें अठासी अथाधिकार 
हैं, परंतु उन अथाधिकारोंके नाम अवगत नहीं हैं, क्‍योंकि वतमानमें उनके विषयमें विशिष्ट 
उपदेश नहीं पाया जाता है। प्रथमानुयोगमें चौबीस अथोधिकार हैं, क्योंकि चौबीस 
तीथेकरोंके पुराणोंमें सभी पुराणोंका अन्तभोव हो जाता है । चूलिकामें पांच अथाधिकार 
हैं -जलगता, स्थलगता, मायागता, रूपगता और आकाशगता । पृवेगतके चौदह अथो- 
धिकार हैं-उत्पाद पूबे, अग्रायणी पूवे, वीयोनुप्रवाद पूषे, अस्तिनास्तिप्रवाद पूवे, ज्ञानप्रवाद 
पूबे, सत्यप्रवाद पूवे, आत्मप्रवाद पूर्व, कमप्रवाद पूवे, प्रत्याख्यानप्रवाद पूवे, विद्यानुप्रवाद पूर्व, . 
कल्याणप्रवाद पूवे, प्राणावायप्रवाद पूरे, क्रियाविशाल पूष ओर लोकबिन्दुसार पूर्व । 

8११६. उत्पादपू्वके दस, अग्रायणीके चौदह, वीयोनुप्रवादके आठ, अस्तिनास्ति- 
प्रवादके अठारदह, ज्ञानप्रवादके बारह, सत्प्रवादके बारह, आत्मप्रवादके सोलह, कमेप्रवादके 
बीस, प्रत्याख्यानप्रवादके तीस, विद्यानुप्रवादके पन्द्रह, कल्याणप्रवादके दस, प्राणाव/यप्रवादके 
दस, क्रियाविशालके दस ओर लोकविन्दुसारके दस अथाधिकार हैं । इन अर्थाधिकारोंमेंसे 


जा ब्क्रणी छा ० ० 


(१) नन्दीसूत्रादिषु इवे० आगमग्रन्थेषु सूत्रस्य इमानि अष्टाशीतिनामान्युपलभ्यन्ते-“सुत्ताईं बावीसं 
पन्नत्ताई । त॑ जहा उज्जुसुयं परिणयापरिणयं बहुभंगिअं विजयचरियं अण॑तरं परंपरं मासाणं संजूहं संभिण्ण 
आहवब्वायं सोवत्यिअवत्त नंदाबत्तं बहुल पुद्रापुट्र विआवत्तं एवंभूअं दुयावत्त वत्तमाणप्पयं समभिरूढ सब्ब- 
ओभईं पस्सासं दुष्पडिग्गहं इच्चेइआई बाबीसं सुत्ताईं छिप्नच्छेअनइयाणि ससमयसृत्तपरिवाडीए इच्चेअआईं 
बाबीसं सुत्ताईं अच्छिन्नच्छेअनइयाणि आजीविअसुत्तपरिवाडीए इच्चेआआईइं आाबीसं सुत्ताईं तिगणडयाणि 
तेरासिअसुत्तपरिवाडीए इच्चेश्रआईं बावीसं सुत्ताईं चक्ठकनइआणि ससमयसूत्त परिवाडीए एवमेव सपुब्वा- 
वरेण भट्टासीई सृत्ताईं भवंतीति ।/-नन्बी० सू० ५६। सम्० सू० १४७। 


अस्तावत्ता &ै 


चरण “बिरदे मिस्से भ्रविरदे य' हे ओर कमंप्रकृतिमें इसी गाथाक्रा भ्रन्तिम चरण 'णियमा दिद्दोकए 
दुविहे' हे । कपायप्राभृतकी गाथा नम्बर ३४ का अन्तिम चरण “छक्के पणए्‌ च बोद्च्वा' है 
ओर कर्मंप्रकृतिमें इसी गाथाका अन्तिम चरण 'सत्तगे छक्क पणगे वा' हे । 

इन दानों प्राचीन ग्रन्थोंकी कुछ गाथाओंमें समानता देखकर एकदम किसी निर्णयपर 
पहुँचना तो संभव नहीं है । फिर भी यह समानता ध्यान देने याग्य तो है ही । वैसे ता अ्रग्ना- 
यणाीयपृवर्क पद्चम वम्तु अधिकार अन्तगत चतुथ कमप्रकृतिप्राभ्नतसं ही पटखण्डागमका भी 
उद्धव हुआ हे ओर इस दृष्टिस पटखण्डागम ओर कममप्रकृतिमें साहश्य पाया जाना संभव 
था. किन्तु पद्चमपृवके दसवें वस्तु अधिकारके अन्तर्गत तीसरे पेज्जदोपप्राश्वतसे प्रादुभूत कषाय- 
प्राभत ओर कमंप्रकतिका यह साहश्य विचारणीय है। दानोंके साहश्यपर विचार करते समय 
यह बात ध्यानमें रखनी चाहिय कि कपायप्राभ्षतमें केबल मोहनीयकमकों लेकर ही वर्णन किया 
है अतः उसके संक्रम अनुयागद्वारमें केवल माहनीयकमंकी प्रकृतियोंके ही संक्रमका वशन किया 
है। कमप्रकृतिमं भी संक्रमकरणका वन है किन्तु उसका वही अंश कसायपाहुडसे मेल खाता 
है जा मोहनीयकमंकी प्रक्ृतियोंक संक्रमगासे सम्बन्ध रखता है। तथा उपशमना प्रकरणमें भी 
यही बात हे। किन्तु इतनी विशेषता हे कि दर्शनमोहोपशमनाकी ही कुछ गाथाएँ परस्परमें समान 
हैं, चारित्रमाहोपशमना की नहीं ' 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रताततारमें लिखा हे कि गुणधर आचायने कषायप्राभतकी रचना 
करके नागहस्ती आर आयमंक्षु आचायको इनका व्याख्यान किया। उनके पासमें कषायप्रा- 
भ्रतका पढ़कर यनिव्रषभ आचार्थने उसपर छह हजार प्रमाण चूशिसूत्रोंकी रचना की । 
कपाय प्रामत यतिवृपभ आचायसे उन चुशिसत्रका अध्ययन करके उच्चारणाचायने उनपर बारह 
की हजार प्रमागा उच्चाग्गासूत्रोंकी रचना की । इस प्रकार गुणघराचायके गाथासूत्र, यति- 
शैका। वृषभ आचायके चुणिसत्र ओर उच्चारणाचार्यके उच्चारणासूत्रोंके द्वारा कषायप्राश्रत 
लपसंद्रत किया गया । 
घषटम्वश्डागम ओर कपायप्राभ्षत य दानों ही सिद्धान्त ग्रन्थ गुरुपरिपाटीसे कुण्डकुन्द नगरमें 
श्री पद्मनन्दि मुनिकी प्राप्त हुए। उन्होंने पटम्बण्डोमेंसे आदिके तोन खण्डोंपर बारह हजार प्रमाण 
परिकर्म नामका ग्रन्थ रचा । उसके वाद कितना ही काल बीतनपर शामकुण्ड आचाय ने दानों 
अआ्रागमोंका पूरी तरहसे जानकर महाबन्ध नामक छुठे खण्डक सिवा शंष दानों ग्रन्थों पर बारह 
हजार प्रमाग प्राकृत संस्क्रत ओर कणाटक भाषासे मिश्रित पद्धतिरूप ग्रन्थकी रचना की | उसके 
बाद कितना ही काल बीतनेपर तुम्ब॒लूर ग्राममें तुम्बलूर नामक आचाय हुए। उन्होंन भो बष्ठ 
खण्डके सिवा शष पांच खण्डोंपर तथा कपायप्राभ्ृतपर कणाटक भाषामें ८७ हजार प्रमाण- 
चुड़ामगणि नामकी महती व्याख्या रची । उसके बाद स्वामी समन्तभद्र हुए। उन्होंने भी षट 
खरण्डागमके प्रथम पांच खण्डों पर अति सुन्दर संस्क्रत भाषामें ४८ हजार प्रमाण टीकाकी 
रचना की। जब वे दूसरे सिद्धान्त ग्रन्थ पर व्याख्या लिखनेको तेयार हुए तो उनके एक सधमाने 
उन्हें ऐसा करनेसे रोक दिया। 
इस प्रकार दोनों सिद्धान्त ग्रन्थोंका व्याख्यानक्रम गुरुपरम्परासे आता हुआ शुभनन्दि 
ओर रविनन्दि मुनिकरा प्राप्त हुआ। भीमरथी ओर कृष्णमेख नदियोंके बीचके प्रदेशमें सुन्दर 
उत्कलिका ग्रामके समीपमें स्थित प्रसिद्ध मगणबल्ली ग्राममें उन दोनों मुनियोंके पास समस्त 
सिद्धान्तका अध्ययन करके वप्पदवन आदि सिद्धान्तके पांच खण्डों पर व्याख्याप्रज्ञप्ति नामकी 


| १) तत्वानशा० प० ८७-८९ | 
ब्‌ 
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दस अत्थाहियारा | एदेसु अत्थाहियारेसु एकेकस्स अत्थाहियारस्स वा पाहुडसण्णिदा 
वीस वीस अत्थाहियारा । तेसिं पि अत्थाहियाराणं एकेकस्स अत्थाहियारस्स चउवीसं 
चउबीसं अणिओगदारसण्णिदा अत्थाहियारा । एदस्स पुण कसायपाहुडरस पयदस्स 
पण्णारस अत्थाहियारा ! 

8 ११७, संपहि पण्णारसण्हमत्थाहियाराणे णामणिइसेण सह “एकेकरम्मि अत्था- 
हियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ होंति' त्ति भणंतो गुणहरभडारओ “असीदिसद- 
गाहाहि पण्णारसअत्थाहियारपडिबद्धाहि कसायपाहुड सोलसपदसहस्सपिद भणामि!' 
त्ति पहज्जासुत्त पठदि- 


गाहासदे असीदे अत्थे पर्णरसधा विहत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥ 


४११८, सोलसपदसहस्सेहि वेको डाकोडि-एकसहिलक्ख-सत्तावण्णसहस्स-बेसद- 
बाणउदिकोडि-बासट्रिलक्ख-अट्टसहस्सक्खरुप्पण्णेहि ज॑ भणिदं गणहरदेवेण इृदंभूदिणा 
कसायपाहड्ड तमसीदिसदगाहाहि चेव जाणावेमि त्ति 'गाहासदे असीदे ' त्ति पहमपहज्जा 


प्रत्येक अथाधिकारके बीस बीस अथाधिकार हैं जिनका नाम प्राभ्ृत है। उन प्राभ्ृतसंज्ञावाले 
अथाधिकारोंमेंसे प्रत्यक अथाधिकारके चौबीस चौबीस अथाधिकार हैं, जिनका नाम 
अनुयोगद्वार है । किन्तु यहां प्रकरणप्राप्त इस कपायप्राश्वतके पन्द्रह अथाधिकार हैं । 

विशेषार्थ-यद्यपि पांचवें ज्ञानप्रवाद पूर्वकी दसवीं वस्तुके तीसरे पेजपाहुडके चौबीस 
अनुयोगद्वार हैं। परन्तु उस पेजपाहुडके आधारसे गुणधर भद्टारकने एक सो अस्सी गाथाओंमें 
जो यह पेजपाहुड निवद्ध किया है। इसके पन्द्रह ही अथाधिकार हैं । 

४ ११७, अब पन्द्रह अथोधिकारोंके नामनिर्देशेक साथ 'एक एक अथाधिकारमें 
इतनी इतनी गाथाएँ पाई जाती हैं” इसप्रकार प्रतिपादन करते हुए गुणधर भट्टारक 'सोलह 
हजार पदोंके द्वारा कहे गये कपायप्राभ्रतका में पन्द्रह अथोधिकारोंमें विभक्त एकसौ अस्सी 
गाथाओंके द्वारा प्रतिपादन करता हूं इस प्रकार प्रतिज्ञासूत्रको कहते हैं- 

पन्द्रह प्रकारके अथाधिकारोंमें विभक्त एकसो अस्सी गाथाओंमें जितनी सत्र- 
गाथाएँ जिस अर्थाधिकारमें आईं हैं उनका प्रतिपादन करता हूं ॥ २॥ 

६ ११८. दो कोड़ाकोड़ी, इकसठ लाख सत्तावन हजार दो सो बानबे करोड़, और 
बासठ छाख आठ हजार अक्षरोंसे उत्पन्न हुए सोलह हजार मध्यम पदोंके द्वारा इन्द्रभूति 
गणधर देवने जिस कषायप्राश्ृतका प्रतिपादन किया उस कषायप्राभ्ृतका में (गुणघर आचाये) 
एक सौ अस्सी गाथाओंके द्वारा ही ज्ञान कराता हूं, इस अथेके ज्ञापन करनेके लिये गुणधर 


द (्‌ ५)-ह्वाराणि सण्णि -अ >, आ० । 


१५९ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


कदा । तत्थ अणेगेहि अत्थाहियारेहि परूविदं कसायपाहुडमेत्थ पण्णारसेहि चेव अत्था" 


हियारेहि परूवेमि त्ति जाणावणट्ट 'अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि' त्ति विदियपदज्जा कदा । 
एत्थ एकेकमत्थाहियारं एत्तियाहि एत्तियाहि चेव गाह्महि भणामि त्ति जाणावणट् जम्मि 
अत्थम्मि जदि गराहओ होंति ताओ वोच्छामि” त्ति तदियपहज्जा कदा | एबमेदाओ 
तिण्णि पहज्जाओ गुणहरमडारयस्स । 


६ ११६, संपहि गाहासुत्तत्थो वुच्देदे । 'गाहासदे असीदे' त्ति भणिदे 'असीदि- 
गाहाहियगाहासदम्मि' त्ति घेतव्वं। बहुणं “सदे” हृदि कथमेगवर्यर्णाण'देसो ! ण॥ 
सदभावेण बहूणं पि एगत्तदंसगादो । केरिसे असीदे सदे त्ति वुत्ते पण्णरसधा विह- 


आचायेने “गाह्ासदे असीदे' इस प्रकार पहली प्रतिज्ञा की है । 

विशेषाथ-एक मध्यमपदमें १६३४८३०७८८८ अक्षर होते हैं। इनसे १६००० 
पदोंके गुणित कर देने पर २६१५७२२२६२०८००० अक्षर आ जाते हैं। इतने अक्षरों 
द्वारा इन्द्रभूति गणधरने मूल कपायप्राभृतका प्रतिपादन किया था। तथा इसी कपायप्राभ्ृतका 
गुणधर आचायेने एक सो अस्सी गाथाओंके द्वारा कथन किया है। ये १८८ गाथाएं 
प्रमाणपदसे ७२० पद प्रमाण हैं। तथा इनमें संयुक्त और असंयुक्त कुल अश्वर ५७६० 
पांच हजार मात सौ साठ हैं | 

अंगप्रविष्ट श्रुतमें इन्द्रभूति गणघधरने अनेक अथोधिकारोंके द्वारा कपायप्राश्षतका 
प्रतिपादन किया है, परन्तु में (गुणघर आचाये) यहां पर उस कपायप्राभ्तका पन्द्रह अथो- 
धिकारोंके द्वारा ही प्रतिपादन करता हूं, यह ज्ञान करानेके लिये गुणघर आचायने “अत्थे 
पण्णरसधा विहृत्तम्मि' यह दूसरी प्रतिज्ञा की है | इसमें भी इतनी इतनी गाथाओंके द्वारा 
ही एक एक अथाधिकारका प्रतिपादन करूंगा इस अभिप्रायका ज्ञान करानके लिये गुणधर 
आचायने “जम्मि अत्यम्मि जदि गाहाओ होति ताओ बोच्छामि' यह तीसरी प्रतिज्ञा की है। 
इसप्रकार गुणधर भद्वारककी ये तीन प्रतिज्ञाएँ हैं । 

४ ११८, अब आगे पूर्वोक्त गाथासृत्रका अथ कहते हैं। “गाहासदे अमीदे'का अर्थ 
एक सौ अस्सी गाथाएँ लेना चाहिये । 

शुका-बहुनके लिये 'शत” अब्द आता है, इसलिये उसमें एकबचनका निर्देश 
केसे बन सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि शतरूपसे बहुतमें मी एकत्व देखा जाता है, इसलिये 
शतका एकवचन रूपसे निर्देश करनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

विशेषाथ-संख्येयप्रधान और संख्यानप्रधानके भेदसे संख्या दो प्रकारकी है। बीससे 

पहले उन्नीस तक की संख्या संख्येयप्रधान है और बीससे लेकर आगेकी संख्या संख्येयप्रधान 
भी है और संख्यानप्रधान भी है । अतः शतशब्द जब संस्येयप्रधान रहेगा तब 'सौ' इस 
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त्तम्मि अत्थे ज॑ ट्विंदे गाहासदमसीदं तम्हि गाहासदे असीदे त्ति घेत्तव्व | जम्मि अत्थम्मि 
जदि सुत्तगाहाओ होंति ताओ सुत्तगाहाओ वोच्छामि । पुव्विन्नगाहासद्देण संबद्धों सुत्त- 
सह्ो पच्छिन्नए वि गाहासद जोजेयव्यो । 
“सुत्त गणदरकहियं तहेय पत्तेयबुद्धकहिय च | 
सुदकेवलिणा कहिये अभिण्णदसपुश्निकहिय च ॥६७॥” 


इदि वयणादों णेदाओं गाहाओ सुत्त गणहर-पत्तयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिण्णदसपुव्बीसु 
शब्दके द्वारा कहे जानेवाले पदाथ प्रथक प्रथक ग्रहण किये जायेंगे इसलिये बहुबचन प्रयोग 
होगा, और जब सौ पदार्थ झतरूपसे ग्रहण किये जायेंगे तब एकवचन प्रयोग भी बन 
जायगा । प्रकृतमें इसी दृष्टिकों सामने ग्खकर झत ठाब्दकी गाहासदे' इसतरह एक वचनके 
द्वारा कहा है | 

“वे एकलौ अस्सी गाथाएँ किसप्रकार की हैं, एसा पूछने पर वे एकसो अस्सी 
गाथाएँ पन्द्रह अथाधिकारोंमें विभक्त हैं इसप्रकार ग्रहण करना चाहिये। उन एकसो 
अस्सी गाथाओंमेंसे जिस अधिकारमें जितनी सृत्रगाथाएँ पाई जाती हैं, उन सूत्रगाथाओं 
का में ( गुणघर आचाये ) कथन करता हूँ। इस सूत्रगाथाके दृतीय पादमें स्थित गाथा- 
शब्दके साथ संबद्ध सत्रशब्दको पीछेके अथोत इसी संत्रगाथाके चौथे पादमें स्थित गाथा- 
शब्दमें भी जोड़ लेना चाहिये । 

शंका-“जो गणधरके द्वारा कहा गया है वह सूत्र है। उसीप्रकार जो भ्रत्येकबुद्धोंके 
द्वारा कहा गया है वह सूत्र है। तथा जो श्रुतकेबलियोंके द्वारा कहा गया हे वह सूत्र हे 
और जो अभिन्नद्सपूबियोंके द्वारा कहा गया है वह सूत्र हे।।६७॥" इस वचनके अनुसार 
ये एकसो अस्सी गाथाएं सूत्र नहीं हो सकती हैं, क्योंकि गुणधर भट्टारक न गणधर हैं, न 
प्रत्येकबुद्ध हैं, न श्रुवफेवली हैं और न अभिन्नदशपूर्वी ही हैं । 


(१) मलारा० गा० ३४ मलाचा> ५१८० “गणबब्देन द्वादभगणा (य्रत्यादयों जिनेन्द्रसभ्या:) 
उच्यन्ते तान्‌ धारयन्तीत गणवराः। दुर्गतिप्रस्थिता हि तेन रत्नत्रयोपदेशन धायंन्ते। ते सप्तविधद्धिमुपगता: 
" "ते: गधिदं ग्रथितं सन्दृब्घम्‌ । केवलिभिरुपदिष्टमर्थ ते हि ग्रथ्तन्ति । तथाभ्यधायि-अत्थं कहंति अरुहा 
गंध गंथंति गणधरा तेसि । तहेव तथंव। “ “श्रतज्ञानावरणक्षयोपशमात्‌ परोपदेशमन्तरेण अधिगतज्ञाना- 
तिशयाः प्रत्येकब॒द्धा:' “ दश्पूर्वाण्यधीयमानस्थ विद्यानप्रवादस्था: क्षुल्लकविद्या महाविद्याइच अंगष्ठप्रसेनाद्ाः 
प्रज॒प््यादयरच तेरागत्य रूप॑ प्रद््य सामथ्य स्वकर्माभाष्य पुर: स्थित्वा आज्ञाप्यतां किमस्मानि: कत्तंव्यम्‌' 
इति तिष्ठन्ति । तद्गचः श्रत्वा न 'भवतीभिरस्माकं साध्यमस्ति' इति ये वदन्ति अविचलितचित्तास्ते अभिन्न- 
दशपूर्विण:' * 7/-मछारा० विजयो० । तुलना-'सूत्रग्रथो गणधरानभिन्नदशपूर्विण:। प्रत्येकबुद्धानध्येमि श्रुत- 
केवलिनस्तथा ॥'-अनगार ० १॥३॥ “कम्माण उवसमेण य गृरूवदेसं विणा वि पावेदि । सण्णाणतवप्पग्म 
जीव पत्तेयब॒द्धी सा ॥/-ति० प० प० ९४। “रोहिणिपहुदीणमहाविज्जाणं देवदाउ पंचसया । अंगुदुपसेणाईं 
अरकअ विज्जाण सत्तसया ॥ एत्तण पेसणाइमग्रं ते दसमपुव्वपठणम्मि । णेच्छंति संजमं ताताजेत अभिण्णदस- 
पुव्वी ॥-ति० प० प० ९३॥। धघ० आ० १० ५२८ । 

० 


११९ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


गुणहरमडारयरस अभावादो; ण; णिद्दोसप्पक्खरसहेउपमाणेहि सुंत्तेण सरिसत्तमत्थि 
त्ति गुणहराइरियगाहाणं पि सुत्तत्तवलंभादो | अन्रोपयोगी छोकः 
“अल्पाक्षरमसन्दिग्ध॑ साखद्रढनिणयम्‌ । 
निर्दोष हेतुमत्तथ्य सूत्रमित्युच्यते बुधेः ॥६८॥”' 

8 १२०, एदं सब्ब॑ पि सुत्तलक्खर्ण जिणवयणकमलबिणिग्गयअत्थपदाणं चेव 
संभवह ण गणहरमुह॒विणिग्गयगंथरयणाए, तत्थ महापरिमाणत्तवर्ल भादो; ण; सच(सुत्ते- 

सारिच्छमस्सिदृण तत्थ वि सुत्तत्त पडि विरोहामावादों । 

समाधान-नहीं, क्योंकि निर्दोपत्व, अल्पाक्षरत्व और सहेतुकत्वरूप प्रमाणोंके द्वारा 
गुणघर भट्टारककी गाथाओंकी सूत्रके साथ समानता है, अथोत गुणघर भद्वारककी गाथाए 
निर्दोष हैं, अल्प अक्षरवाली हैं, सहेतुक हैं, अतः वे सूत्रके समान हैं | इसलिये गुणधर 
आचार्यकी गाथाओंमें भी सूत्रत्व पाया जाता है । इस विषयका उपयोगी इलोक देते हैं-- 

“जिसमें अल्प अक्षर हों, जो असंदिग्ध हो, जिसमें सार अथात निचोड़ भर दिया 
हो, जिसका निर्णय गूढ़ हो, जो निर्दोप हो, सयुक्तिक हो, और वथ्यभूत हो उसे बिद्वान 
जन सूत्र कहते हैं ॥६८॥” 

8 १२०, शेका-यह सम्पण सृत्रलक्षण तो जिनदेवके मुखकमलसे निकले हुए अथे 
पदोंमें ही संभव है, गणधरके मुखसे निकली हुई ग्रथरचनामें नहीं, क्योंकि उनमें महापरिमाण 
पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि गणधरके वचन भी सूत्रके समान होते हैं इसलिये उनकी 

प्रन्थरचनामें भी सूत्रत्वके प्रति कोई विरोध नहीं आता है । अथौत्‌ सृत्रके समान होनेके 
कारण गणधरकी द्वादशांगरूप ग्रन्थरचना भी सूत्र कही जा सकती है । 

विशेषाथे-क्ति अनुयोगद्वारमें वीरसेन ख्वामीने “अल्पाक्षरमसंदिग्धे' इत्यादि रूपसे 
सूत्रका लक्षण कह कर तदनुसार तीर्थंकरके मुखसे निकले हुए बीजपढोंको सूत्र कहा है । 
और सूत्रके द्वारा गणधरदेवमें उत्पन्न होनेबाले ज्ञानकों सूत्रसम कहा हे । तथा बन्धन 

(१)  “अप्पांयमहत्य॑ बनीसादोसविरहियं ज॑ च। लक्खणजन सुत्तं अट्ृहि य गु्णहि उबवेयं ॥ 
निहोसं सारवंतं च हेउजुत्तमलंकियं । उवणीयं सोवयारं व मिय॑ महुर्मेव वा ॥ --आ० नि० गा० ८८०, 
८८५। अनु० सू० गा० यू० १२७। कल्पभा० गा० २७७, २८२। व्यव० भा०गा०१९०। (२) तुलना-/स्वल्पा- 
क्षरमसन्दिग्ध॑ सारदिश्वतोमखम्‌ । अस्तोभमनवद्यञ्च सूत्र सूत्रविदों विदुः॥”-पाराशरोप० अ० १८। 
मध्वभा० १११। मुग्धवो० टी० । न्यायवा० ता० ११२। प्रमाणमी० घूृ० ३५। “अप्यक्खरमसंदिद्धं सारवं 
विस्सतोम्‌हं । अत्योभमणवज्जं च सुन सब्वन्नभासियं ॥/-आब० नि० गा० ८८६। कल्पभा० गा २८५। 
“तथा ह्याहुः-लघूनि सूचितार्थानि स्वन्पाक्षरपदानि च । स्वतः सारभतानि सूत्राण्यहुमंनीषिण: ।। -न्यायबा ० 
गा० १।१॥२। (३) तुलना- अल्पाक्ष रमसंदिग्धं सारवदगृढ़निणंय । निर्दोष हेतुमत्तथ्यं सूत्रमित्युच्यते बुधेः। 
इृदि वयणादों तित्ययरवयणव्रिणिग्गयबीजपढदं सुत्तं । तेण सुत्तेण सम॑ वट्टदि उप्पज्जदि त्ति गणहरदेवम्मि 
द्विदसुदणाणं सुत्तसमं । -कृति अ०, घ० आ० १० ५५६। 


गां० है ] भत्थाहियारणिदेतो १५५ 


पेज-दोसविहत्ती द्विदि-अणुभागे च बंधगे चेव । 
तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा ॥श। 
8 १२१, 'पेज्जदोस' णिद्देसेण- 


अनुयोगद्वारमें सूत्रका अथे श्रुतकेवडी या द्वादशांगरूप शब्दागम किया है और श्रुत- 
केवलीके समान श्रुतज्ञानको या आचायके उपदेशके बिना सूत्रसे उत्पन्न होनेवाले ज्ञानको 
सृूत्रसम कहा हे । इनमेंसे यद्यपि बन्धन अनुयोगद्वारमें की गई परिभाषाके अनुसार 
द्वादशांगका सृत्रागमम्मं अन्तभाव हो जाता है पर कृति अलुयोगद्वारमें की गई सृत्रकी 
परिभाषाके अनुसार द्वादश्ांगका मृत्रागममें अन्तभाव न होकर भ्रन्थागमम्में अन्त्भोष 
होता हे, क्योंकि वहां कृति अनुयोगद्वारमें गणधरदेवके द्वारा रचे गये द्रव्यश्रुतको प्रन्थागम 
कट्दा है। जान पड़ता हे वीरसेन स्वामीने स॒त्रकी इसी परिभाषाको ध्यानमें रख कर यहां 
सूत्रविषयक चर्चा की है जिसका सार यह है कि मृत्रकी पूरी परिभाषा जिनदेवके द्वारा कहे 
गये अथपदोंमें ही पाई जाती है गणधरदेवके द्वारा गूंथे गये द्वादशांगमें नहीं, अतः द्वाद- 
शांगको सूत्र नहीं कहा जा सकता । इस शंका थह भी अभिप्राय हे-जब कि गणधर- 
देवके द्वारा यूथे गये द्वाद्ांगमें सतन्रत्व नहीं हे तो फिर प्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेवडी और अभिन्न- 
दसपूर्वीके वचन सत्र केस हो सकते हैं ! बन्धन अनुयोगद्वारमें कही गई सन्नकी परि- 
भाषाके अनुसार तथा अन्य आगमिक प्रमाणोंके आधारस गणधरदेव आदिके बचन कदा- 
चित्‌ सूत्र हो भी जायें तो भी गुणघर आचायेके वचनोंको तो सूत्र कहना किसी भी हाल्तमें 
संभव नहीं है, क्योंकि गुणघर आचाये गणधर, प्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेषडी और अभिन्नदशपूर्बी 
इनमेंसे कोई भी नहीं हैं। यह उपयुक्त शह्लाका सार है। जिसका समाधान यह किया गया 
है कि यद्यपि उक्त कथनके अनुसार गुणधर आचायेकी रचनाका सृत्रागमर्मे अन्तभोव नहीं 
होता है, फिर भी गुणधर आचायेकी रचना सूत्रागमके समान निदोष हे, अत्पाक्षर हे और 
असंदिग्ध है, इसलिये इसे भी उपचारसे सूत्र माननेमें कोई आपत्ति नहीं हैै। अतः गुणधर 
आचायेकी गाथाएँ भी सत्र सिद्ध हो जाती हैं। सारांश यह है कि जिनदेवके मुखसे निकले 
हुए बीजपद पूरीतरहसे सत्र हैं, तथा गणधर आदिके वचन उनके समान होनेसे सत्नसम हैं। 

पेज्ज-दोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, अकमेबन्धकी अपेक्षा 
बन्धक और कमेबन्धकी अपेक्षा संक्रम ये पांच अथाधिकार हैं। अथवा पूर्वोक्त प्रारंभके 
तीन तथा “अणुभागे च! यहाँ आये हुए च शब्दसे सूचित प्रदेशविभक्ति स्थित्यन्तिक- 
प्रदेश और झीणाझ्नीणप्रदेश ये मिलकर चौथा अर्थाधिकार ओर 'बंधगे' इस पदसे बन्धक 
और संक्रम इन दोनोंकी अपेक्षा पांचवां अथाधिकार हे। इन पांचों अथाषिकारोंमें 
नीचे लिखी तीन गाथाएँ जानना चाहिये । 

8१२१. पूर्वोक्त गाथामें आये हुए 'पेज्ज-दोस' पदके निर्देशसे 'पेज्जं बा दोसं बा' 


५४ जयघंवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


“पेज वा दोस वा कम्मि कसायम्मि कस्स व णयस्स । 
दुद्ठों व कम्मि दब्वे हिं-(पि) यायदे को कहिं वा वि ॥ ६९॥ ” 


एसा गाहा स्चिदा | कुदो / एदिस्से एगदेसणिदेसादो। 'विहत्ती ट्विदि-अणुभागे 
च एदेण वि- 
“पैयडीय (डीए) मोहणिज्ञा च विद्त्ति तह ह्विंदी य (दीए) अणुभाँगे । 
उक्वस्समणुक्स्सं अ्झ्ीणमज्ञ्ीण च ट्विदियं वा | ७० ॥" 
एसा गाहा स्चिदा । कुदो ! एदिस्से एगावयवपासादो । 'बंधगे चे य' एदेण वि- 
“कदि पयडीओ बंधदि ट्विदि-अणुभागे जहण्णमुक्वस्स । 
संकामेदि कदिं वा गुणहीणं वा गुणविसिट्ठ ॥ ७१॥ 

एसा गाहा सचिदा, एदिस्से देसच्छिवणादो । एबमेदाओ तिण्णि गाह्यओ पंचसु अत्था- 
हियारेसु णिबद्धाओ | के ते पंच अत्थाहियारा ? 'पेज्जदोसविहंत्ति' त्ति एगो, 
द्विदिविदृत्ति' त्ति बिदियो, अणुभागविहत्ति! त्ति तदियो, 'बंधग' इत्ति चउत्थो अकम्म- 
बंधर्गदणादो, पुणो वि 'बंधगे! त्ति आवित्तीए कम्मबंधग्गहणादो पंचमो अत्था- 
हियारो । पयडिविहत्ती पदेसविहत्ती च द्विदि-अणुभागविदृत्तीसु पहद्ाओ; पयडिपदेसेहि 
इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही गई गाथा सूचित होती है, क्योंकि इस गाथाके एक देशका 
निर्देश “पेज्जदोसबिहत्ती ' इत्यादि गाथामें किया गया है । 

तथा पूर्बोक्त गाथामें आये हुए “विहत्ती ट्विदि-अणुभागे च' इस पदसे भी 'पयडीए 
मोहणिज्ञा' इत्यादि रूपसे मूलमें आई हुई गाथा सूचित होती है, क्योंकि इस गाथाके 
एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसविहत्ती' इत्यादि गाथामें पाया जाता है। तथा पूर्वोक्त गाथामें 
आय हुए “बंधग चय' इस पदसे भी 'कदि पयडीओ बंधदि' इत्यादि रूपसे ऊपर मूलमें कही 
गई गाथा सृचित होती है, क्‍योंकि इस गायाके एकदेशका निर्देश 'पेज्जदोसबिहत्ती' 
इत्यादि गाथामें पाया जाता है। इसप्रकार ये तीन गाथाएँ पांच अथाधिकारोंमें निबद्ध हैं। 

शुका-वे पांच अथोधिकार कौन कौन हैं ? 

समाधान-पेज्ज-दोपविभक्ति यह पहला, स्थितिविभक्ति यह दूसरा, अनुभागविभक्ति 
यह तीसरा, कम बंधक ग्रहणकी अपेक्षा संक्तम यह चौथा तथा “बंधगे' इस पदकी फिरसे 
आवृत्ति करने पर कमंबन्धके ग्रहणकी अपेक्षा संक्रम यह पांचवां, इसप्रकार ये पांच 
अथोधिकार हैं। यहां पर प्रकृतिविभक्ति और प्रदेशविभक्ति आदिका खतंत्ररूपसे निर्देश 
क्यों नहीं किया गया है इस शकाको मनमें रख करके वीरसेन खामी कहते हैं कि प्रकृति- 
विभक्ति ओर प्रदेशविभक्ति ये दोनों स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अन्त्भूत हो 
जाते हैं; क्योंकि प्रकृति और प्रदेशके बिना स्थिति और अनुभाग नहीं बन सकते हैँ। तथा 

(१) कसायपाहुड गाथा डू: २२१ । (२) कसायपाहुडसूत्रगाथा डू: २२ । (३)-भागों स० । (४) 
कसापपाहूढ -सूतरगाया डू: २३ । (५)-विहृत्ती त्ति स०। 


गा० ३ ] श्रत्थाहियारणिदेसो १५७ 


विणा हद्विदि-अशुभागाणमणुववत्तीदो । श्लीणाझ्ीण-ट्िदिअंतियाणि तेसु चेष पविद्दाणि; 
तेहि विणा तदणु[व]बत्तीदो । 

8 १२२, अहवा, पेज्जदोसविहत्तीए पयडिविहत्ती पविद्ठा, दव्यभावपेज्ज-दोसव- 
दिरित्तपपडीए अभावादों । पदेसविहत्ति-झीणाश्नीण-हिदिअंतियाणि पेज्जदोस-ट्विदि- 
अणुभागविदृत्तीसु पविद्याणि; तेसि तदविणाभावादो । 

8१२३, अथवा, 'अणुभागे च इृदि 'च' सहेण स्लूचिदपद्सबिहत्ति-हिदिअतिय- 
झीणझीणाणि घेत्तण चउन्थो अत्थाहियारो । बंधगे' त्ति बंध-संकमे बे वि घेत्तण पंचमो 
अत्थाहियारो | एवमेदेसु पंचसु अत्थाहियारेसु ५ पुव्बिन्लतिण्णि गाह्ओ णिबद्धाओ । 
झीणाझीण प्रदेश और '्थित्यन्तिक प्रदेश भी स्थितिविभक्ति और अनुभागविभत्तिमें ही. 
अन्तभूत हो जाते हैं, क्‍योंकि इनके बिना झीणाझीण और स्थित्यन्तिक नहीं बन सकते हैं। 

$ १२२. अथवा, पेज-दोषविभन्तिमें प्रकृतिविभक्ति अन्तभूत हो जाती है, क्‍योंकि 
ट्रव्यरूप पेज-दोप और भावरूप पेज्-दोपको छोड़ कर प्रकृति स्वतंत्ररूपसे नहीं पाई जाती 
है । तथा प्रदेशविभक्ति, झीणाझ्मीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश ये तीनों पेजज-दोपविभक्ति, 
स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्तिमें अ्न्तभूत हो जाते हैं, क्योंकि प्रदेशविभक्ति 
आदिका पेज-दोपविभक्ति आदिके साथ अविनाभावसंबन्ध पाया जाता है । 

४ १२३. अथवा “अणुभागे च' इस गाथाभागमें आये हुए “च' शब्दसे सूचित प्रदेश- 
विभक्ति, स्थित्यन्तिकप्रदेश और झीणाझीणप्रदेशकी लेकर चौथा अथाधिकार होता है। तथा 
'बंधगे! इस पदसे बन्ध और संक्रम इन दोनोंको ग्रहण करके पाँचवाँ अथाधिकार होता है। 
इसप्रकार इन पाँच अथाधिकारोंम पहले मृलमें कही गई 'पेज्जं वा दोसं वा इत्यादि तीन 
गाथाएं निबद्ध हैं । 

विशेषाथ-अधिकारसचक 'पेजदोसविहत्ती' इयादि गाथामें पेज्जदोष, स्थिति, अनु- 
भाग और बन्धक ये चार नाम ही गिनाये हैं। तथा बन्धक इस पदकी पुनः आवृत्ति 
करके संक्रमका ग्रहण किया है। यहाँ बन्धक इस पदमें “क' प्रत्यय स्वाथमें है जिससे बन्धक 
पदसे वन्ध करनेवालेका ग्रहण न होकर वन्धका ही ग्रहण होता हे । इसप्रकार गुणधर 
आचायेके अभिप्रायानुसार इस कपायपाहुडके पेजदोषविभक्ति, स्थितिबिभक्ति, अनुभाग- 
विभक्ति, बन्ध और संक्रम ये पाँच अधिकार पूर्वोक्त गाथाके आधारसे सिद्ध हो जाते हैं । 
और छठा अथोधिकार वेदक है| पर गुणघर आचायेने इस कषायपाहुडमें पेजदोष- 
विभक्तिके अनन्तर प्रकृतिविभक्तिका तथा अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और स्थित्यन्तिक अथोधिकारोंका वर्णन किया है जैसा कि 'पयडी ए मोहणिज्ा 
इत्यादि गाथासे भी प्रकट होता है। अतः इन चारों अथोधिकारोंका उपयुक्त पाँच अर्था- 

धिकारोंमेंसे किन अथीधिकारोंमें अन्तभोव करना उचित होगा यह प्रश्न शेष रह जाता है । 
द (१ )-द्विदिभागा-क्ष ०, आ० | 


१५८ क्‍ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


यद्यपि गुणधर आचायैको ये स्वतंत्र अधिकार इृष्ट नहीं थे यह बात अर्थाधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेवाली गाथाओंसे ही प्रकट हो जाती है। पर उन्होंने जो पेजदोषबिभक्तिके 
अनन्तर प्रकृतिबिभक्तिका और अनुभागविभक्तिके अनन्तर प्रदेशविभक्ति, झीणाश्नीण और 
स्थित्यन्तिकका उल्लेख किया है इससे किनका किनमें अन्तभोव आदि करना ठीक होगा 
इसका संकेत अवश्य मिल जाता है और इसी आधारसे बीरसेन स्वामीने ऊपर अन्तभौवके 
तीन विकल्प सुमाये हैं । पहले विकल्पके अनुसार वीरसेनस्वामीने प्रकृतिविभक्ति, प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझीण और स्थित्यन्तिक इन चारोंका ही स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्ति 
नामक दोनों अथोधिकारोंमें अन्तर्भाव किया है, क्योंकि प्रकति और प्रदेशादिके बिना स्थिति 
और अनुभाग स्वतन्त्र नहीं पाये जाते हैं | दूसरे विकल्पके अनुसार प्रकृतिविभक्तिका पेज- 
दोषविभक्षिमें अन्तभोव किया है, क्योंकि द्रव्य और भावरूप पेजदोपको छोड़कर प्रकृति 
स्वतन्त्र नहीं पाई जाती है । तथा शेष तीनोंका स्थिति और अनुभागमें अन्तर्भाव किया 
है। तीसरे विकल्पके अनुसार वीरसेन स्वामीने मूल व्यवस्थामें ही थोड़ा परिवर्तन कर 
दिया है। इस व्यवस्थाके अनुसार वीरसेनस्वामी प्रकृतिविभक्तिको तो पेजदोपबविभक्तिमें 
अन्तभूत कर लेते हैं पर शेष तीनको किसीमें भी अन्त्भूतत न करके उनका “अणुभागे च! 
यहाँ आये हुए “च!” शब्दके बलसे चौथा स्वतन्त्र अथोधिकार मान लेते हैं । तथा बन्धक 
पदकी पुन: आवृत्ति न करके बन्ध और संक्रम इन दोके स्थानमें बन्धक नामका एक ही 
अथौधिकार मानते हैं । इन तीनों विकल्पॉमेंसे पहलेके दो विकल्पोंके अनुसार अथौषिकारोंके 
पूर्वोक्त पांचों नामोंमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है । पर तीसरे विकल्पके अनुसार अर्था- 
घिकारोंके पेजदोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्षि, प्रदेश-झीणाहझीण-स्थित्य॑तिक- 
विभक्ति और बन्ध ये पांच नाम हो जाते हैं। इस नामपरिवर्तनका कारण 'पेजदोसविहत्ती' 
इत्यादि गाथामें पांचवें अथौधिकारके नामके स्पष्ट उल्लेखका न होना है । जब “बंधगे च' 
इस पदकी पुनः आवृत्ति करते हैँ तब संक्रम नामका स्व॒तन्त्र अथोधिकार बनता है और 
जब “बंधगे च' इस पदकी पुनः आवृत्ति न करके “अणुभागे च' में आये हुए 'च' शब्दसे 
अनुक्तका ग्रहण करते हैँ तब अनुभागविभक्ति और बन्धकके बीचमें आये हुए प्रदेश- 
विभक्ति, झीणाझ्नीण और स्थित्यन्तिक इन तीनोंका एक स्वतन्त्र अथोधिकार सिद्ध हो जाता 
है। इनमेंसे झीणाप्ीण और स्थित्यन्तिकको छोड़कर पेज्दोषबिभक्ति आदिका अर्थ सुगम 
है। झीणाझ्ीण और स्थित्यन्तिक ये दोनों अथीधिकार प्रदेशविभक्ति नामक अपोधिकारके 
चुलिकारूपसे ग्रहण किये गये हैं | झ्लीणाझीणमें “किस स्थितिमें रिथित प्रदेशाग्र उत्कषण 
तथा अपकर्षणके योग्य या अयोग्य हैं' इसका विशदता से वणेन किया गया है। तथा 
स्थितिक या स्थित्यन्तिक नामक अथोषिकारमें उत्कृष्ट स्थितिको प्राप्त प्रदेशाप्र कितने हैं, 
जघन्य स्थितिको प्राप्त प्रदेशाप्न कितने हैं, इद्मादिका वर्णेन किया गया है | 


गा० ४ ] प्रत्याहियारगाहासूई ११६ 


चत्तारि वेदयाम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउटद्ठाणे वियंजणे पच गाहाओ ॥९॥ 
११२४, एदस्स गाहासुत्तस्स अत्यो वुच्चदे | ते जहा, 'चत्तारि वेदयम्मि दु! वेदओं 
णाम छट्टो अत्थाहियारों ६। तत्थ चत्तारि सुत्तगाहओ होंति ४। ताओ कदमाओ ? 'कंदि 
आवलिय [ पेसद कदि च ] पविस्सेति०' एस गाहा प्पहुडि जो जे संकामेदि य जं 
बंधेदि०' जाव एस ग़ह्देत्ति ताव चत्तारि होंति। एल्थ गाह्यसमासो सत्त ७। 
'उबजोगे सत्त होंति गाहाओ उवजोगो णाम सत्तमो अत्थाहियारो, तत्थ सत्त सुत्त- 
गाहाओ णिबरद्धाओ | ताओ कदमाओ ' ' केवैचिरं उवजोगो० ” एस गाहा प्पहुडि 
ऊपर कहे गये तीन बिकल्पोके अनुसार पांचों अथोधिकारोंका सूचक कोप्ठक- 





पेजदोपविभक्ति._ | पेजदोपविभक्ति | पेज्वदोपविभक्ति 
क्‍ , (प्रकृतिविभक्ति) . (ग्रक्ृतिविभक्ति) 
रे स्थितिविभक्ति स्थितिविभक्ति दा ... स्थितिविभक्ति.... 
( प्रकृतिविभक्ति ) |! क्‍ 
३ ः अनुभागविभक्ति..... अनुभागविभक्ति २ . अनुभागविभक्ति हा 


( प्रदेशविभक्ति, झीणा- ' ( प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और स्थित्यन्तिक ) ; झीण ओर स्थित्यन्तिक ) 


न बन्ध द बन्ध प्रदेश-झीणाझी ण-स्थित्य- 
न्तिकविभक्कि 
संक्रम । सेक्रम बन्ध 


सच 





न्‍ | 

वेदक नामके छठवें अथोधिकारमें चार गाथाएँ, उपयोग नामके सातवें अर्था- 
घिकारमें सात गाथाएँ, चतुःस्थान नामके आठवें अथाधिकारमें सोलह गाथाएँ और 
व्यंजन नामके नौवें अर्थापिकारमें पाँच गाथाएँ निबद्ध हैं॥ ४॥ 

8६१२४. अब इस गाथासूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार है-वेदक नामका छठवां 
अर्थाधिकार है उसमें चार सूत्रगाथाएं हूँ। वे कौनसी हैं? 'कदि आवलियं पबिस्संति०” इस 
गाथासे लेकर “जो जं संकामेदि य जं बंधदि०' इस गाथा तक चार गाथाएं हैं| यहां तक 
छह अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ सात हो जाता है। उपयोग नामका 
सातवां अथाधिकार है। इस अधिकारमें सात सूत्रगाथाएं निबद्ध हैं। वे कोनसी हैं ! 
'केब वि उबजोगो०' इस गाथासे लेकर 'उबजोगवग्गणाहि य अविरहिदं ०” इस गाथातक 


(१) सृत्रगाथाद्भुः ५९ । (२) सूत्रगाथा हू! ६२। (३) सूत्रगाथादभु: ६३॥। 


१६० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ? 


“उवजोगवग्गणाओ कम्हि कसायम्मि०” ('वरगणाहि य अविरहिद काहि विरहिदं चावि”) 
जाब एस गाद्देत्ति ताव सत्त गाहाओ ७। एत्थ गाहासमासो चोहस १४ | सोलस य 
चउट्टाणें चउट्टाणं णाम अट्टमो अत्थाहियारो ८। तत्थ सोलस गाहाओ होंति । ताओ 
काओ त्ति वुत्ते बुच्चदे, 'कोहो चंउव्विहो वृत्तो ०” एस गाहा प्पहुडि 'असेण्णी खलु बंधदि०' 
जाव एस गाहेत्ति ताव सोलस गाह्यओ होंति । एत्थ गाहासमासो ३० | “वियंजणे 
पंच गाहाओ' वेज णाम णवमों अत्थाहियारों ६। तत्थ पंच सुत्तगाहाओ पड़िब- 
द्वाओ। ताओ कदमाओ ? कीहो य कोध (कोप) रोसो ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'सोस- 
दपत्थण ०” एस गाहेत्ति ताव पंच गाहाओ ५। एत्थ गाहासमासों पंचतीस ३४ । 


दंसणमोहस्सुवसामणाए पणणारस होंति गाहाओ । 
पंचेव सुत्तगाहा दंसशमोहस्स खवणाए ॥५॥ 


६१२५, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो वुचदे | त॑ जहा, दंसणमोहस्स उर्वसामणा णाम 
दसमो अत्थाहियारों १० | तत्थ पडिबद्भधाओ पण्णरस गाहाओ | ताओ कंदमाओ * 
'दंसंगमोहस्सुवसामओ ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'सम्भामिच्छादिद्ठी सागारो वा०' एस 


सात गाथाएं हैं। यहां तक सात अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ 

चौद॒ह होता है । चतुःस्थान नामका आठवां अर्थाध्िकार हे । इस अधिकारमें सोलह 
गाथाएं हैं। “वे कोनसी हैं! ऐसा पूछने पर उत्तर देते हैं कि 'कोहो चरउव्विहों बुन्तो०' 
इस गाथासे लेकर “असण्णी खलु बेधदि०' इस गाथातक सोलह गाथाएं हैं। यहां तक आठ 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ तीस होता है। व्येजन नामका नौवां 
अथोधिकार है| इस अधिकारसे संबन्ध रग्खनवाढी पाँच गाथाएँ हैं। वे कोनसी हैं ! 
'कोहो थय कोपरोसो ० इस गाथास लेकर 'सासदपत्थण०' इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । 
यहां तक नो अधिकारोंसे सबंध रखनेवाली कुल गाथाओंका जोड़ पेंतीस होता है । 


दर्शनमोहनीयकी उपशामना नामक दसवें अथांधिकारमें पन्द्रह गाथाएं हैं और 
दर्शनमोहनीयकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अथाधिकारमें पांच ही सजगाथाएं हैं ॥ ५॥ 
६१२५. अब इस संबंधगाथाका अथ कहते हैं। वह इस प्रकार हे-दशेनमोहनीयकी 
उपशामना नामका दसवां अरथाधिकार है। इस अधांधिकारमें पन्द्रह गाथाए प्रतिबद्ध हैं । 
वे कौनसी हैं ? 'दंसणमोहस्सुवसामओ” इस गाथासे लेकर “सम्मामिच्छाविद्टी सागारो वा 


न नी ० 


(१) सत्रगाथा डू: ६९ । “उवबजोगवग्गणाहि य अविरहिदं काहि विरहिंदं चावि । पढमसमओबजुनेहिं 
चरिमसमए च बोद्धव्वा ॥ एसा सत्तमी गाहा --जयध० प्रे० ५८५२। उवजोगवग्गणाप्रो कम्हि कसायम्हि० 
एथा उपयोगाधिकारस्य तृतीया गाथा भ्रान्तिवशान संप्तमीगाथास्थाने आपतिता । (२) सूत्रगाथाद्धू: ७०। 
(३) सूत्रगाबा डू: ८५ । (४) सूत्रगाथाजू: ८६। (५) सूत्रगाथाडु:: ९० । (६)-सामण्णा अ०, आ० | (७) 
सत्रगाथाडु: ९१। (८) सत्रगाथाद्र: १०५ । (€)-च्छाइट्ठी आ०। 


१० जयधवलासद्दित कषायप्राभ्ृत 


टीका लिखो ओर कपषायप्राभृत पर भी टीका लिखो। इस टीकाका प्रमाण ६० हजार था और 
यह प्राकृत भाषामें थी। तथा छठे खण्डपर पांच हजार आठ जःहोकप्रमाण व्याख्या लिखी । 
उसके बाद कितना ही काल बीतनेपर चित्रकूटपुरके निवासी एलाचार्य सिद्धान्तोंके क्षाता 
हुए । उनके पासमें सकल सिद्धान्तका अध्ययन करके श्री बीरसेन खामीने बाटग्राममें आनतेन्दुके 
द्वारा बनवाये हुए चेत्यालयमें ठहर कर व्याख्याग्रज्ञप्ति नामक्ी टीकाको पाकर षट्खण्डागम- 
पर ७२ हजार प्रमाण धवला टीकाकी रचना की। तथा कषाय प्राभ्न तकी चांर विभक्तियों पर बीस 
हजार छोकप्रमाण टीका लिखी | उसके बाद वोरसेन स्वामीका स्वगगंवास हो गया। तब उनके 
शिष्य जिनसेन स्वामीने शेष कषायप्राभृत पर चालीस हजार फ्ोकप्रमाण टीका लिखी । इस 
प्रकार कषायप्राभूतकी टीका जयधवलाका प्रमाण ६० हजार हुआ | ये दोनों टीकाएं प्राकृत और 
संस्कृतसे मिश्रित भाषामें रची गईं थीं। 
श्रतावतारके इस बरणनसे प्रकट होता है कि कषायप्राभश्तपर सबसे पहले आचार्य यति- 
पृषभने चूरिसूत्रोंकी रचना की । उसके बाद उच्चारणाचार्यने उन पर उच्चारणावृत्तिकी रचना की । 
ये चूणिसूत्र ओर उच्चारणाबृत्ति मृत्त कषायप्राभ्ततकें इतने अवि भाज्य अंग बन गये कि इन तीनोंकी 
ही संज्ञा कषायप्राभ्ृत पड़ गई और कपायप्राभ्तका उपसंहार इन तीनोंमें ही हुआ कहा जाने लगा। 
उसके बाद शामकुण्डाचायने पद्धतिरूप टीकाकी रचना की | तुम्बलूर आचायने चूडामणि 
नामकी व्याख्या रची। बप्पदेवगुरुने व्याख्याप्रज्ञप्ति नामक टीकाकी रचना की। आचाये वीरसेन 
तथा उनके शिष्य आचाये जिनसेनने जयघवला टीकाकी रचना की । आचाय कुन्दकुन्द ओर 
स्वामी समन्तभद्रने कपायप्राभृतपर कोई टीका नहीं रची । 
आचाय यतिवृषभके चूणिसूत्र तो प्रस्तुत ग्रन्थमें ही मौजूद हैं। जयधवलाकारने उन्हें 
यतिवृषभमके लेकर ही अपनी जयधवला टीकाका निर्माण किया है। मूल गाथाएं ओर चूणिसूत्रोंकी 
चूर्णिसूत्र टीकाका नाम ही जयधवला है । इन चूरिसूत्रोंके बिषयमें आगे विशेष प्रकाश डाला 
जायगा | 
उच्चारणाचायकी इस उच्चारणाबृत्तिका भी उल्लेख जयघवलामें बहुतायतस पाया जाता 
है। ऐसा प्रतीत हांता है कि यह वृत्ति बहुत विस्तृत थी। चूशिसृत्रकारने जिन विषयोंका निर्देश 
मात्र किया था या जिन्हें छोड़ दिया था, उनका भी स्पष्ट श्रौर विस्तृत बणंन इस 
उच्दरणुजृत्ति वृत्तिमं था। जयधवलाकारने ऐसे विषयोंका वणन करनेमें. खास करके अनुयोगद्वारके 
व्याख्यानमें उच्चारणाका खूब उपयाग किया है और उपयोग करनेके कारणोंका भी 
स्पष्ट निर्देश कर दिया है | मालूम होता हे यह वृत्ति उनके सामने मोजूद थी । आज भी यदि यह 
दक्षतिणके किसी भण्डारमें अपने जीवनके शेप दिन त्रिता रही हो तो अचरज नहीं । 


(१) कषायप्राभृत श्रौर घट्खण्डागम शीर्ष कर्में पहले कपायोंके श्रन्तर कालको लेकर जिस मतभेदका 
उल्लेख किया हे वह मतभेद जयघधवलामें हो पाया जाता है । क्योंकि उसीमें कषायोंका उत्कृष्ट श्रन्तर एक 
वर्षसे प्रधिक बतलाया है श्रौर इसका निर्देश सम्भवतः उच्चारणावत्तिके प्राधारपर किया गया हूँ क्योंकि 
अनुयोगद्वारोंके वर्णनमें जयधवलाकारने उच्चारणाका ही बहुतायतसे उपयोग किया हे । भ्रौर उसका घट्खण्डा- 
गमकी टीकामे 'पाहुडसुत्त करके उल्लेख किया हूँ । 

(२) “ गायाचर्ण्यंच्चारणसृत्रेरुपसंहतं कषायाख्य- । 

प्राभतमेव॑ गुणघरयतिवृषभोच्चारणाचार्य: ॥१५९॥।” श्रुताव० । 

(३) “एवं जइब्सहाइरियेण सुचिदस्स अत्यस्स उच्चारणाइरियेण परूविदवकक्‍खाणं भणिस्सामों । ' 
“एल्च ताव मंदबद्धि जणाणुप्गहट्ठमच्चारणा बच्चदे ।” “एवं चुण्णिसुत्तत्यपरूवर्ण काउण संपहि उच्चारणा- 
बच्चदे । ज. ध, प्रे. का. पृ. ११२४, १५०१, १९०३ ! 
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गाहेत्ति ताव पण्णारस गाहाओ १४। एत्थ गाहासमासों पंचास ५० | दंसणमोहक्ख- 
वणा णाम एकारसमो अत्थाहियारों ११ । तत्थ पंच सुत्तगाहाओ । ताओ कंदमाओ ? 
दंसंणमोहक्खवणापद्ठ [व]ओ कम्म०? एस गाहा प्पहुडि जाव 'संखेज्जा च मणुस्सा० 
(स्सेसु ०)” एस गाहेति ताव पंच गाहाओ ५ । एत्थ गाहासमासो पंचपंचास ५४ । 

8१२६, के वि आइरिया दंसणमोहणीयरस उवसामक्खवणाहि बेहि मि एको चेव 
अत्थाहियारो होदि ति भर्णति 'दंसणचरित्तमोहे अद्भापरिमाणणिदेसेण सह सोलस 
अन्थाहियारा होंति' ति भएण; तण्ण घड़दे; पण्णाग्सअन्थाहियारणिबद्धअसीदिसदगा- 
हासु गुणहरवयणविणिग्गयासु दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणपडिबद्धगाहणमणणुवलंभादो | 

तन्थ पंडिबद्धगाहणम भावों दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणणिदेसो पण्णारसअत्थाहियारेसु 
ण॒ होदि त्ति कथथ जाणावेदि ? 'पषण्णरसधाविहत्तअन्थाहियारेसु असीदिसदगाहाओ अब- 
ट्विंदाओं त्ति मणिदविदियसुत्तगाहादी जाणावेदि | “आवलियमणायारे०” एस गाहो- 
इस गाथा तक पन्द्रह गाथाएं हैं। यहां तक दस अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली कुल 
गाथाओंका जोड़ पचास होता है | दशनमोह क्षपणा नामका ग्यारहवां अथाधिकार है। इस 
अर्थाधिकारमें पांच सत्रगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं ? “दंसणमोहक्ग्बवणापदट्टवओ कम्म ०” इस 
गाथासे लेकर “'संखेज्जा च मणुस्समु०' इस गाथा तक पांच गाथाएं हैं । यहां तक ग्यारह 
अधिकारोंसे संबन्ध रखनवाली कुछ गाथाओंका जोड़ पचपन होता हे । 

६४ १२६. कितन ही आचाय, 'दशनमोहनीय ओर चारित्रमोहनीयसंबन्धी अद्धापरि- 
माणके निररेशके साथ सोलह अथीधिकार हो जाते हैं। अथात यदि इन दोनों अधिकारोंको 
स्वतंत्र रखा जाता है तो पन्द्रह अधिकार तो इन सहित हो जाते हैं, ओर इनके अद्धापरिमाण- 
का निर्देश जिस अधिकारमें किया गया है, उसके मिलानेसे सोलह अधिकार हो जाते हैं" 
इस भयसे 'दशन मोहनीयकी उपशमना और दर्शनमोहनीयकी क्षपणा इन दोनोंको मिला- 
कर एक हीं अर्थाधिकार होता है' ऐसा कहते हैं। परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं 
होता है, क्योंकि गुणघर आचार्यके मुखसे निकली हुई पन्द्रह अधथोधिकारोंसे संबन्ध रखने- 
वाली एकसौ अस्सी गाथाओंमें दशनमोह और चारित्रमोहके अद्धापरिमाणसे संबन्ध रखने- 
बालीं गाथाएं नहीं पाई जाती हैं। अतएव दश्शनमोहनीयकी उपशमना और दशनमोहनीयकी 
क्षपणा इन दोनोंको म्वतन्त्र अर्थाधिकार मानकर ही पन्द्रह अथौधिकार समझना चाहिये । 

द शैका-दर्शनमोह और चारित्रमोहसंबन्धी अद्भापरिसाणका निर्देश पन्द्रह अथोधि- 
कारोंमें नहीं है वथा उनमें उससे संबद्ध छह गाथाएँ भी नहीं हैं यह केसे जाना जाता है ? 
समाधान-पन्‍द्रह प्रकारसे दी विभक्त अर्थाधिकारोंमें एकसो अस्सी गाथाएं ही 
अवस्थित हैं इस आशयवाली पूर्वोक्त दूसरी सूत्रगाथासे जाना जाता है कि दशनमोह और 
चारित्रमोहसंबन्धी अद्धापरिमाण तथा छह गाथाएँ पन्द्रह अथोधिकारोंमें नहीं आती हैं । 
(१ ) सूत्रगाया डूः: १०६। (२) सतगाथा हू: ११० (३) परिब-अ०, आ०। (४) सत्रगायादु: १५। 


ब्‌१ 
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प्यहुडि छग्गाहाओ दंसणचरित्तमोहअद्भापरिमाणम्त्रि पडिबद्धाओ अत्यि, तेण अद्भा- 
परिमाणणिहदेसेण अत्थाहियारेसु पण्णारसमेण होदव्वमिदि; ण; एदासि छण्हं गाहाणं 
असीदिसदगाहासु पण्णारसअत्थाहियारणिबद्धासु अभावादों । जेण 'दंसणचारत्तिमोह- 
अद्भापरिमाणणिद्देसो पण्णारसेसु वि अत्थाहियारेसु णियमेण कायव्बो' त्ति गुणहर- 
मडारणण अंतदीवयभावेण णिहिद्ो तेणेसो पण्णारसमो अत्थाहियारों ण होदि त्ति घेत्तव्व॑। 
तदो पुव्वुत्तमेलाइरियभडारएण उवदृट्टवक्खाणमेव पहाणभावेग एत्थ घेत्तव्वं । 


आंका-/आवलियमणायारे०' इस गाथासे लेकर छह गाथाएँ दशनमोह और चारित्र- 
मोहसंबंधी अद्धापरिमाण नामके अथोधिकारसे संबन्ध रखती हैं, इसलिये अथाभिकारोंमें 
अद्घभापरिमाण निर्देशको पन्द्रहवां अथाधिकार होना चाहिये ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि पन्‍्द्रह अथाधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाीं एकसो अस्सी 
गाथाओंमें “आवलियमणायारे०' इत्यादि छह गाथाएं नहीं पाई जाती हैं । 

चूंकि दशेनमोह और चारित्रमोहसंबन्धी अद्धापरिमाणका निर्देश पन्द्रहों अथोधि- 
कारोमें नियमसे करना चाहिये यह बतलानेके लिये गुणधर भद्वारकने उसका अन्तदीपक- 
रूपसे निर्देश किया हे, इसलिये यह पन्द्रहवां अधोधिकार नहीं हो सकता है, यह अभिप्राय 
यहाँ प्रहण करना चाहिये। अतः भद्टारक एलाचायेके द्वारा उपदिष्ट पूर्वोक्त व्याख्यान ही 
यहाँ पर प्रधानरूपसे ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथ-पन्द्रह अथोधिकारोंके नामोंका निर्देश करनवाली 'पेज्जदोसविहत्ती' 
इत्यादि दो गाथाओंमें अन्तिम पद “अद्वापरिमाणणिदेसों है। इससे कितने ही आचाये 
इसे पन्द्रहवां स्वतंत्र अथाधिकार मान लेते हैं। पर यदि दशनमोहकी उपशामना और 
द्शनमोहकी छ्षपणा ये दो स्वतंत्र अधिकार रहते हैं तो अधिकारोंकी संख्या सोलह हो जाती 
है। इसलिये वे आचाये “अधिकारोंकी संख्या सोलह न हो जाय” इस भयसे दश्शनमोहकी 
उपश्ञामना और दशैनमोहकी क्षपणा इन दोनोंको मिलाकर एक ही अरथांधिकार मानते हैं । 
पर यदि इस व्यवस्थाकों ठीक माना ज्ञाय तो “गाह्यासदे असीढदे' इस प्रतिज्ञा वाक्यके अनुसार 
अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाली छह गाथाएं भी १८० गाथाओंमें आ जानी चाहिये थीं, 
क्योंकि कसायपाहुडका अद्भापरिमाण निर्देश नामक पन्द्रहवां स्वतंत्र अधिकार हो जानेसे 
उसका कथन करनेवाली गाथाओंका भी कसायपाहुडके विषयका प्रतिपादन करनेबाली १८० 
गाथाओंमें समावेश होना योग्य ही था। पर जिसलिये उनका १८० गाथाओंमें समावेश नहीं 
किया है इससे प्रतीत होता है कि अद्धापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवाँ खतन्त्र अधिकार नहीं 
है, किन्तु वह पन्द्रह अधिकारोंमें सबे साधारण अधिकार है, इसलिए “अद्भापरिमाणणिद्देसो' 
इस पदके द्वारा अन्तमें उसका उल्लेख किया है। इसप्रकार विचार करने पर दशेनमोहकी 
उपज्ञामना और दर्शनमोहकी क्षपणा ये दो खतन्‍्त्र अधिकार हैं यह सिद्ध हो जाता है । 


गा० ४ ] ध्रत्याहियारगाहासूई १8 रे 


लद्घी य संजमासंजमस्स लडी तदा चरित्तस्स । 
दोसु वि एका गाहा अट्रेव॒ुबसामणद्धम्मि ॥६॥ 


8१२७, एदिस्से संबंधगाहाए अत्थो बुच्ददे । त॑ जहा, संजमासंजमलड्ी णाम 
बारसमो अत्थाहियारों १२। चरित्तलद्धी तेरसमों अत्थाहियारों १३ । एदेसु दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एका गाहा णिबद्धा ९। सा कदमा  'हंद्वी च संजमासंजमस्स०' एसा 
एका चेव। एत्थ गाह्यसमासो छप्पण्ण ५६। 

$ १२८, जदि पडिबद्धगाहामेंदेण अत्थाहियारभेदो होदि तो एदेहि दोहि मि 
एकेण अत्थाहियारेण होदव्वं॑ एगगाहापडिबद्धत्तादों त्ति; सच्चमेव॑ चेवेदं; जदि दोसु वि 
अत्थाहियारेसु एगगाहा पडिबद्धेत्ति गुगहरभडारओ ण भणंतो । भणिदं च तेण, तदो 
जाणिज्जदि पडिबद्धगाहामेदाभावे वि दो वि पुध प्रृथ अहियारा होंति त्ति। जदि 

पडिबद्धगाहामेदेण अत्थाहियारभेदो होदि तो चरित्तमोहक्खवणाएं बहुएहि अत्थाहि- 


सेयमासंयमकी लब्धि बारहवाँ अर्थाधिकार हे तथा चारित्रकी लब्धि तेरहवों 
अरथाधिकार है। इन दोनों ही अथापिकारोंमें एक गाथा आई हैं। तथा चारित्रमोहकी 
उपशामना नामके अ्थांधिकारमें आठ गाथाएँ आई हैं ॥ ६ ॥ 

६ १२७, अब इस मंबन्धगाथाका अथे कहते हैं। वह इसश्रकार है-संयमासंयमलब्धि, 
नामका बारहवां अथोधिकार है और चारित्रलब्धि नामका तेरहवाँ अथोधिकार है। इन 
दोनों ही अथोाधिकारोंमें एक गाथा निबद्ध हे। वह कोनसी है? 'लद्घी य संजमासंजमस्स ०” 
यह एक ही है। इन तेरह अथोधिकारोंसे सबन्ध रखनेवाली गाथाओंका जोड़ छप्पन होता है । 

8 १२८. शंका-यदि अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाढी गाथाओंके भेदसे अथों- 
भिकारोंमें भेद होता हे तो संयमासंयमलब्धि और चारित्ररुव्धि इन दोनोंको मिलाकर 
एक ही अथोधिकार होना चाहिये, क्योंकि ये दोनों एक गाथासे प्रतिबद्ध हैं। अथोत्‌ इन 
दोनोंमें एक ही गाथा पाई जाती है । 

समाधान-इन दोनों अथोधिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है. इसप्रकार यदि गुणधर 
भट्टारक नहीं कहते तो उपयुक्त कहना सत्य होता, परन्तु गुणधर भद्वारकने उपयुक्त दो 
अधिकारोंमें एक गाथा प्रतिबद्ध है ऐसा कहा है। इससे जाना जाता है कि उपयुक्त अधि- 
कारोंसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंमें भेदके नहीं होने पर भी, अथोत्‌ दोनों अधिकारोंमें 
एक गाथाके रहते हुए भी, दोनों ही प्रथक्‌ प्थक्‌ अधिकार हैं । 

का-यदि अधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाली गाथाओंके भेद्से अथौधिकारोंमें भेद होता 
है तो चारित्रमोहकी क्षपणामें बहुत अथाधिकार होने चाहिये, क्योंकि बहाँ पर संक्रामण 


रा (१) सूत्रगाथारू: १११ । (२)-गाहाभावे भेदाभावे अ०७ । 
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यारेहि होदव्बं, तत्थ संकामणोवड्टावण-किट्टी-खवणादिसु पडिबद्धगाहाभेदुवलंभादो 
त्ति; ण एस दोसो; 'अट्टाबीस समासेण' इत्ति जदि तत्थ ण भणिदं तो बहुवा अत्था- 
हियारा होंति चेत्र। णवरि तत्थ अट्टबीसगाहाहि चरित्तमोहणीयक्खवणा जा परूविदा 
सा एको चेव अत्थाहियारों त्ति भणिदं, तेण णव्बदि जह तत्थ क्खबणावत्थासु पडिबद्धा 
(टू) गाहाभेदो अत्थाहियारभेदं॑ ण साहेदि त्ति | 

४ १२६. “अद्वेवुबसामणद्धम्मि'ं त्ति भाणिदे चारित्तमोहउवसामणा णाम चोइसमो 
अत्थाहियारों १४। तत्थ संबद्धाओ अड्ट गाहाओ। ताओ कंदमाओं  “उवसामणा 
कंदिविहा' एस गाहा प्पहुडि जाव 'उवसामण्ण (णा ) क्खएण दु अंसे वंधदि०” एस 
गाहेत्ति ताव अठ्ठ गाहाओ होंति ८ । एत्थ गाहासमासो चउसद्ठी ६४ । 


चत्तारि य पट्टवए गाहा संकामए वि चत्तारि । 
ओवद्णाए तिणिण दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥७»॥ 


उद्तैना, ऊृष्टीकरण और क्षपणा आदिस संबन्ध रखनेवाली गाथाओंका भेद पाया जाता है। 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्योकि चारित्रमोहकी क्षपणामें 'अट्वावीस समा- 
सेण' अर्थात्‌ जोड़रूपसे अद्वाईस गाथाएं हैँ. इसप्रकार नहीं कहा होता तो बहुत अथो- 
घिकार होते ही । परन्तु वहां पर अद्वाइंस गाथाओंके द्वारा जो चारित्रमोहनीयकी क्षपणा 
कही गई है वह एक ही अर्थाधिकार है ऐसा कहा गया है । इससे जाना जाता है कि 
वहां चारित्रमोहकी क्षपणारूप अवस्थासे संवन्ध रखनवालीं गाथाओंका भेद अधाधिकारोंके 
भेदको सिद्ध नहीं करता है | 

विशेषाथे-7क अर्थाधिकारमें अनेक डप-अथोधिकार और उनसे संबन्ध रखनवाली 
अनेक गाथाओंके होनमात्रस उसमें भद नहीं हो सकता है। तथा अनेक अथाधिकारोंमें 
एक ही गाथाके पाए जाने मात्रसे वे अर्थाधिकार एक नहीं हो सकते हैं। अर्थाधिकारोंका 
भेदाभेद आवश्यकतानुसार आचाजके द्वारा की गई प्रतिज्ञाके ऊपर निभेर है। गाथाओंके 
भेदाभेद्स उसका कोई सम्बन्ध नहीं है । 

४ १२९. “अद्रेवुबसामणद्धम्मि” ऐसा कद्दने पर चारित्रमोहकी उपशामना नामका 
चौदहवां अथीविकार लेना चाहिये। उस अथोधिकारस संबन्ध रखनेबाली आठ गाथाएँ 
हैं। वे कोनसी हैं! 'उवसामणा कदिविद्या०' इस गाथासे लेकर 'डबसामणाक्श्वएण दु अंसे 
बंधदि०' इस गाथा तक आठ गाथाएँ हैं। यहाँ तक कुछ गाथाओंका जोड़ चोसठ होता है। 

चारित्रमोहकी क्षपणाका प्रारंभ करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं चार गाथाएँ 

हैं। चारित्रमोहकी संक्रमणा करनेवाले जीवसे संबन्ध रखनेवालीं भी चार गाथाएँ 
(१) सूत्रगाथाडू: ११२ । (२) कथिविदा आ०, स० (३) सूत्रगाधाओुः ११९ । 


गा० ७ ] अ्रत्थाहिया रगाहासूई 0६५ 


$ १३०, एदिस्से गाहाए अत्थो वच्दे । ते जहा, चारित्तमोहणीयक्खवणाएं जो 
पट्टावओ पारंभभो आठवओ तत्थ चत्तारि गाहओ होंति। ताओ कदमाओ ? 'सका- 
मयपट्टवयस्स परिणामो केरिसो हवे०' एस गाहा प्पहुडि जाव ' किंहिदियाणि कम्माणि०' 
एस गहेत्ति ताव चत्तारि गाहओ ४। तहा 'संकामए वि चत्तारि' त्ति भणिदे चारित्तमोह- 
क्खपणओ अंतरकरण कदे संकामओ णाम होदि। तत्य संकामए पडिबद्भाओ चत्तारि 
गाहाओ। ताओ कदमाओ ! 'संकामण(ग)पड्डव ०' एस गाहा प्पहुडि जाब * बंधो व संकमो 
वा उदयो वा०” एस गाहे त्ति ताव चत्तारि गाहाओ होंति ४। ओबइणाए तिण्ण दु' 
खवणाए चारित्तमोहओवडणाए तिण्णि गाहाओ। ताओ कदमाओ : “कि अंतरं 
करेंतो ० एस गाहा प्पहुडि जाव 'हिदिअणुंभाग अंसे' एस गाहेति ताव तिण्णि गाह्यओ 
३। एकारस होंति किट्टीए' चारित्तमोहक्खवणाए बारह संगहकिद्दीओ णाम होंति । 
तासु किट्टीसु पडिबद्धाओ एकारस गाहाओ | ताओ कदमाओ ! किव्डियी किट्टीओ' 
एस ग्ाहा प्यहूड़े जाव ' किट्टीकयम्मि कम्मे के वीचारों दु मोहणीयस्स ” एस गाहे- 
त्ति ताव एकारस गाहाओ होंति ११ । 


हैं। चारित्रमोहकी अपवर्तनामें तीन गाथाएँ आईं हैं। तथा चारित्रमोहकी क्षपणामें 
जो बारह दृष्टियां होती हैं उनमें ग्यारह गाथाएँ आई हैं || ७॥ 

६ १३०, अब इस गाथाका अर्थ कहते हैं। वह इसप्रकार है-चरित्रमोहकी क्षपणाका 
जो प्रस्थापक् अथोत्‌ प्रारंभक या आरंभ करनवाला है उसके वर्णनसे सम्बन्ध रखनेवालीं 
चार गाथाएँ हैं। वे कोनसी हैं ? 'संकामयपट्टवगस्स परिणामो केरिसो हब ०' इस गाथासे 
लेकर ' किंद्विंदियाणि कम्माणि०! इस गाथा तक चार गाथाएँ हैं। तथा 'संकामए वि चत्तारि! 
ऐसा कथन करनेका तात्पय यह है कि चारित्रमोहकी क्षपणा करनेवाल्ा जीव नौवें गुणस्थानमें 
अन्तरकरण करने पर संक्रामक कहलाता है | इस संक्रामकके वर्णनसे सबन्ध रखनेवालीं 
चार गाथाएँ हैं। वे कौनसी हैं? 'संकामगपद्ठव ०” इस गाथासे लेकर “बंधों ब संकमो वा 
उदयो वबा० इस गाधातक चार गाथाए हें | क्षपकश्रेणी सम्बन्धी चारित्रमोहकी अपवतेनाके 
वणनमें तीन गाथाएँ आई हैं। वे कोनसी हैं ? “कि अंतर करेंतो०' इस गाथासे लेकर 
“ट्विदिअणुभागे अंसे०” इस गाथा तक तीन गाथाएँ हैं। चारित्रमोहकी क्षपणामें बारह 
संग्रहकृष्टियां होती हैं। उन बारह संग्रहकृष्टियोंके वणेनसे संबन्ध रखनेवालीं ग्यारह 
गाथाएँ हैं । वे कोनसी हैं ? 'केवडिया किट्टीओ०' इस गाथासे लेकर 'किट्टी कयम्मि कम्मे 
के बीचारो दु मोहणीयर्स ।” इस गाथा तक ग्यारह गाथाएं हैं । 

(५) सत्रगाथाडू: १२० २) सूत्रगाथाडू: १२३। (३)-कंखवओ आ०, स०। (४) सूत्रगाथाऊू: 
१२४। (६) सूत्रगायादडू: १४७ (६) सूत्रगाथा कू: १५१। (७) सूत्रगायाजु: १५७। (८) सूत्रगायाडू: १६२) 
(६) सृूत्रगाधाद्धुः २१२ । 


/ हद जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ प्रेजदोसविहत्ती 


चत्तारि य खबणाए एका पुण होदि खाणमोहस्स । 
एका संगहरणीए अट्टाबीसं समासेश ॥ ८ ॥ 


$१३१, “चत्तारि य खबणाए' त्ति भणिदे किट्टीणं खबणाएं चत्तारि गाह्यओ | 
ताओ कदमाओ £ 'कि वेदंतो किट्टिं खवेदि०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'किंट्टीदो किट 
पृण०” एस गाहेति ताव चत्तारि माहओं ४। 'एका पृण होदि खीणमोहर्स' एवं 
भणिदे खीगकसायम्मि पडिबद्धा एका गाहेतति पेत्तव्वं ? | सा कदमा १ “खीणेसु 
कसाएसु य सेसाणं ०” एसा एका चेव गाहा । 'एका संगहणीए' त्ति वुत्ते संगहणीए 
'संकोमणमोव्टण ०' एसा एका चेव गाहा होदि त्ति जाणाविद १ । “अट्ठाबीस समा- 
सेण' चरित्तमोहक्खवणाए पडिबद्धगाह्मण समासो अट्ठावीसं चेव होदि त्ति जाणाविद । 


8१३२, चारित्तमोहणीयक्खवणाए पडिबद्धअट्ठाबीसगाहाणं परिमाणणिइसो 
किम कदो ? जम्मि अत्थाहियारम्मि जदि गाहाओ होंति ताओ भणामि ति पहज्जा- 
वयणं सोदृण जम्मि जम्मि अत्थाहियारविसेसे पडिबद्धगाहाओ दीसंति तेसिं तेसिमत्था- 


बारह संग्रहकृश्योंकी क्षपणाके कथनमें चार गाथाएँ आई हैं । ध्रीणमोहके 
कथनमें एक गाथा आई हे | तथा संग्रहणीके कथनमें एक गाथा आई है। इसप्रकार 
चारित्रमोहकी क्षपणासे संबन्ध रखनेवालीं कुल गाथाओंका जोड़ अद्वाइंस होता है ॥८॥ 

“चत्तारि य खबणाएं ऐसा कहने का तात्पये यह है कि वारह संग्रहकृष्टियोंकी 
क्षपणाके कथनमें चार गाधाएं आईं हैं | वे कौनसी हैं ? “किं बदंतो किट्रिं खबदि ०” इस 
गाथासे लेकर “किट्टीदों किट्टि पुण०” इस गाथा तक चार गाथाएं हैं। 'एका पुण होदि खीण- 
मोहस्स' इस प्रकार कथन करने का तात्पय यह है कि क्षीणकपायके वर्णनसे संवन्ध रथने- 
बाली एक गाथा हैं। वह कोनसी है ? “खीणेसु कसाए्सु य सेसाणं ० ' यह एक ही गाथा है । 
'एक्का संगहणीए' इस कथन से यह सूचित किया है कि संग्रहणीके कथनमें 'सकामणमो- 
बट्रण०' यह एक ही गाथा है । “अट्वाबीसं समासेण” इस पदके द्वारा यह सृचित किया है 
कि चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संवन्ध रखनेबाी गाथाओंका जोड़ अदट्ठाईस ही है । 

शंका-चारित्रमोहकी क्षपणाके कथनसे संबन्ध रखनेवाली अट्टाइस गाथाओंके परि- 
माणका निर्देश किसलिये किया है 

समाधान-'जिस अ्ाधिकारमें जितनी गाथाएं पाई जाती हैं उनका में कथन करता 
हूं! इसप्रकारके प्रतिज्ञावचनकों सुनकर जिस जिस अथाधिकारविशेषसे संबन्ध रखनेवाली 
गाथाएं दिखाई पड़ती हैं उन उन अथोधिकारविशेषोंकों प्रथक्‌ प्रथक्‌ अधिकारपना प्राप्त 


(१) सूत्रगाधाडदु: २१४। (२) वेदेंतो अ०, ता०। (३) सूत्रगाथादू: २२९। (४) सूत्र- 
गायाझू: २३२२ । (४) सृत्रगायाद्धू: २२३। (६) तेसिम-अ० । 


गा०८ ] श्रत्थाहियारगाहासूई १४७ 


हियारविसेसाणं पृध पुध अहियारभावो होदि त्ति सिस्सम्मि समुप्पण्णविवरीयबुद्धीए 
णिराकरणदूठ कदो | एदेहि अटूठाबीसगाहाहि एको चेव अत्थाहियारों परूषिदों त्ति 
तेण घेत्तव्बं, अण्णहा पण्णारसअत्थाहियारे मोत्तण बहुणमत्थाहियाराण पसंगादों । 
खबणअत्थाहियारे अण्णाओ वि गाहाओ अन्थि ताओ मोत्तण किमिदि चारित्तमोह- 
णीयक्खवणाए अट्ठाबीसं चेव गाहओ त्ति परूविद ? ण; एदाहि गराहाहि परूविदत्ये 
मोत्तण तासि सेसगाहाणं पुृधभूदअत्थाणुबलंभादो, तेण चारित्तमोहणीयक्खवणाए 
अट्ठाबीस चेव गाहओ होंति २८। संकामणपट्ठवए चत्तारि ७, संकामए चत्तारि ४, 
ओवइणा [ए] तिण्णि ३, किट्टीसु एकारस ११, किट्टीणं खवणाए चत्तारि ४, खीणमोहे 
एका १, संगहणीए एका १, एदेसि गाहाणे समासो जेण अदृठावीसं चेव होदि तेण 


होता है, इसप्रकार शिष्य में उत्पन्न हुई विपरीत चुद्धिके निराकरण करनेके लिये चारित्र- 
मोहकी क्षपणामें आई हुई कुल गाथाओंका जोड़ अट्टठाईस है ऐसा कहा है। अथाीत्‌ 
चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अधिकारमें अनेक अवान्तर अथाधिकार हैं | यदि उस 
अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली कुछ गाथाओंका जोड़ न बतलाया जाता तो शिष्यकों यह 
मतिविश्रम होनेकी संभावना है कि प्रत्येक भवान्तर अर्धाधिकार एक एक खतन्‍्त्र अधिकार 
है और उससे सम्बन्ध रखनेवादी गाथाएँ उस अधिकारकी गाथाएं हैं। अतः इस मति- 
विश्रमको दर करनके लिय चार्त्रिमोहक्षपणा नामक अथौधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं 
गाथाओंके परिमाणका निर्देश किया गया हैं। “अटद्टवाबीसं समासंण' इस पदसे इन अट्टाइईस 
गाथाओंके द्वारा एक ही अथाधिकार कहा गया है, इसप्रकारका अभिप्राय अहण करना 
चाहिये। यदि यह अभिप्राय न लिया जाय तो कपायप्राश्तमें पन्द्रह अथोधिकारोंके सिवाय 
और भी बहुतसे अथाधिकागोंकी प्राप्रिका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शुका-इस चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अथोधिकारमें इन अट्टवाईस गाथाओंके अति- 
रिक्त और भी बहुतसी गाथाएं आई हैं।उन सबको छोड़कर “चारित्रमोहकी क्षपणा नामक 
अर्थाधिकारमें अद्वाइईंस ही गाथाएं हैं" ऐसा किसलिये कहा है ? 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि इन अद्वाईस गाथाओंके द्वारा प्ररूपण किये गये अर्थको 
छोड़ कर उन शेष गाथाओंका अन्य कोई स्वतंत्र अथ नहीं पाया जाता है। अर्थात्‌ वे शेष 
गाथाएं उसी अथेका प्ररूपण करती हैं जो कि अट्टाइईस गाथाओंके द्वारा कहा गया है। इस- 
लिय चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक अधिकारमें अट्टाइस ही गाथाएं हैं ऐसा कहा है | 


चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रारंभ करनेवालेके कथनमें चार, संक्रामकके कथनमें चार, 
अपवतेनाके कथनमें तीन, कृष्टियोंके कथनमें ग्यारह, कृष्टियोंकी क्षपणाके कथनमें चार, क्षीण- 
मोहके कथनमें एक और संग्रहणीके कथनमें एक, इसप्रकार इन गाथाओंका जोड़ जिस 
कारणसे अट्टाइंस ही होता है इसलिये पहले जो कहा गया है वह ठीक ही कहट्दा गया है 


१्श८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


पुव्विल्लभासिदं सुभासिदमिदि दट्ठव्यं | संपहि एदाओ अट्ठबीसगाहाओ पृुव्विल्ल- 
चउसहौ्ठिगाहासु पक्खित्ते बाणउदिगाहासमासो होदि ६२ । 

४१३३, संपहि पण्णारसमम्मि अत्थाहियारम्मि प॑ढिदअट्ठाबीसगाहासु केत्ति- 
याओ सुत्तगाहाओ केत्तियाओ ण सुत्तगाहाओ त्ति पुच्छिदे असुत्तगाहापमाणपरूवण- 
ट्ठप्रत्तरसुत्त भणदि-- का सुत्तगाहा ? स्ाचिदाणेगत्था । अबरा असुत्तगाहा । 

किट्टीकयवीचारे संगहणी-खीणमोहपट्ठवए। 
सत्तेदा गाहाओ अण्णाओ सभासगाहाओ ॥ ६ ॥ 

$ १३४, एदिस्से गाहाए अन्थो वुच्चदे | त॑ं जहा, 'किटटीकयवीचारे त्ति भणिदे 
एकारसण्ह किट्विगाहाणं मज्फे एकारसमी वीचारमूलगाहा एका १ । 'संगहणी ति 
मणिदे संगहर्णिंगाहा एका घेत्तव्वा १ | 'खीणमोह' इत्ति भणिदे खीणमोहगाहा एका 


ऐसा समझना चाहिये। चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामक पन्द्रहवे अथाषिकारसे संबन्ध 
रखनेवाली इन अट्टवाइस गाथाओंको चोदह अधिकारोसे संवन्ध रखनेवाढी पहलेकी चौसठ 
गाथाओंमें मिला देने पर कुल गाथाओंका जोड़ बानवे होता है । 

8 १३३. अब पनद्रहवें अथाधिकारमें कही गई अट्ठाईस गाथाओंमेंसे कितनी सूत्र 
गाथाएं हैं ओर कितनी सूत्रगाथाएं नहीं हैं, इसग्रकार पूछने पर असंत्र गाथाओंके प्ररूपण 
करनेके लिये आगेका सृत्र कहते हैं- 

शंका-सृत्रगाथा किसे कहते हैं ! 

सम्ताधान-जिसस अनंक अथ सूचित हों वह सन्रगाथा है और इससे बिपरीत 
अथान्‌ जिसके द्वारा अनेक अर्थ सचिन न हों वह असतन्र गाथा है । आगे उनका प्रमाण 
बतलाते हैं- 

क्रष्टि संबंधी ग्यारह गाथाओंमेंसे बीचारविषपयक एक गाथा, संग्रहणीका प्रतिपादन 
करनेतराली एक गाथा, क्षीणमोहका प्रतिपादन करनेवाली एक गाथा और चारित्र- 
मोहकी क्षपणाके प्रस्थापकसे संबंध रखनेवाली चार गाथाएं, इस प्रकार ये सात गाथाएं 
बत्रगाथाएं नहीं हैं। तथा इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त शेप इक्‍्कीस गाथाएं 


समाष्यगाथाएं अथाव मत्रगाथाएं हें | ६ ॥ 
अब इस गाथाका अथ कहते हैं । बह इस प्रकार है-“किट्रीकयवीचारे! ऐसा कथन 
करने पर कृष्टिसंवन्ती ग्यारह गाथाओंमेंसे ग्याग्हवीं बीचारसम्बन्धी एक मृल गाथा लेना 
चाहिये। “ संगहणी ' एसा कथन करने पर संग्रहणीविषयक एक गाभा लेना चाहिये। 
खीणमोहे' एमा कथन करने पर क्षीणमोहसंबंधी एक गाथा लेना चाहिये | तथा “पहुवण 
(१) पडिद-अ०। पच्छिद-आ०। (२) 'तत्य मूलगाहाओं णाम सुत्तगाहाओं। पच्छामेन्तेण 
सूचिदाणेगत्थाओं । भासगाहा सव्बपेकताओं  ' -जयघध० आ० १० ८९५। (३)-णिग्गहा-अ० । 
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घेत्तव्वा १ | 'पट्वए' त्ति भणिदे चत्तारि पट्ठणगाहाओ पेत्तव्वाओ ४। 'सत्तेदा गाहाओं 
त्ति भणिंद सत्तेदा गाहाओ सुत्तगाहओ ण होंति; सचिदत्था(त्थ)पडिबद्धभासगाहा- 
णमभावादो | अण्णाओ सभासगाहाओ | चारित्तमोहक्खवणाहियारम्मि पढिदअट्ववीसगा- 
हासु एदाओ सत्त गाह्ओ अवणिद सेसाओ एकवीस गाहाओ “अण्णाओ' त्ति णिद्िह्ाओं। 


$ १३५, 'सभासगाहाओ' त्ति च (ब) समासो, तेन 'सह भाष्यगाथाभिव्व॑त्तेन्त इति 
प्रभाष्यगाथाः' इति सिद्धम्‌। जत्थ 'भासगाहाओ' त्ति पठदि तत्थ सहसदत्थो कथमुव- 
तब्भदे ? ण; सहसद्ेण विणा वि तदइस्स तत्थ णिविद्वस्स उवलंभादो | तदडे संते 
पो सहो किमिदि ण सवणगोयरे पददि ! ण; 
“किर॑बि ( कीरह ) पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोओ । 
केसिचि आगमो श्वि य इट्टाणे वंजणसराणं ॥७२॥” 
[दि एदेण लक्खणेण पत्तलोवत्तादो | घददन्थत्तादो एदाओ सुत्तगाह्यओ। 


सा कथन करने पर चारित्रमोहकी क्षपणाके प्रस्थापकसे सम्बन्ध रखनेवाढीं चार गाथाएँ 
ठेना चाहिये। “सत्तेदा गाहाओ एसा कथन करने पर ये पूर्वोक्त सात गाथाएं सूत्रगाथाएं 
हीं है ऐसा निश्चित होता है, क्योंकि ये गाथाएं जिस अर्थकों सूचित करती हैं उससे 
उम्बन्ध रखनवार्लढे भाष्यगाथाओंका अभाव है । इन सात गाथाओंसे अतिरिक्त अन्य 
'कीस गाथाएं सभाष्यगाथाएं हैँ । चारित्रमोहनीयके क्षपणा नामक अथाधिकारमें कही 
$ईं अट्टाइंस गाथाओंमेंसे इन सात गाथाओंके घटा देने पर शेष इक्कीस गाथाएं “अन्य' 
स॒ पदसे निर्दिष्ट की गई हैं। 

8 १३५. सभाष्यगाथा इस पदमें वहुब्रीहि समास हे, इसलिये जो गाथाएं 
ँध्यगाथाओंके साथ पाई जाती हैं अथात्‌ ज्ञिन गाथाओंका व्याख्यान करनेवालीं भाष्य- 
॥थाएं भी हैं वे सभाष्यगाथा कहलातीं हैं, यह सिद्ध होता हे । 

शका-जहां पर 'भाष्यगाथाएं एसा कहा गया है वहां पर 'सह' शब्दका अर्थ 
'से उपलब्ध होता हे ! 

समाधान-ऐसी शह्ढा नहीं करना चाहिये, क्योंकि 'सह' शब्दके बिना भी वहां 
प्तह' शब्दका अर्थ निविष्ट रूपसे पाया जाता है । 

शंका-सह शब्दका अ4 रहते हुए वहां पर 'स' शब्द क्यों नहीं सुनाई पड़ता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि “किन्हीं पदोंके आदि, मध्य और अन्तमें स्थित वर्णो और 
ब्रोंका लोप होता है तथा किन्हीं इष्ट व्यंजन और स्वरोंका आगम भी होता है।।७२॥” इस 
क्षणके अनुसार, जहां 'स' शब्द सुनाई नहीं पड़ता हे वहां उसका लोप समभना चाहिये | 

ये इक्कीस गाथाएं अर्थका सूचनमात्र करनेवाली होनेसे सूत्रगाथाएँ हैं । 
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$ १३६, संपहि एदारसि संखाए सह सुत्तसण्णापरूवणटर वक्खाणगाद्षा्ण सण्णा- 
परूवणट च उत्तरगाहासुत्तमागय- 
संकामण-ओवड्टण-किट्टीखवणाए एक्वीसं तु । 
एदाओ सुत्तगाहओ सुण झणणा भासगोहाओ ॥१०॥ 


8१३७, ताओ एकवीस सभासगाहाओ कत्थ होंति त्ति भणिदे मणह 'संकामण- 
ओवद्डणकिट्टी- खवणाए' होंति। त॑ जहा, संकमणाएं चत्तारि 8, ओवड्टणाए तिण्णि ३, 
किट्टीए दस १०, खबणाए चत्तारि ४ गराह्मओ होंति | एवमेदाओ एकदो कदे एकबीस 

विशेषाथे-यद्यपि पहले यह बता आये हैं कि गुणघर आचार्यने जितनी गाथाएँ रचीं 
हैं उनमें सूत्रका लक्षण पाया जाता है. इसलिये वे सब सूत्रगाथाएँ हैं। तथा प्रतिज्ञाश्लोकमें 
स्वयं गुणघर आचायेने भी सभी गाथाओंको सूत्रगाथा झहा है । परन्तु यहाँ चारित्रमोह- 
नीयकी क्षपणाके प्रकरणमें आईं हुई गाथाओंमें जो सूत्रगाथा और असूत्रगाथा इसप्रकारका 
भेद किया है उसका कारण यह है कि इस प्रकरणमें मूलगाथाएं अट्टाईस हैं। उनमेंसे इक्कीक्ष 
गायाओंके अथका व्याख्यान करनेवाली छियासी भाष्यगाथाएँ पाईं जाती हैं और शेष सात 
मूल गाथाएं स्वयं अपने प्रतिपाद्य अथेको प्रकट करती हैं। उनके अर्थरके स्पष्टीकरणके लिये 

अन्य व्याख्यानगाथाओंकी आवश्यकता नहीं है । अतः जिन इक्तीस गाथाओं पर व्याख्यान- 
गाथाएँ पाई जाती हैं उन्हें अथका सूचन करनेवाढी होनेसे सूत्रगाथा, उनका व्याख्यान 
करनेवाली गाथाओंकों भाष्यगाथा और शेष सात गाथाओंको असूत्रगाया कहा है । यह 
व्यवस्था केवल इस प्रकरणसे ही संबन्ध रखती है। पूर्वोक्त व्यवस्थाके अनुसार तो गुणधर 
आचायेके द्वारा बनाई गई सभी गायाएँ सश्नगाथाएँ हैं, एसा सममना चाहिये । 

$ १३६. अब इन गाथाओंकी संख्याके साथ सूत्नसंज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये और 
व्याख्यान गाथाओंकी संज्ञाके प्ररूपण करनेके लिये आगेका गाथासूत्र आया हे- 

चारित्रमोहनीयकी क्ृपणा नामक अर्थाधिकारके अन्तभृंत संक्रामण, अपवर्तन, 
कृष्टि और ध्षपणा इन चार अधिकारोंमें जो इृद्कीस गाथाएँ कही हैं वे सत्रगाथाएँ हैं । 
तथा इन इकीस गाथाओंके अर्थके प्ररूपणसे संबन्ध रखनेवालीं अन्य गाथाएं भाष्य- 
गाथाएँ हें, उन्हें सुनो ॥ १० ॥ 

8 १३७. वे इकीस सभाव्यगाथाएँ कहां कहां हैं ऐसा पूछने पर आचाये उत्तर देते 
हैं कि संक्रमण, अपकषण, कृष्टि और क्षपणामें वे इक्कीस गाथाएं हैं । आगे इसी विषयका 
स्पष्टीकरण करते हूँ-संक्रमणामें चार, अपवतेनामें तीन, ऋृष्टिमें दस और क्षपणामें चार 
सभाष्यगाथाएं हैं। इसप्रकार इन सबको एकत्र करने पर इक्कीस सभाष्यगाथाएं होती हैं । 
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(१) “भासगाहाओ त्ति वा वक्‍्खाणगाहाओ त्ति वा विवरणगाह्माओं त्ति वा एयट्टो ।-अयध० 
प्रे० प० ६७९५ । 


प्रस्तावना ११ 


स्थितिविभक्ति नामक अधिकारमें जघन्य क्षेत्रानुगमका वर्णन करते हुए जयधवलाकारने 
८क स्थानपर लिखा है कि यहाँ मूलुब्चारणाके अभिप्रायसे ऐसा समझना चाहिए। यहाँ मूलुब्चारणासे 
अभिप्राय उच्चारणाचार्य निरमित वृत्तिसे हे या अन्य किसी उच्चारणासे हे, यह अ्रभी 
मलुष्यारणा निश्चित रूपसे नहीं कहा जा सकता। परन्तु उच्चारणाके पहले मूल विशेषण लगानेसे 
यह भी संभव हो सकता है कि उच्चारणाचायनिमित वृत्तिके लिये ही मूलुचारणा 
शब्दका प्रयोग किया हो, क्योंकि इन्द्रनन्दिक लेखके अनुसार कपायप्राभृत पर चूणिसूत्रोंकी रचना 
हो जानेके बाद उच्चारणाचायन ही उच्चारणासूत्रोंकी रचना की थी ओर इसलिये वही मूल- 
आद्य उच्चारणा कही जा सकती है । किन्तु उस उच्चारणाका उल्लेख जयधवलामें एक सोसे 
भी अधिक बार होने पर भी जयघवलाकारने उसे कहीं भी मूलुच्चारणा नहीं कहा। उच्चारणा, 
उच्चारणागंथ, उच्चारणाइरियवयण या उच्चारणाइरियपरूविदवक्खाण शब्दसे द्वी यत्र तत्न 
उसका उल्लेख मिलता है । अतः ऐसा प्रतीत हाता है कि मूलुच्चारणा कोई दूसरी उच्चारणा 
थी, और यदि उसका मूल विशेषण उसे आद्य उच्चारणा बतलानेके लिये लगाया गया हो 
तो कहना हागा कि उच्चारणाचायकी वृत्तिस पहल भी काई उच्चारणा मोाजूद थी। किन्तु यह 
सब संभावना ही हे, अन्य भी प्रमाण प्रकाशरम आन पर ही इसका निणंय हो सकता है । 
स्थितिविभक्ति अधिकारमें ही कालानुगमका वर्णन करते हुए एक ख्थानमें जयधवलाकारने 
बष्पदेवाचाय लिखित उच्चारणाका उल्लेख किया है । संभवत: यह वह वृत्ति है जिसका उल्लेख 
इन्द्रनन्दिने अपने श्रतावतारमें किया है । परन्तु उन्होंने उसका नाम व्याख्याप्रज्ञप्त 
वष्पंदेवाचाय बतलाया है आर व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेख धवलामें आता हे। यदि धवलामें 
लिखित उल्लिखित व्याख्याप्रज्ञप्तेक कतो वष्पदेवाचाय ही हों ता कहना होगा कि उन्होंने 
उच्चारणा पट्खण्डागमपर जो टीका रची थीं उसका नाम व्याख्याप्रज्ञप्ति था ओर कषायप्राभ्नत- 
पर जा टीका रची थीं उसका नाम उच्चारणा था; क्योंकि व्याख्याप्रज्ञप्तिका उल्लेख 
धबलामें आता है ओर उनकी उच्चारण।का उल्लेख जयघवलामें आता हे। 
ऊपर जयधवलामें वप्पदंवाचार्यरंचित उच्चारणाके जिस उल्लखका निर्देश किया है उस 
उल्लेखके साथ ही जयघवलाकारन 'भम्हेंह्द लिहिदुध्चारण का भी निर्देश किया है जिसका श्रथ 
हमार हारा लिखी हुई उच्चारणा' हाता हैँ । यहाँ जयथबलाकारने चूणिसूत्र ओर 
स्वामी बीरसेन वष्पदेवाचाय लिखित उच्चारणास अपनी उच्चारणामें मतभद्‌ बतलाया हे। इस 
लिखित निदेशसे ता यही प्रतीत हाता है कि खामों वीरसनन कषायप्राभृतपर उच्चारणा 
उच्चारणा वृत्तिकी भी रचना की थी। 
स्थितिविभक्ति अधिकारमें ही उत्कृष्ट कालानुगम तथा अन्तरानुगमक्के अन्तमें जयघवला- 
कारने लिखा है कि यतिवृषभ आचायके देशामर्षक सूत्रोंका प्ररपण करके अब उनसे सचित 
अथका प्ररूपणः करनेके लिए लिखित उच्चारणाका अनुवर्तन करते हैं। यहाँ 
लिखित उच्चारणाक साथ लिखित विशेषण लगानेस जयधवलाकारका क्या श्रभिप्राय था 
उच्चारण यह स्पष्ट नहीं हो सका | यदि यह उच्चारणा भी वही उच्चारणा हे जिसके श्रनुवतन- 
का उल्लेख जयधवलामें जगह जगह पाया जाता हे तो जयधवलाकारने यहीं उसके 
साथ लिखित विशेषण क्‍यों लगाया ? यदि यह दूसरी उच्चारणा हे तो संभव हे लिखितके पहले 
उसके लिखने वालेका नाम प्रतियोंमें छूट गया हा । यदि ऐसा हो तो कहना हागा कि जयधवला- 
(१) “एत्य मूलच्चारणाहिप्पाएण' ' * * ***'* ।” प्रे० का० १० १२८१ । (२) “चुण्णिसुत्तम्मि 


वष्पदेबाहरियलिहिदुच्चा रणाए व प्रंतोमुहत्तमिदि भणिदो । भ्रम्हेहि लिहिदुच्चारणाएं पुण जहु० एगसमओ 
सकक० संखेज्जा समथा० परूविदों ।” जयध. प्रे. का. पृ. १३०३ । 
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मासगाह्ओ २१। एदाओ सुत्तगाहाओ | कुदो ! सूहदत्थादो । अन्नोपयोगी श्लोक/- 
“अधेत्य सूचनात्सम्यक्‌ सूतेवा्धिस्य सूरिणा । 
सूत्रमुक्तमनल्पाथ सूत्रकारेण तत्ततः ॥७३॥” 

8१३८, 'सुण' यद (हृदि) सिस्ससभालणवयणं अंपडिबुद्धस्स सिस्सस्स वबखाएं 
णिरत्थयमिदि जाणावणई भणिद। 'अप्णाओ भासगाहाओ एदाहतो अण्णाओ जाओ 
एकबीसगादहाणमत्थपरूवणाए पडिबद्धाओ वक्खाणगाह।ओ त्ति भणिदं होदि। 

8१३६, ताओ भासगाह्यओ काओ त्ति भणिदे एत्थ एत्थ अत्यम्मि एत्तियाओ एत्ति- 
पाओ भासगाहाओ होंति त्ति तासि संखाए सह भासगाहापरूवणद्मुत्तरदो गाह् ओ पढदि- 


पंच य तिरिण य दो छक्क चउक तिणरिण तिण्िण एकका य । 
चत्तारि य तिरिण उसे पंच य एकक तह य छकक ॥११॥ 
तिण्णि य चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक्क च । 
दो पंचेव यं एक्का अएणा एक्का य दस दो य ॥१श। 


 इक्कीस गाथाएं सूत्रगाथाएं हैँ, क्योंकि ये अपने अथका सूचनमात्र करती हैं। यहां सूत्रके 
वेषयमें उपयोगी इलोक देते हैं- 

“ जो भले प्रकार अथेका सूचन करे, अथवा अधेको जन्म दे उस बहुअधेगर्मित 
'चनाको सूत्रकार आचायने निश्चयसे सूत्र कहा है ॥७३॥” 

8 १३८. शिष्यको सावधान करनेके लिये गाथासूत्रमें जो 'सुनो' यह पद कहा है वह 
नासमझ शिष्यको व्याख्यान करना निरथेक हे' यह बतलानेके लिये कहा है। गाथासूत्रमें 
शये हुए * अण्णाओ भासगाह्दुओ ' इस पदका यह तातये है कि इन इक्कीस गायाओंसे 
प्रतिरिक्त अन्य जो गाथाएं इन इक्कीस गाथाओंके अथेका प्ररूपण करनेसे संबन्ध रखती 
ह, वे व्याख्यान गाथाएँ हैं । 

8६ १३९. वे भाष्यगाथाएँ कौनसी हैं, ऐसा पूछने पर “इस इस अधेमें इतनी इतनी 
पष्यगाथाएं हैं! इसप्रकार संख्याके साथ उन भाष्यगाथाओंको बतलानेके लिये आगेकी दो 
त्रगाषाएं कहते हैं- 

इकीस सभाष्य गाथाओंकी पांच, तीन, दो, छह, चार, तीन, तीन, एक, चार, 
॥न, दो, पांच, एक, छह, तीन, चार, दो, चार, चार, दो, पांच, एक, एक, दस 
गौर दो इसप्रकार ये छियासी भाष्यगाथाएं जाननी चाहिये ॥११-१२॥ 

(१) सूचिद-अ०, आ०। (२) तुलना-“सुत्त तु सुत्तमेव उ मह॒वा सुत्त तु तं भवे लेसो। अत्थस्स 


पणा वा सुवृत्तमिइ वा भवे सुत्त ॥-जहुत्कल्प० भा० गा० ३१० । (३) अपडिबद्धस्स अ०, झा०, स० । 
४) दूभे आ०, त०। (५) य अण्णा एक्का-भ०, भा० | 
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8१४०, एदासि दोण्हं गाह्मणमत्थों वुचदे | त॑ जहा, अंतरकरणे कदे संकामओ 
णाम होह । तम्मि संकामयम्मि चत्तारि मूलगाहाओ होंति। तत्थ 'संकामणपदवयस्स 
किंट्विंदिगाणि पृव्वबद्धाणि०' एसा पढममूलगाहा । एदिस्से पंच भासगाह्मओं | ताओ 
कदमाओ ! 'संकामयपद्दवयस्स०” एस गाहा प्यहुडि जाव 'संकंर्तम्मि य णियमा० 
एस गाहेत्ति ताव पंच भासगाहाओ होंति ४। 'संकॉमणपट्टवओ०” एदिरसे संकाम- 
यविदियगाहाएं तिण्णि अत्था | तत्थ 'संकामणपट्टवओ के बंधदि' त्ति एदम्मि 
पढमे अत्थे तिण्णि भासगाहाओ होंति। ताओ कदमाओं ? वस्सैसदसहस्साई ट्विदि- 
संखा० एस गाहा प्पहुडि जाव संव्वावरणीयाएं जेसिं०” एस गाहेत्ति ताव तिण्णि- 
भासगाहाओ होंति ३। 'के च (व) वेश्यदे अंसे' एदम्मि विदिए अच्थे दो भास- 
गाहाओ होंति । ताओ कदमाओ ! “णिंद्या य णीयगोदं०” एस गाहा प्पहुड़ि जाव 

यंम्मि (वेदे च) वेयणीए ०” एस गाहेत्ति ताव बे भासगाहाओ होंति २। 'संकामेदि 
य के के०' एदम्मि तदिए अत्थे छब्भासगाहाओं होंति | ताओ कृदमाओं ? 'सब्बंस्स 
मोहणिज्जस्स आणुपुव्वी य संकमो होइ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'संकोमयपट्टवओ ० 


एस गाहेत्ति ताव छब्मासगाहाओ ६। * बंधों व संकमो वा० एदिस्से तदियमूलगाद्माए 


४3 १४०. अब इन दोनों गाथाओंका अथे कहते हैँ । वह इसप्रकार है-नौबें गुण- 
स्थानमें अन्तरकरणके करने पर जीव संक्रामक कहा जाता है । उस संक्रामकके व्णनमें 
चार मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे 'संकामणपदट्टथगरस किद्धिदिगाणि पुव्बबद्धाणि०' यह पहली 
मूल गाथा दे । इसकी पांच भाष्यगाथाएं हैं| वे कौनसी हैं ? 'संकामयपट्टवगस्स ०” इस 
गाथासे लेकर 'संकंतम्मि य णियमा०' इस गाथा तक पांच भाष्यगाथाएं हैं । 'संकामण- 
पद्ठचओ०' संक्रामकसंबन्धी इस दूसरी गाथाके तीन अप हैं। उन ठीनों अधथमिंसे 'संकाम- 
णपद्ववओ के बंधदि०' इस पहले अथमें दीन भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? 'बस्ससद- 
सहरसाईं टद्विदिसंखा०' इस गाथासे लेकर 'सव्बावरणीयाणं जेसि०' इस गाथा तक तीन भाष्य- 
गाथाएँ हैं । 'के च वेदयदे अंसे०' इस दूसरे अर्थमें दो भाष्यगाथाएं आई हैं। वे कौनसी 
हैं? 'णिद्दा य णीयगोदं ०' इस गायासे लेकर 'बेदे च वेयणीए०” इस गाथातक दो भाष्य- 
गाथाएं हैं। 'संकामेदि य के के०' इस तीसरे अथंमें छह भाष्यगाथाएं आई हैं । वे कौनसी 
हैं? 'सब्वस्स मोहणिजस्स आणुपुव्वी य संकमो होइ०' इस गाथासे लेकर 'संकामयपद्ठबओ०' 

इस गाथा तक छुद्द भाष्य गाथाएं हैं । 'बंधों व संकमो वा०' संक्रामकसबन्धी इस तीसरी 


(१) सूत्रगायाडू: १२४ (२)-ट्विंदियाणि अ०, स०। (३) सूत्रगाथाडू: १२५। (४) सूत्रगायाडू: 
१२९ (५) सूत्रगाथा दू: १३०। (६)-गाहा हों-अ ० । (७) सूत्रगाथाडु: १६१। (८) सूत्रगाथाडदभुः १३३॥। 
(€) सूत्रगायाडू: १६४ (१८) सूत्रगाथा दु: १३५॥ (११) सूत्रगाया दू: १३६। (१२) सूत्रगाया छू: १४०। 
(१३) सूत्रगायायु: १४२। 
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चत्तारि भासगाहओ । ताओ कदमाओ ? “बंधेणं होदि उदओ अहिओ०” एस गाहा- 
प्यडुडि 'गुणसेढीअणंतगुणेणूणा ० जाव एस गाह्देत्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ होंति ४। 
'बंधों व संकमो वा उदयो वा०' एदिस्से चउत्थमूलगाहाएं तिष्णि भासगाहाओ | 
ताओ कदमाओ ! 'बंधोदए्टहिं णियमा०” एस गाह्या प्पहुडि जाव 'गुणंदों अणंत [गुण] 
हीणं वेदयदे ०” एस गाहदेत्ति ताव तिण्णि भासगाहओ ३। 'गाहा संकामए वि चत्तारि' 
त्ति एद्रस गाहाखंडरस भासगाहाओ परूविदाओ । 

8 १४१, “ओवइणाए तिण्णि दु' इृदि वयणादों ओवइणाए तिण्णि मूलगाहाओ 
होंति। तत्थ 'कि अंतर करेंतो वड़ढदि० एदिस्से पढममूलगाहाएं तिण्णि भासगाहाओ 
होंति। ताओ कदमाओ ? “ओबेंड्रणा जहण्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण०” एस 
गाह्य प्पहुंडे जाव “ओरबंड्टदि जे अंसे०” एस गाहेति ताव तिण्णि भासगाहाओ ३ । 
'एकं थे ट्विदिविसेस ० एदिस्से विदियमूलगाहाए एका भासगाहा। सा कदमा ? 'एकं 
च ह्िदिविसेस असंखेज्जेसु०” एसा एका चेय भासगाहा | 'ट्वैदिअरणुभागे अंसे०” 
एदिग्से तदियमूलगाहाएं चत्तारि भासगाहओ। ताओ कदमाओ / ' ओबवदददि ट्टविदिं- 
पुण०” एस गाद्दा प्हुडि जाव 'ओवदणमुब्बदणकिट्टीवज्जेसु ”' एस गाहेत्ति ताव 
मूलगाथाक्ी चार भाधष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी है ? “बंधेण होदि उदओ अहिओ०” इस 
गायासे लेकर “गुणसेढिअणंतगुणणूणा०' इस गाथातक चार भाध्य गाथाएं हैं। 'बंधो व 
संकमो वा उदओ वा०' संक्रामकसंबन्धी इस चौथी मूलगाथाकी तीन भाष्यगाथाएं हैं। वे 
कौनसी हैं ? 'बंधोद्हि णियमा०' इस गाथासे लेकर 'गुणदो अणतगुणहीणं वेद्यदे०' इस 
गाथा तक दीन आधए्यगाथाएं है| इसप्रकार यहांतक 'गाह| संकामए वि चत्तारि! इस 
गाथांशकी २३ भाष्यगाथाएं बतलाई गई । 

४१४१. 'ओवट्टणाए तिण्णि दु' इस बचनके अनुसार अपवतेना नामक अधिकारमें 
तीन मूल गाथाएं हैं। उनमेंसे 'कि अंतरं करेंतो बटृदि०” इस पहली मूछगाथाकी तीन भाष्य- 
गाथाएं हैं। वे कोनसो हैं? “ओवटद्टणा जदृण्णा आवलिया ऊणिया तिभागेण०” इस गाथासे 
लेकर “ओकट्टदि जे अंसे०' इस गाथा तक तीन भाष्यगाथाएं हैं| 'एक च ट्विदिविसेसं०' 
अपवतेना संबंधी इस दूसरी मूलगाथाकी एक भाष्यगाथा है । वह कौनसी हे! 'एकंच 
द्विदिविसेसं अरुखेज्जेसु०' यह एक ही भाष्यगाथा है । 'ट्विदिअणुभागे अंसे०” अपवतेना- 
संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी चार भाष्यगाथाएं हैं, वे कोनसो हैं ? “ओवट्टेदि ट्विदि 
पुण०” इस गाथासे लेकर ओवद्टणमुच्बट्रणकिट्टीबब्जेसु०” इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएं 

(१) सूत्रगाधाडुू: १४३॥ (२) सूत्रगाथाडु: १४६ (३) सूत्रगाथादु: १४७। (४) सूत्र- 
गाथा दूं; १४८ (५) सूत्रगायादुः: १५०। (६) सूत्रगाथादू: १५१ (७) सूत्रगाधाडूु: १५२। (८) 
सूत्रगाथा यु: १५४॥ ओवटू-आ०, स० । (&) सूत्रगाथाडु: १५५ (१०) सूतगाथाडुः १५६ (११) 
सुत्रगाया छू: १५७ (१२) सूत्रगायादू: १५८ ( १३) सूत्रगाथाद्भधु: १६१। (१४) त्तिच- भा०। 
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चत्तारि भासगाहओ ४। ओवडइणाए तिए्इं मूलगाह्मणं भासगाह्ओ परूविदाओं। 
8१४२, किट्टीए एकारस मूलगाहओ । तत्थ 'केबडिया किट्टीओ०” एसो 
पढममूलगाहा । एदिस्से तिण्णि मासगाह्ठओ । ताओ कदमाओ ? 'बारंस-णव-छ- 
तिण्णि य किदूटीओ होंति०' एस गाद्दा प्पहुडि जाव 'गुंणसेढिअणंतगुणा लोभादी०' 
एस गाहे त्ति ताव तिण्णि भासगाहाओ ३। 'केदिसु अ अणुभागेसु अ०” एदिस्से 
विद्यमूलगाहाएं बे भासगाहओ । ताओ कदमाओ ! 'किईटैंटी च ट्विद्विसेसेसु' एस 
गाहा प्पहुडि जाव 'सँव्वाओ किट्टीओ विदियहिंदीए० एस गाहेत्ति ताव बेण्णि भास- 
गाह्यओ २। 'किंट्टी च पदेसग्गेणाणुभागर्गेण का च कालेण ०” एदिस्से तदियमूलगाहाए 
तिण्णि अत्था होंति | तत्थ 'किट्टी च पदेसग्गेण०” एदम्मि पढमे अत्थे पंच भासगा- 
हाओ। ताओ कदमाओ ? विदियोदों पुण पढमा०” एस गाहा प्पहुडि जाव 'एँसो कमो 
य कोहे०” एस गाद्देत्ति ताव पंच भासगाहाओ ५ । “अणुंभागग्गेण' इृत्ति एदम्मि 
विदिए अत्ये एकभासगाहा। सा कदमा १ 'पढमा ये अणंतगुणा विदियादो०' एस गाहा 
एका चेव १ | 'का च कालेण' इत्ति एदम्मि तदिए अत्थे छब्भासगाहओ | ताओ कद- 
माओ ? “पढमंसमयकिट्टीणं कालो०' एस गाह्या प्पहुडे जाब वेदयकालो किट्टी य०' 


हैं। इसप्रकार अपव्तनामें आई हुईं तीन मूल गाथाओंकी भाष्यगाथाओंका प्ररूपण क्रिया। 

8 १४२. झृष्टिमें ग्यारह मूल गाथाएं हैँ। उनमेंसे 'केवडिया |किट्टीओ०' यह पहली 
मूल गाया है । इसकी तीन भाष्यगाथाएं हैँ । वे कोनसी हैं ? 'बारस णव छ तिण्णि य 
किट्टीओ होंति०' इस गाथासे लेकर 'गुणसेढि अणंतगुणा छोभादी०' इस गाथा तक तीन 
भाष्यगायाएं हैं। 'कदिसु अ अणुभागेसु अ०! कृष्टिसंबन्धी इस दूसरी मूलगाथाकी दो 
भाष्यगाथाएं हैं | वे कोनसी हैं ! 'किट्टी च द्विदिविसेसेसु०” इस गायासे लेकर 'सब्बाओ 
किट्टीओ विदियद्विदीए०' इस गाथा तक दो भाध्यगाथाएं हैं | “ किट्टी च पदेसग्गेण अणु- 
भागग्गेण का च कालेण०' कृष्टिसंबन्धी इस तीसरी मूलगाथाके तीन अथे होते हैँ । उनमेंसे 
'किट्टी च पदेसग्गेण' इस पहले अथमें पांच भाष्यगाथाएं हैं। वे कोनसी हैं ! 'विदियादो 
पुण पढमा०” इस गाथसे लेकर 'एसो कमो य कोद्दे०' इस गाथा तक पांच भाध्यगाथाएं 
हैं। 'अणुभागग्गेण' इस दूसरे अथंमें एक भाष्यगाथा है । वह कोनसी है ! “पढमा य 
अणंतगुणा विदियादो०' यह एक ही गाथा है । “का च कालेण' इस तीसरे अथेमें छह 
भाष्यगाथाँ हैं। वे कौनसी हैं ? 'पढमसमयकिट्टीणं काछो०” इस गाथासे लेकर “वेदय- 

(६) सूत्रगायादभः १६२। (२) एस पढ-आ०। (३) सृत्रगाथादू: १६३। (४) सृत्रगायाडू: 
१६५ (५) सूत्रगाथाडदर: १६६ । (६) सूत्रगायादु: १६७। (७) सूत्रगायादभु: १६८ । (८) सूत्र 
गायादु: १६९ । (€) सूत्रगाथादभ: १७०। (१०) सूतगायादधू: १७४। (११) सूत्रगाषादू: १७५। 
(१२) पूत्रगाबादध: १७६। (१३) सूत्रगाभाजू: १८६ | 
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एस गाहेत्ति ताव उब्भासगाह्ओ ६ । 'कदिस गदीसु भवेसु अ०” एदिरसे चउत्थमूल- 
गाहाए तिण्णि भासगाहाओ। ताओ कदमाओ ? 'दोसुं गदीसु अभज्जा०” एस गाहा 
प्पहुडि जाव 'उकरसे (स्सय) अणुभागे ह्विंदिउकस्साणि० एस गाह्देत्ति ताव तिष्ण 
भासगाहाओ ३। “पज्जत्तापज्जत्तेण तथा०” एदिस्से पंचमीए मूलगाह्मए चत्तारि मास- 
गाहओ | ताओ कदमाओ ) 'पेज्जत्तापज्जत्ते मिच्छत्त०” एस गाहा प्यहुडि जाव 
'कम्माणि अभज्जाणि दु० एस गाहे त्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ ४ । 'कि लेग्साए 
पद्माणि० एदिस्से छट्ठीए मृलगाहाएं दो भासगाहाओ । ताओ कदमाओ ! 'लेस्सा 
सादमसादे य०” एस गाह्ा प्पहुडि जाव 'एंदाणि पुव्वबद्धाणि०' एस गाहेत्ति ताव दो 
भासगाह्ओ २। 'एंगसमयपबद्धा पुण अच्छुद्वा०' एदिस्से सत्तमीए मूलगाहाए चत्ता; 
भासगाहाओ । ताओ कदमाओ 'छ॑प्हं आवलियाणं अच्छुद्धा ०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
'एदे समयंपवद्धा अच्छुद्धा० एस गाहेत्ति ताव चत्तारि भासगाहाओ ४। 'एगैसमय- 
पबद्भाणं सेसाणि य० एद्स्सि अट्ठमीए मूलगाहाएं चत्तारि भासगाहओ। ताओ 
कदमाओ * एकम्मि हिदिविसेसे०” एस गाहा प्यहुडि जाव 'एंदेण अंतरेण दु०” एस 
गाहे त्ति ताव चत्तार भासगाहाओ ४ । 'किट्टीकयम्मि कम्मे”” एदिर्से गबमीए 
काछो किट्टी य०' इस गाथा तक छह भाष्यगाथाएं हैं। 'कदिसु गदीसु भवेसु अ०' कृष्टि 
संबन्धी इस चौथी मूलगाथाकी तीन भाष्यगाथाएं हैँ । वे कोनसी हैं १ 'दोसु गदीसु 
अभज्जा ०! इस गाथासे लेकर “उक्कस्से अणुभागे ट्विदिउक्कस्साणि०” इस गाथा तक तीन 
भाष्यगाथाएं हैं। 'पण्जत्तापज्जत्तेण तथा०' कृष्टिसंबन्धी इस पांचवी मूलगाथाकी चार 
भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? 'पत्जत्तापज्जत्ते मिच्छत्ते ० इस गाथासे लेकर “कम्माणि 
अभज्जाणि दु०” इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएं हैँ। “ कि लेस्साए बद्धाणि०' कृष्ठि- 
सम्बन्धी इस छठी मूल गाथाकी दो भाष्यगाथाएं हैं । वे कोनसी हैं ! 'लेस्सा सादमसादे 
य०' इस गाथासे लेकर 'एदाणि पुव्वबद्धाणि०” इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएँ हैं । 'एक- 
समयपबद्धा पुण अच्छुद्धा ०” इस कृष्टिसंबन्धी सातवीं मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएँ हैं । 
वे कौनसी हैं ? 'छप्हं आवलियाणं अच्छुद्धा०' इस गाथासे लेकर “एदे समयपबद्धा 
अच्छुद्धा०' इस गाथा तक चार भाष्यगाथाएँ हैँ | 'एगसमयपबद्धा्ं सेसाणि य०' कृष्टि- 
सम्बन्धी इस आठवीं मूलगाथाकी चार भाष्यगाथाएँ हैँ। वे कौनसी हैं? “एक्कम्मि ट्िदि- 
विसेसे०' इस गाथासे लेकर “एदेण अंतरेण दु०' इस गाथा तक चार भाधष्यगाथाएँ हैं । 
(9) सत्रगाथाडु: १८२। (२) पृत्रगाथादु: १८३॥ (३) सूत्रगाधाहु: १८५ (४) सत्रगायाओुः 
१८६ । (५) सूत्रगाथादुः १८७ । (६) सूत्रगाथाडुः १९०। (७) सूत्रगाथाद्भ: १९१। (८) सत्र 
गायाडु: १९२ । (6) सूत्रगाधाडू १९३। (१०) सूत्रगाथाडू: १९४। (११) मूत्रगाथाडदू: १९५ । 
१२) सत्रगायादू: १९८। (१३) सूत्रगाथादुः १९९ (१४) सूत्रगायादू: २०० (१४) सत्रगाथाऊू 
२०३। (१६) सूत्रगाथाओू: २०४ | 
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मूलगाहाए दो भासगाहओ। ताओ कदमाओ? 'किंह्टी कयम्मि कम्मेणामागोदाणि०' 
एस गाहा प्पहुडि जाव “किद्दीकयम्मि कम्मे साद सुह०” एस गाहे त्ति ताव दो 
भासाहाओ २। 'किट्टीकयम्मि कम्मे के बंधदि०” एदिस्से दसमीण मूलगाहाए पंच 
भासगाहओ। ताओ कदमाओ ? 'दर्ससु च वस्सस्प्ततो बंधदि०” एस गाहा प्पहुडि 
जाव “जसेणाममुच्चगोदं वेदयदे ०” एस गाहेत्ति ताव पंच भागाहाओ ५। 'किंट्ीकयम्सि 
कम्मे के वीचारो दु मोहाणेज्जस्स ० एदिस्से एकारसमीए मूलगाहाए भासगाहाओ णत्थि 
सुगमत्तादो। 'एकारस होंति किट्टीए! त्ति गदं । 

8१४३, चत्तारि अ कखवणाएं त्ति वयणादों किट्टीणं खबणाए चत्तारिमूलगाहाओ 
होंति। तत्थ “कि वेदंतो किट्टें खवेदि' एसा पठममूलगाहा | एदिस्सि एका भास- 
गाहा। सा कदमा ? 'पंठम विदिय तदिय वेदतो०' एसा एका चेय १। कि (जं 
वेदेंतो किट्टें खवेदि' एदिस्से विदियमूलगाहाए एका भासगाहा। सा कंदमा £ “ 
चावि संछुहंतो खवेदि किट्टिं ” एसा एका चेय १। “जंज॑ खंवेदि किट्टिं ०” एदिस्से 
तदियमूलगाहाएं दस भासगाहाओं | ताओ कदमाओ? “ बंधों व संकमो वा०' एस 
' किट्टीकयश्मि कम्मे०' क्ृष्टिसम्बन्धी इस नोवीं मूलगाथाकी दो भाष्यगाथाएँ हैं । वे 
कौनसी हैं ? “किट्वीकयम्मि कम्मे णामागोदाणि०' इस गायासे लेकर 'किट्टीकयम्मि कम्मे 
सादं सुद०” इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएं है। “किट्टीकयम्मि कम्मे के बंधदि०' ऋृष्टि 
संबन्धी इस दसवीं मूछ गाथाकी पांच भाधष्यगाथाएं हैं । वे कौनसी हैं ! 'दससु च 
वस्सस्संतो बंधदि०' इस गाथासे लेकर “जसणाममुच्चगोदं वेदयदे०' इस गाथा तक पांच 
भाष्यगाथाएं हैं। “ किट्टीकयम्मि कम्मे के वीचारों दु मोहणिज्जस्स० ' क्ृष्टिसबन्धी इस 
ग्यारहवी मूल गाथाकी भाष्यगाथाएं नहीं हैं, क्योंकि यह गाथा मुगम है | इस प्रकार 
'एक्कारस होंति किट्टीए' इस गाथांशका वर्णन समाप्त हुआ । 

8१४३. “चत्तारि अ खब॒णाए' इस बचनके अनुसार बारह क्ृष्टियोंकी क्षपणामें चार मूल 
गाथाएं हैं । उनमेंसे (कि वेदतो किट्टि खवेदि ०” यह पहली मूल गाथा है। इसकी एक भाष्यगाथा 
है। वह कोनसी है ? 'पढम॑ विदियं तदियं वेदतो ०” यह एक ही भाष्यगाथा है। “कि वेदतो किट्िं 
खवेदि०' कृशियोंकी क्षपणासंबन्धी इस दूसरी मूल गाथाकी एक भाष्यगाथा है | वह कौनसी 
है! “जं चावि संहुहंतो खवेदि किट्टि ० यह एक ही भाष्यगाथा है। 'जे ज॑ खबेदि किट्ठिं०' 
कृष्टिकी क्षपणा संबन्धी इस तीसरी मूल गाथाकी दस भाष्यगाथाएं हैं। वे कोनसी हैं ! “बंधों व 
संकमो वा०' इस गाथासे लेकर 'पच्छिमआवलियाए समऊणाए० इस गाथा तक दस भाधष्य- 

हु (९) सत्रगाथा हू: २०५। (२) सत्रगायाहु: २०६। (३) सूत्रगाथाडु: २०७। (४) सूत्र- 
गायाऊू: २०८। (५) सत्रगायाऊु: २१२। (६) सूतगायाकु: २१३। (७) सूत्रगाथाकू: २१४। (८) 
सूत्रगाधाडू: २१५ । (६) सृत्रगाथाडू: २१६ (१०) सूत्रगायाद्भु: २२७। (११) सूत्रगायाओु: २१८ । 
(१२) सत्रगायादुः २१९। 


गा० १३१ ] भत्थाहियारणिद्देशो १७७ 


गाहा प्यहुडि जाव 'पच्छिमआवलियाए समऊणाए० एस गाहेत्ति ताव दस भासगा- 
हाओ १० । “किदेटीदो किटूटिं पृण संकमह०” एदिस्से चउत्थीए मूलगाहाए दो भास- 
गाहओ । ताओ कदमाओ ! 'किटटीदो किद्दी (दि) पुण०” एस गाहा प्पहुडि जाव 
समयूणा य पविट्टा आवलिया०” एस गद्देत्ति ताव दो भासगाहाओं २। “चत्तारि य 
खवणाए ति गये । दोहि गाहाहि वृत्तासेसभासगाहाकाणमेसा संदिद्दी बालजणपडि 
बोहणटं टवेदव्वा ५। ३-२-६। ४ | ३। ३। १। ४ । ३। २। ४-१-६। ३। ४७। २। 
४।४।२।४।१।१।१०। २। एदासि सव्वभासगाहाणं समासो छासीदी ८६। 
एदासु गाहासु पुव्विन्लअह्ावीसगाहाओ पक्खित्ते चारित्तमोहणीयक्खवणाए णिबद्धचो- 
हसुत्तरसयगाहाओ होंति ११४। एत्थ पृव्विन्लचउसहिगाहाओ पक्खित्ते अड्डृद्कत्तरिसय- 
मेत्तीओ गाहओ होंति। ताणं ट्वावणा १७८ । 

8 १४४. संपहि कसायपाहुडस्स पण्णारसअत्थाहियारपरूवणई गुणहरभडारओ 
दो सुत्तगाहओं पठदि- 


(१) पेज-दोसविहत्ती ह्िदि-अणुभागे च बंधगे चेय । 
वेदग-उवजोंगे विय चउट्टाण-वियंजणे चेय ॥१३॥ 


गाथाएं ह।“किट्टीदो किट्टिं पुण संकामइ०! कृष्टियोंकी क्षपणांसंबन्धी इस चौथी मूल गाथाकी 

दो भाष्यगाथाएं हैं। वे कौनसी हैं ? “किट्टीदो किट्टि पुण०' इस गाथासे लेकर 'समयुणा य 
पविट्टा आवलिया०' इस गाथा तक दो भाष्यगाथाएँ हैं। इसप्रकार “चत्तारि य खबणाए! इस 
गाथांशका व्याख्यान समाप्त हुआ | उपयुक्त दो गाथाओंके द्वारा कही गई समस्त भाध्य- 
गायाओंकी संख्याकी यह संदृष्टि बालजनोंको समभानेके लिये इसप्रकार स्थापित करनी 
चाहिये-५, ३, २, ६. ४, ३, ३, १, 9, ३, २, ५, १, ६, ३, 9, २, ९, ९, २, 
५४५, १, १, १०, २। इन समस्त भाष्यगाथाओंका जोड़ छियासी होता हे । इन छियासी 
गाथाओंमें चारित्रभोहकी क्षपणासंबन्धी पूर्बोक्त अट्टाइंस गाथाओंके मिला देने पर चारित्र- 
मोहकी क्षपणा नामक अथोधिकारसे संबन्ध रखनेवाली कुछ गायाएं एकसौ चौदह होती 
हैं। इन एकसौ चौदह गाथाओंमें पहलेके १४ अधिकारसंबन्धी चौसठ गाथाओंके मिला 
देने पर कुल एकसौ अठद्द त्तर गाथाएं होती हैं । गिनतीमें उनकी स्थापना १७८ होती है । 


६ १४४०. अब कपषायप्राश्षतके पन्द्रह अथोधिकारोंका प्ररूपण करनेके लिये गुणधर 
भट्टारक दो सूत्रगाथाएं कहते हैं-- 

दर्शनमोह और चारित्रमोहके विषयमें पेज्ज-दोषविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अलु- 

(१) सूत्रगाथाजु: २२८ । (२) सूत्रगाधादु: २२९। (३) सूत्रगायाकूः २२० । (४) सूत्रगा- 
याकू: २३१ | 

३ 
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(२) सम्मत्त-देसविरयी संजम उवसामणा च्‌ खबणा च । 
दंसण-चरित्तमोहे, अद्धापरिमाणणिहेसो ॥१४॥ 


$ १४४, एदम्मि अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहाओ संबद्धाओ त्ति 
परूषणाए देव अवगयाणं पण्णरसण्हमत्थाहियाराणं पुणो दोहि गाह्महि परूवणा किमहं 
कीरदे ? ण; एदासि दोण्हं सुत्तगाह्मणमभावे तासि संबंधगाहा्ं एदासि चेव वित्ति- 
भावेण द्विदाणं पवृत्तिविरोहादो | एदा्सि दोण्ह गाह्मणमत्थो बुच्चदे | त॑ जहा, तत्थ 
पढमगाहाए पढठमद्धे जहा पंच अत्थाहियारा होंति तहा पुच्व॑ चेव परूषिद ति णेह 
परूषिज्जदे । उदयमुदीरणं च पेत्तृणं वेदगो त्ति एको चेव अत्थाहियारो कओ | त॑ 
करथं णव्बदे ! “चत्तारि वेदगम्मि दु! इृदि वयणादो। 'सम्मत्त' इत्ति एत्थ दंसममोहणी 


भागविभक्ति, अकमेबन्धकी अपेक्षा बन्धक, कमेबन्धकी अपेक्षा बन्धक, वेदक, उप- 
योग, चतुःस्थान, व्यज्ञन, दर्शनमोहकी उपशामना, दशनमोहकी क्षपणा, देशविरति, 
संयम, चारित्रमोहकी उपशामना और चारित्रमोहकी क्षपणा ये पन्द्रह अथाधिकार होते 
हैं। तथा हन सभी अधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश करना चाहिये ॥१३-१४॥ 

8 १४४. शंका-इस इस अथाधिकारसे इतनी इतनी गाथाएँ संबन्ध रखती हैं, 
इसप्रकार प्ररूपण करनेसे ही पन्द्रह अर्थाधिकारोंका ज्ञान हो जाता हे फिर इन दो गाथा- 
ओंके द्वारा उनकी प्ररूपणा किसलिये की गई है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि इन दोनों सन्नगाथाओंके अभावमें इन्हीं दोनों गाथाओंकी 
वृत्तिरूपसे स्थित उन संबन्धगाथाओंकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है अथात्‌ पहल जो 
गाथा कह आये हैं जिनमें अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाओंका निर्देश 
किया है, वे गाथाएँ इन्हीं दोनों गाथाओंकी वृत्तिगाथाएँ हैं, अतः इनके बिना उनका कथन 
बन नहीं सकता है। हसलिये इन दो गाथाओंके द्वारा पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश किया है । 

अब इन दोनों गाथाओंका अथे कहते हैं। वह इसप्रकार है-पन्द्रह अधिकारोंमेंसे 
पहली गाथाके पृ्वाधमें ज्ञिसप्रकार पांच अथोधिकार होते हैं उसप्रकार उनका पहले ही 
प्रहपण कर आये हैं, इसलिये यहां उनका प्ररूपण नहीं करते हैं। उदय और उदीरणा 
इन दोनोंको प्रहण करके बेदक नामका एक ही अथोधिकार किया है । 

शुका-यह कैसे जाना जाता है कि उदय और उदीरणाको प्रहण करके वेदक नामका 
एक अथोधिकार किया गया है ? 

समाधान-'“चत्तारि वेदगम्मि दु/ इस वचनसे जाना जाता है कि उदय और उदी- 
रणा इन दोनोंको मिला कर वेदक नामका एक अथोधिकार बनाया गया है । 


(१)-चृण वे-स० । (२) गायांक: ४ । 
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यउबसामणा खबणा चेदि बे अत्थाहियारा। त॑ कथ्थ णव्वदे ) दंसणमोहक्खवरणुव- 
सामणासु पडिबद्धगाहाणं पृध पृथध उवलंभादों । 'संजम-देसविरयीहि' त्ति बेहि मि वे 
अत्थाहियारा । त॑ कथ णब्बदे ! 'दोसुं वि एका गाहा' हति वयणादों। 'दंसणचरि- 
त्तमोहे' हदे जेणेसा विसयसत्तमी तेण पृव्वुत्तपण्णारस वि अत्थाहियारा दंसणचरि- 
त्तमोहबिसए होंति त्ति घेत्तव्वं। एदेण एत्थ कसायपाहुडे सेससत्तण्ह कम्माणे परूवणा 
णत्थि त्ति भणिदं होदि । सब्ब-अत्थाहियारेसु अद्भापरिमाणणिदेसो कायव्वो, अण्णहा 
तदवग्ुुवायाभावादो । अद्भापरिमाणणिद्ेसो पुण अत्थाहियारों ण होदि; सब्बत्था- 
हियारेसु कंठियामुत्ताहलेसु सु व अवद्वाणादो । सेसं सुगम । 


'सम्मत्त' इस पदसे यहां पर दशनमोहनीयकी उपशामना और दशनमोहनीयकी 
क्षपणा ये दो अथोधिकार छिये गये हैं । 

शंका-यह केसे जाना जाता है कि “सम्मत्त' इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना 
और दशेनमोहनीयकी क्षपणा ये दो अधिकार लिये गये हैं ! 

समाधान-चूंकि दशेनमोहनीयकी उपशामना और दशनमोहनीयकी क्षपणासे संबन्ध 
रखनेवाली गायाएँ प्रथक्‌ प्रथक्‌ पाई जाती हैं, इससे जाना जाता है कि दृशनमोहनीयकी 
उपशामना और दशनमोहनीयकी क्षपणा ये दोनों स्वतंत्र अथीधिकार हैं । 

'देसविरई' और 'संजम' इन दोनों पदोंसे भी दो अथाधिकार लेना चाहिये । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-'दोसु वि एका गाहा' अथोतू देशविरति और संयम इन दोनों अथौ- 
धिकारोंमें एक गाथा पाई जाती हे, इस बचनसे जाना जाता है कि देशविरति और संयम 
ये दोनों स्वतंश्ररूपसे दो अथाधिकार हैं । 

“दंसण-चरित्तमोहे' इस पदमें जिसलिये विषयमें सप्तमी विभक्ति है, इसलिये पृर्षोक्त 
पन्द्रहों अथाधिकार दशनमोह और चारित्रमोहके विषयमें होते हैं, ऐसा भ्रहण करना 
चाहिये। इस कथनसे इस कषायप्राश्वतमें शेष सात कर्मोकी प्ररूपणा नहीं है, यह अभिप्राय 
निकलता है। उक्त सभी अथांधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश कर लेना चाहिये, 
अन्यथा स्वतंत्ररूपसे उसके ज्ञान करनेका कोई दूसरा उपाय नहीं पाया जाता है । किन्तु 
अद्वापरिमाणनिर्देश स्व॒तंत्र अथाधिकार नहीं हे, क्योंकि कंटीके सभी मुक्ताफलोमें जिसप्रकार 
सूत्र (डोरा) पाया जाता है उसीप्रकार समस्त अथोधिकारोंमें अद्भापरिमाणका निर्देश पाया 
जाता है । शेष कथन सुगम है | 

विशेषाथै-यद्यपि गुणधर भद्टारकने पन्द्रह अथौधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेवालीं 
उपयुक्त दो गाथाओंके अन्तमें “अद्भापरिमाणणिद्देसों यह कहकर अद्धापरिमाणनिर्देशका 


दफा न भा औ चहा या कु "या भा नया नाता पता नेक चर सात गए पाक पका पका अक - 


(१) गायांक: ६। 
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$ १४६. संपहि एदाओ पण्णरस-अत्थाहियारपडिबद्धदोसुत्तगाहाओ पुव्विन्नअद्- 
दत्तरि-सयगाहासु पक्खित्ते असीदि-सयगाहाओ होंति | तासि पमाणमेदं १८० । पुणो 
एत्य बारह संबंधगाहाओ १२ अद्भापरिमाणणिददेसई भाणिद-छगाहाओ ६ पृणों पय- 
डिसंकमम्मि 'संकम-उवकमविही ०” एस गाहा प्पहुडि पणतीस संकमावीततैगाहाओ च 
३५ पुव्विनल्लअसीदि-सयगाहासु पक्खित्ते गुणहराइरियम्रुहकमलविणिग्गयसव्बगाहाएं 
समासो तेत्तीसाहियविसदमेत्तो होदि २३३ । 


स्व॒तन्त्ररूपसे उल्लेख किया है।पर जिन छह गाथाओंद्वारा इसका वणेन किया है वे एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित नहीं हैं। अतः प्रतीत होता है कि अद्भापरिमाणनिर्देश नामका 
पन्‍्द्वहवां स्वतन्त्र अधिकार न होकर कंठीके सभी मुक्ताफलोंमें पिरोये गये डोरेके समान 
पन्‍्द्रहों अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवाला साधारण अधिकार है | यही कारण है कि 
बीरसेन स्वामीने इसको पन्द्रहवां अर्धाधिकार नहीं बताया है किन्तु पन्द्रहों अथाधिकारोंमें 
उपयोगी पड़नेबाला अधिकार बतलाया है। भमालम होता दे कि गुणधर आचायेकी भी 
यही दृष्टि रही होगी । अन्यथा वे उस अधिकारसे संबन्ध रखनेवालीं छह गाथाओंका 
१८० गाथाओंके साथ अवश्य निर्देश करते । 

8१४६. पन्द्रह अथोधिकारोंके नाम निर्देशसे संबन्ध रखनेवाली इन दो सूत्रगाथाओंको 
पहलेकी एकसौ अठदृत्तर गाथाओंमें मिला देने पर एकसौ अस्सी गाथाएं होती हैं । उनका 
प्रमाण गिनतीमें यह १८० होता है | इनके सिवा जो बारह संबन्धगाथाएं, अद्धापरिमाणका 
निर्देश करनेके लिये कही गई छटद्द गाथाएं तथा प्रकृतिसंक्रमणमें आई हुईं 'संकम-उवक्‍्कम- 
विद्दी! इस गाथासे लेकर संक्रमणनामक अथाधिकारकी पेंतीस वृत्तिगाथाएं पाई जाती हैं 
उन्हें पहलेकी एकसौ अरुदी गाथाओंमें मिला देने पर गुणघर आचायके मुखकमलसे निकलीं 
हुईं समस्त गाथाओंका जोड़ दोसो तेतीस द्वोता है । 

विशेषाथ-यद्यपि गुणवर आचारयने “गाहासदे असीदे' इस पदके द्वारा कपायप्राभ्रतको 
एकसौ अस्सी गाथाओंद्वारा कददनेकी प्रतिज्ञा की है फिर भी समस्त कषायप्राश्रृतमें दोसौ तेतीस 
गाथाएं पाईं जाती हैं जिनका निर्देश जयधवलाकारने ऊपर किया है | जयधबलाकारका 
कहना है कि प्रारंभमें आई हुई, पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग करनेवालीं बारह 
संबन्धगाथाएं, किसका कितना काल है इसप्रकार दशोनोपयोग आदिके कालके अल्पबहुत्बके 
सबन्धसे आईं हुईं अद्वापरिमाणका निंदेश करनेवालीं छद्द गाभाएं तथा पेंतीस संक्रमणवृत्ति- 
गाथाएं इसप्रकार ये त्रेपन गाथाएं भी गुणघर आचारयेकूत हैं। अतः कुछ गाथाओंका जोड़ 
दोसौ तेतीस हो जाता है। जिसका खुलासा नीचे कोष्ठक देकर किया गया है। उसमेंसे 

पहले पन्द्रह्द अथोधिकारोंमें जो १७८ गाथाएँ आई हैं, उन्हें दिखानेबाला कोष्टक देते हैँ- 


0, व्याी एम चना. 


(१) गाषांकः २४ । 


१२ जयघवलासहदित कषायप्राभ्ृत 


कारने चूशिसूत्रोंका व्याख्यान करनेके लिये उच्चारणाचार्य रचित उच्चारणाके सिवा अन्य 
उच्चारणाका भी उपयोग किया है । 


उच्चारणाचारये रचित वृत्तिका नाम उच्चारणावृत्ति हे। इस वृत्तिको यह नाम सम्भवतः इसी 
लिये दिया गया था क्योंकि इसके कतांका नाम उच्चारणाचाय था। किन्तु कतांका उच्चारणाचारय 
नाम असली मालूम नहीं होता । धवलामें सूत्राचाय, निक्षेपाचाय, व्याख्यानाचाय आदि आचार्योंका 
उल्लेख आता है। ये सव योगिक संज्ञाएँ या पदवियाँ प्रतीत हाती हैं जा सूत्रोंके अध्यापन आदिसे 
सम्बन्ध रखती थीं। उच्चारणाचाय भो कोई इसी प्रकारका पद प्रतीत हाता हे जो सम्भवतः 
सूत्रप्रन्थोंके उच्चारणकर्ताओंकी दिया जाता था। उच्चारणावृत्तिके रचयिताका भी सम्भवतः 
यह पद प्राप्त था ओर वे उसी पदसे रूढ़ हो गय थं। इसीलिय उनकी वृत्ति उच्चारणावृत्ति 
कहलाई, या उन्होंने ही उसका नाम अपने नाम पर उच्चारणावृत्ति रखा। किन्तु अन्य आचार्या$ 
वृत्तियोंकी भी उच्चारणा संज्ञा देखकर मन कुछ श्रममें पड़ जाता है। सम्भव है उच्चारणा- 
चार्य रचित उच्चारणा वृत्तिके पश्चात्‌ आगमिक परम्परामें उच्चारणा शब्द अमुक प्रकारकी 
त्तिके अथंमें रूढ़ हो गया हा आर इस लिय उच्चा रणा वृत्तिकोी शेत्री पर रची गई वृत्तियोंका 
उच्चारणा कहा जाने लगा हो। यदि य वृत्तियां प्रकाशमें आयें ता इस सम्बन्धमें विशेष प्रकाश 
पड़ सकता हे । 


इन्द्रनन्दिने गांथासूत्र, चूणिसूत्र ओर उच्चारणासूत्रोंम कपायप्राभ्ृतका उपसंहार हा 
चुकनेके पश्चात्‌ उनपर जिस प्रथम टीकाका उल्लख किया है वह शामकुण्डाचायरचित पद्धति 
थी। जयधवलाकारक अनुसार जिसको शब्दरचना संक्षिप्त हा ओर जिसमें सूत्रक 
शामकुण्डा- अशेष अर्थोका संप्रह किया गया हा एस विवरणका वृत्तिसूत्र कहत है। वृत्तिसूत्रोंके 
चागेकी विवरणकों टीका कहत हैं ओर बृत्तिसूत्रॉोक विषम पदोंका जिसमें भंजन-विश्लपण 
पद्धति किया गया हां उसे पंजिका कहते है । आर सूत्र तथा उसका वृत्तिक विवरणुका पद्धति 
कहते हैं । पद्धतिके इस लक्षणसे एसा प्रतोत हाता है कि शामकुण्डाचायकी पद्धतिरूप 
टीका गाथासूत्र ओर चूशिसूत्रोंपर रची गई थी। 
जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिके निम्र झ्याकके द्वारा कपायप्राभ्नतविषयक साहित्यका 
विभाग इस प्रकार किया गया हैं-- 
“गाथापृत्राणि सूत्राणि चूर्णिसूत्र तु वातिकम्‌ । 
टीका श्रीवारसेनीया शेषाः पद्धतिपल्लिका! ॥२६॥ 
अ्रथोत्‌-सूत्र ता गाथा सूत्र है। चूणिसूत्र वातिक-बृत्तिरूप हैं। टीका श्री वीरसेनरचित 
है। ओर शेष या ता पद्धतिरूप है. या पश्चिकारूप है. | 
इसके द्वारा जयधवलाकारन गाथासूत्र, ओर बीरसेन रचित जयधवला टीकाके सिवा शेष 
विवरण ग्रन्थोंकों पद्धति या पंजिका बतलाया है'। यहां बहुबचनान्त 'शेषाः! शब्द्से यह स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि कपायप्राभ्नतपर अन्य भी अनेक विवरण ग्रन्थ थे जिन्हें जयधवलाकार पद्धति 
या पश्चिका कहते हैं। उन्हींमें शामकुण्डाचा्य रचित पद्धति भी हो सकती हे। किन्तु उसका 
कोई उल्लेख जयघवलामें दृष्टिगोचर नहीं हो सका | 


(१) षटखण्डा० पु० १ की प्रस्ता० पृ० ५। (२) “सुत्तस्सेव विवरणाए संखित्ततहरयणाए 
संगहियसुत्तासेसत्याए वित्तियुत्तववएसादो । * ' वित्तियुत्ततिवरणाएं टीकावबएसादो ।' * वित्तिसुत्तविसमपय- 
भंजियाए पंजियाववएसादो | * 'सुत्तवित्तिविवरण।ए पद्धईववएसादों ।” प्रे० का० पृ० ३९० । 
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इसप्रकार पन्द्रह अर्थाधिकारोंकी मुठ गाथाओंका जोड़ €२ है और इनमेंसे चारित्र- 
मोहकी क्षपणासे संघन्ध रखनेवालीं २८ गाथाओंमेंसे २१ गायाओंकी भाष्यगाथाओंका जोड़ 
८६ है। इसमप्रकार ये समस्त गाथाएं १७८ होती हैं। तथा प्रारंभमें पन्द्रह अथोधिकारोंका 
नामनिर्देश करनेवालीं दो गायाएं और भाई हैं उन सद्दित १८० गायाएं दो जाती हैं। 


१८२ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पऐेज्दोतविहत्ती ! 
३१४७.संपहि कसायपाहुडपरडिबद्धासु एत्तियासु गाहसु संतीसु 'गाहासदे असीदे' 


सि गुणहरभडारएण किमईं पहज्जा कदा ! पण्णारसअत्थाहियारेसु एदम्मि एदम्मि 
अत्थाहियारे एत्तियाओ एत्तियाओ गाहओ णिबद्धाओ त्ति जाणावणहं कदा। ण च बारस 
संबंधगाहओ पण्णारसअत्थाहियारेसु एकम्मि वि अत्थाहियारे पडिबद्धाओ; अत्था- 
हियारपडिबद्धगाहपरूवणाए एदासे वावारुलंभादो | अद्भापरिमाणणिद्देसम्मि वुत्तछ- 

कषायप्राभृतमें उपयुक्त १८० गाथाओंके अतिरिक्त १२ संबन्धगाथाएं, अद्धापरि- ह 
रिमाणका निर्देशकरनेवा्ीं ६ गाथाएं और ३५ संक्रमवृत्तिगाथाएं इसप्रकार ५३ गाथाएं 
और पाईं जाती हैं, अतः कुल गाथाओंका जोड़ २३३ होता है । 

जयधवलामें क्रमसे बारह संबन्धगायाओं, पन्द्रह अर्थाधिकारोंका निर्देश करनेवा्ीं 
२ सूत्रगाथाओं, अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवारढी ६ गाथाओं, प्रारंभके ५ अथौधिकारोंसे 
सबन्ध रबनेवालीं ३ सूत्रगाथाओं, ३५ संक्रमबृत्तिसबन्धी गाथाओं, और शेष १० अथो- 
धिकारोंका कथन करनेवालीं १७४ सूत्रगाथाओंका कथन किया है। चारित्रमोहके क्षपणा- 
प्रकरणमें जिन जिन सूत्र गाथाओंकी भाष्यगाथाएं हैं वे उन उन सूत्रगाथाओंके व्याख्यान 
करते समय आती गई हैं जिसका ज्ञान ऊपरके कोष्ठकसे हो जाता है । 


२३३ गाथाएं जयधवलामें जिस क्रमसे निबद्ध हैं उसका कोष्ठक निम्नप्रकार है- 








डा, नाम अधिकार गाथासख्या 


हे *े >33->->--++---+ ० हिय। "मकान ना गणक 3 दवा कि ललॉना9>--+-म-_ नाक. ८» ०9-०० अमन >नननमन अनमन«मन्‍»«भ 3 न" “न«-मभभकी। हा: मय विनानन-ा कोन नया “ताय3-.-3+-पनन-++-+मनममनम+ 3 मन समान 


२ संवन्धज्ञापक 
२ अथोषिकारों का नाम- 

निर्देश करनेवालीं 
अद्वापरिमाणनिर्देशसंबंधी 
प्रारम्भके ५ अरथाधिकारसंबंधी 
संक्रमवृत्तिसबंधी 

शंष १० अधिकारसंबंधी 













१७५ 
२३३ गायाएं 





8 १४७. शेका-कपायप्राभ्ृतसे संबन्ध रखनेवाली दोसौ तेतीस गाथाओंके रहते 
हुए गुणघर भट्टारकने 'गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिज्ञा किसलिये की है ! 

समाधान-पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे इस इस अथोधिकारमें इतनी इतनी गाथाएं निबद्ध 
हैं इसप्रकारका ज्ञान करानेके लिए गुणधर भट्टारकने 'गाहासदे असीदे' इस प्रकारकी प्रतिश्ा 
की है। किन्तु बारद्द संबन्धगाथाएं पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे एक भी अर्थाधिकारमें सम्मिलित 
नहीं हैं, क्योंकि कितनी गाथाएं किस अथोधिकारमें पाई जाती हैं इसके प्ररूपण करनेमें 


गा० १३-१५ ] भत्थाहियारणिद्देसो !परे 


गाहाओ वि ण तत्थ हृवंति; अद्भापरिमाणणिहेसरस पण्णारसअत्थाहियारेसु अभावादो। 
संकमम्मि वुत्ततणतीसवित्तिगाह्ओ बंधगत्थाहियारपडिबद्धाओ त्ति असीदि-सदगाहासु 
पवेसिय किण्ण पहज्जा कदा  वुचदे, एदाओ पणतीसगाहाओ तीहि गाहाहि परूषि- 
दपचसु अत्थाहियारेसु तत्य बंधगेत्ति अत्थाहियारे पडिबद्धाओ। एदाओ च ण तत्य 
पवेसिदाओ; तीहि गाह्महि परूविदअत्थाहियारे चेव पडिबद्धत्तादों। अहबा अत्था- 
वत्तिलब्भाओ त्ति ण॒ तत्थ एदाओ पवेसिय वृत्ताओ । 

६ १४८, असीदि-सदगाहाओ मोत्तण अवसेससंबंधद्धा परिमाणणिदेस-सकमणगा- 
हाओ जेण णागहत्थिआइरियकयाओं तेण 'गाहासदे असीदे' त्ति मणिदूण णागहत्थि- 
आइरिएण पहज्जा कदा हृदि के वि वक्खाणाइरिया भणंति; तण्ण घडदे; संबंधगाहाहि 
अद्भापरिमाणाणदेसगाहाहि संकमंगाहाहि य विणा असीदि-सदगाहाओ चेव भणंतस्स 
गुणहर मडारयस्स अयाणत्तप्पसंगादो । तम्हा पुव्वुत्तत्थों चेष घेत्तव्वों । 


इन बारह गाथाओंका उपयोग होता है। अद्भापरिमाण निर्देशमें कही गई छह गाथाएं भी 
पन्द्रह अथाधिकारोंमेंसे किसी भी अथोधिकारमें नहीं पाई जाती हैं, क्योंकि अद्भापरिमाणका 
निर्देश पन्द्रह अथोधिकारोंमें नहीं किया गया है । 

गूंका-संक्रमणमें कही गईं पेंतीस वृत्तिगाथाएं बन्धक नामक अरथाधिकारसे प्रति- 
बद्ध हैं, इसलिये इन्हें एकसो अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके प्रतिज्ञा क्यों नहीं की 
अथौत्‌ १८० के स्थानमें २१५ गाथाओंकी प्रतिज्ञा क्यों नहीं की ! 

समाधान-ये पेंतीस गाथाएं तीन गाथाओंके द्वारा प्ररूपित किये गये पांच अथो- 
धिकारोंमेंसे बन्धक नामके अथोधिकारमें ही प्रतिबद्ध हैं, इसलिये इन पंतीस गाथाओंको 
एकसौ अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित नहीं किया, क्योंकि तीन गाथाओंकि द्वारा प्ररूपित 
अरथाषधिकारोंमेंसे एक अथाधिकारमें ही वे पेंतीस गाथाएं प्रतिबद्ध हैं। अथवा, संक्रममें 
कही गईं पेंतीस गायाएं बन्धक अर्थाधिकारमें प्रतिबद्ध हैं यह बात अथोषत्तिसे ज्ञात हो 
जाती है। इसलिये ये गाथाएं एकसौ अस्सी गाथाओंमें सम्मिलित करके नहीं कही गई हैं। 

६ १४८. चूंकि एकसौ अस्सी गाथाओंको छोड़कर सम्बन्ध, अद्भापरिमाण और 
संक्रमणका निर्देश करनेबालीं शेष गाथाएं नागहस्ति आचार्यने रची हैं, इसलिये “गाहासदे 
असीदे” ऐसा कह कर नागहस्ति आचायैने एकसौ अस्सी गाथाओंकी प्रतिज्ञा की हैं, ऐसा कुछ 
व्याख्यानाचाये कहते हैं। परन्तु उनका ऐसा कहना घटित नहीं होता है, क्‍योंकि संबंध- 
गाथाओं, अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवाडी गाथाओं और संक्रम गाथाओंके बिना एकसो 
अस्सी गाथाएं ही गुणधर भट्टारकने कही हैं यदि ऐसा माना जाय तो गुणघर भट्टारकको 
अश्षपनेका प्रसद्ग प्राप्त होता है । इसलिये पूर्वोक्त अथे ही प्रहण करना चाहिये | 

विशेषाथे-इस कसायपाइुडमें पन्द्रह अधिकारोंसे संबंध रखनेवालीं १८० गाथाएं 


८४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेजदीसविहत्ती ! 


६१४६, संपहि एवं गुणहरभडारयस्स उवए्सेण पण्णारस अत्थाहियारे परूषिय 
जइवसहाहइरिय उवएसेण पण्णारस अत्थाहियारे वत्तहस्सामों । 


# अत्थाहियारों पण्णारसविहों | क्‍ 
तथा १२ संबन्धगाथाएं, अद्धापरिमाणका निर्देश करते हुए कही गईं ६ गाथाएं और प्रकृति- 
संक्रमका आश्रय लेकर कही गई ३५ बृत्तिगाथाएं इसग्रकार कुल २३३ गाथाएं पाईं जाती 
हैं। इनमेंसे १८० गाथाएं स्वयं गुणधर भट्टारकके द्वारा रची गई हैं | शेष ५३ गाथाओंके 
करताके संबंधमें मालूम होता है कि वीरसेन स्वामीके समय दो परंपराएं पाई ज्ञाती थीं। 
एक परंपराका कहनां था कि १८० गाथाओंको छोड़कर शोष त्रेपन गाथाएं नागहरित 
आचायेकी बनाई हुईं हैं । इस परंपराकों मान लेनेसे 'गाहासदे असीदे” यह प्रतिज्ञा भी 
साथेक हो जाती है। यदि ऐसा नहीं माना जाता है तो “गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्ञाकी 
कोई साथकता नहीं रह जाती है । यदि शेष ४३ गाथाएं भी गुणधर भट्टारककी बनाई 
हुई हैं तो “ गाहासदे असीदे ' के स्थानमें २३३ गाथाओंकी प्रतिज्ञा करनी चाहिये थी। 
दूसरी परंपराका “जो स्वयं वीरसेनस्वार्माकी परंपरा है” इस विपयमें यह कहना है कि 
यद्यपि समस्त गाथाएं स्वयं गुणघर आचायेकी बनाई हुईं हैं फिर मी उनके “गाहासदे 
असीदे' इस प्रतिज्ञाके करनेका कारण यह है कि इस कसायपाहुडके पन्द्रह अथोधि- 
कारोंके प्रतिपाद्य विषयसे १८० गाथाएं ही संबन्ध रखती हैं शेष गाथाएं नहीं। शेष 
गाथाओंमें बारह तो संबन्ध गाथाएं हैं, जिनमें पन्द्रह अथोधिकारोंसे संबन्ध रखनेवालीं 
गाथाओंकी सूचीमात्र दी गई है, छह अद्धापरिमाणका निर्देश करनेवालीं गाथाएं हैं जिनमें 
पन्‍्द्रहों अथोधिकारोंसे संवन्ध रखनेवाले अद्धापरिमाणका निर्देश किया गया है। ३५ 
संक्रमवृत्ति गाथाएं हैं, जो केवल बन्धक अथोधिकारसे सम्बन्ध रखती हैं । यद्यपि पन्द्रह 
अथाधिकारोंके भीतर किसी मी एक अथाधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका या 
तो १८० गाथाओंमें समावेश हो जाना चाहिये या * गाहासदे असीदे ” इस प्रतिज्ञाको 
नहीं करना चाहिय था | पर 'तिण्णेदा गाहाओ पंचसु अत्थेसु णादव्बा' इस गाथांशके 
अनुसार प्रारंभके पांच अथाधिकारोंमें मूल तीन गाथाओंकी ही प्रतिज्ञाकी गई है, इसलिये 
इनका 'गाहासदे असीदे' इस प्रतिज्ञामें समावेश नहीं किया है। फिर भी अथोपत्तिके बलसे 
यह समझ लेना चाहिये कि ये पेंतीस गाथाएं उक्त पन्द्रह अथाधिकारोंमेंस बन्धक अथी- 
धिकारसे संबन्ध रखती हैं। इसप्रकार वीरसेन ख्वामीके मतसे यह सुनिश्चित हो जाता है 
कि इस कसायपाहुडमें आईं हुई २३३ मूल गाथाएं स्वयं गुणघर भट्टारककी बनाई हुईं हैं । 

8१४८. इस प्रकार गुणधर भट्टारकके उपदेशानुसार पन्द्रह अथोधिकारोंका प्ररूपण 
करके अब यतिवृषभ आचायेके उपदेशानुसार पन्द्रह अथोधिकारोंको बतलाते हैं-- 


# अर्थापिकारके पन्‍्द्रद मेद हैं । 


गा० १३-१४ ] धत्थाहियारणिद्देतो (८५ 


$ १४०, अप्णेण पयारेण वु्ददि! सि एत्थ अज्कायारों कायव्यों | गुणहरम- 
डारएण पण्णारससु अत्थाहियारेसु परूविदेसु पुणो जश्वसहाइरियो पण्णारस अत्थाहि- 
यारे अप्णेण पयारेण भणंतों गुणहरभडारयस्स क्थं ण दूसओ ? ण च गुरूणमच्चासणं 
कुणंतो सम्माइट्टी होइ; विरोहादो । 

8१४१, एत्थ परिहारो बुचदे । अप्णेण पयारेण पण्णारस अत्थाहियारे भणंतो 
वि संतो ण सो तस्स दूसओ, तेण वृत्तअत्थाहियाराणं पडिसेहमकाऊण तदहिप्पायंतर- 
परूवयत्तादो | गुणहरभडारएण पण्णारसअत्थाहियाराणं दिसा दरिसदा, तदो गुणहर- 
भडारयमुहविणिग्गय-अन्थाहियारेहि चेव होदव्वमिदि णियमो णत्थि त्ति तण्णियमाभाव॑ 
दरिसयतेण जशबसहाइरिएण पण्णारस अत्थाहियारा अण्णेण पयारेण भणिदा, तेण ण 
सो तस्स दूसओ त्ति भणिद होदि । 

# ते जहा, पेज्जदोस १। 

६ १४२. पेज्जदोसे एगो अत्थाहियारों | कथमेत्थ एगवयणणिददेसो ? ण; पेज्ज- 

६१५०. इस सूत्रमें अन्य प्रकारसे कहते हैं! इतने पदका अध्याहार कर लेना चाहिये | 

शंका-गुणघधर भद्टारकके द्वारा कह्टे गये पन्द्रह अथौधिकारोंके रहते हुए उन्हीं 
पन्द्रह अर्थाधिकारोंका अन्य प्रकारसे प्ररूपण करनेवाले यतिवृषभाचाये गुणधर भट्टारकके 
दोप दिखानेवाले केसे नहीं होते हैं ? और जो गुरुओंको दोष लगाता है वह सम्यम्दृष्टि 
नहीं हो सकता है, क्‍योंकि दोष भी लगावे और सम्यम्दष्टि भी रहे, इन दोनों बानोंमें 
परस्पर विरोध है । 

8१५१. समाधान-अब यहां उपयुक्त शंकाका समाधान करते हैं। अन्य प्रकारसे पन्द्रह 
अर्थाधिकारोंका प्रतिपादन करते हुए भी यतिवृषभ आचाये गुणधर भट्टारकके दोष प्रकट 
करनेवाले नहीं हैं। क्‍योंकि गुणधर भट्टारकके द्वारा कहे गये अथाधिकारोंका प्रतिषेध नहीं 
करके उनके अभिप्रायान्तरका यतिवृषभ आचायेने प्ररूपण किया है । गुणघर भट्टारकने 
पन्द्रह अथीधिकारोंकी दिशामात्र दिखलाई है, अतएब गुणधर भट्टारकके मुखसे निकले 
हुए अर्थाधिकार ही होना चाहिये ऐसा कोई नियम नहीं हे, इसप्रकार उस नियमाभावको 
दिखलाते हुए यतिवृषभाचायने पन्द्रह अथोधिकार अन्य प्रकारसे कह्दे हैं | इसलिये यति- 
वृषभाचार्य गुणधर भद्टारकके दोष प्रकट करनेवाले नहीं हैं । यह उक्त कथनका तात्पये 
समझना चाहिये । 

# वे पन्द्रह अथाधिकार आगे लिखे अनुसार हैं। उनमेंसे पहला पेज्जदोष 


अर्थाषिकार है १ । 
६ १५२. यतिवृषभ आचार्यके द्वारा कद्दे गये पन्द्रह अथोधिकारोंमें पहला पेज्जदोष 
(५) अणेण आ० । (२) वृत्तअह्िया-आ० । 
२४ 


८९ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती है 


दोसाणं दोष्द पि समाहारद॒ुवारेण एगलुबलंभादो। पेज्जदोसे एगो अत्याहियारो त्ति कंथ॑ 
णब्बदे ! जहबसहाइरियहविदरएगंकादो । 

# विशत्तिट्टिदिअणुमाग थ २। 

$ १४३. पयाडिविहत्ती ह्विंदिविहत्ती अणुभागविहत्ती पदेसविहत्ती झ्लीणाप्नीणं 
द्विदिअंतियं च घेत्तण विदियो अत्थाहियारो | कथमेदं णब्बदे | जयिवसहाहरिय डुविद- 
दोअंकादो । पयडि-पदेसबविद्ृत्ति-ज्ञीणाझीण-ट्विदिअंतियाण सुत्ते अणुवश्ट्टाणं कथमेत्य 
गहणं कीरदे ? ण; ह्िदि-अणुभागविदत्तीणमण्णहाणुववत्तीदो, अशुत्तसम्ुुश्रयद्रेण 'च 
संददेण वा तेसिं गहणादो । एगवयणणिद्देसो कर जुज्जदे ! ण; एगकम्मक्खंधादार- 
अर्थाधिकार है । 

शुका- पेजदोसे' इस पदमें एक वचनका निर्देश कैसे बनता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि पेज और दोष इन दोनोंमें भी समाहार दन्द्रमासकी 
अपेक्षा एकत्व पाया जाता है अतः 'पेज्जदोसे' इस पदमें एकवचन निर्देश बन जाता है । 

शंका-पेज-दोष पहला अर्थाधिकार है यह केसे जाना जाता है ? 
समाधान-क्योंकि यतिवृषभ आचायेने 'पेज्ज-दोसे' इस पदके आगे एकका अंक 
स्थापित किया है, इससे प्रतीत होता है कि पेज्जअ-दोष यह पहला अथाधिकार है । 

# प्रकृतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुमागविभक्ति तथा छत्रमें आये हुए 'च! 
पदसे सम्नचय किये गये प्रदेशविभक्ति, श्लीणाप्नीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन 
सबको मिला कर दूसरा अथांधिकार होता है २ । 

६ १५३. प्रकृतिबिभक्ति, स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झ्लीणा- 
झीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश इन सबको ग्रहण करके दूसरा अथाधिकार द्वोता है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्योंकि यतिवृषभ आचायेने “विहत्तिट्टिदेअणुभागे च इस सूत्रके आगे 
दोका अंक स्थापित किया है । इससे प्रतीत होता है कि प्रकृतिविभक्ति आदिको मिलाकर 
दूसरा अथोधिकार होता है । 

शेका-प्रकृतिविभक्ति, प्रदेशविभक्ति, झ्ीणाझीणप्रदेश और स्थिल्यन्तिकप्रदेश इनका 
सूत्रमें उपदेश नहीं किया है फिर इनका दूसरे अथीधिकारमें केसे प्रहण किया जा सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि प्रकृतिबिभक्ति आदिके बिना स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति नहीं बन सकती हैं। इसलिये उनका यहां ग्रहण द्वो जाता है । अथवा अनुक्कका 
समुच्चय करनेके लिये आये हुए 'च' शब्दसे उन प्रकृतिविभक्ति आदिका दूसरे अथोधि- 
कारमें प्रहण हो जाता है । 

झंका-“विहृत्ति ट्विदिअणुभागे' इस पदमें एकबचनका निर्देश कैसे बन जाता है ! 


गा० १२-१४ ] प्रत्याहियारणिददेतो १८७ 


दुवारेण एगजीवाह्यारदुवारेण विहत्तिदुवारेण वा तेसिमेगत्तवरंभादो । 
# बंधगे त्ति बधो च ३, संकमों च ४। 

8 १४४, बंधगे त्ति ऐसो ण कत्तारणिदेसो, किंतु भावणिदेसो कम्मणिदेसो वा । 
कथमेत्थ कयारो सुणिज्जदि ? ण; बंध एवं बंधक इति स्वोर्थे ककारोपलब्धेः | सो च॑ 
बंधो दृविद्ो, अकम्मबंधो कम्मबंधो चेदि | तत्थ मिच्छत्तासंजम-कतताय-जोगपथएहि 
अकम्मसरूवेण हिदकम्मईयक्खंधाणं जीवपदेसाणं च जो अण्णोण्णेण समागमो सो अकम्म- 
बंधो णाम | मदिणाणावरणक्रम्मक्खंधाणं सुदोहि-मणपज्जव-केवलणाणावरणसरूवेण 
परिणमिय जो जीवपदसेहि समागमो सो कम्मबंधो णाम। तत्थ अकम्मबंधों एत्थ 
बंधों त्ति गहिदो सो तदियो अत्थाहियारों | तं कथ॑ णव्बदे ? तदंते तिण्णिअंकुबर् 


समाधान-नहीं, क्योंकि एक कर्मस्कन्धरूप आधारकी अपेक्षा, अथवा एक जीवरूप 
आधारकी अपेक्षा अथवा विभक्ति सामान्यकी अपेक्षा स्थितिविभक्ति आदिमें एकत्व पाया 
जाता है। इसलिये “विहृत्तिट्टिदिअणुभागे च! इस पदमें एकवचनका निर्देश बन जाता है। 

विशेषाथ-यद्यपि 'बिह॒त्तिट्टिदिअणुभागे! इस पदमें स्थितिविभक्ति और अनुभाग- 
विभक्ति इन दोका निर्देश किया है इसलिये यहाँ एकबचनका निर्देश न करके द्विबचनका 
निर्देश करना चाहिये था। फिर भी ट्विवचनका निर्देश नहीं करनेका कारण यह है कि 
इन दोनों विभक्तियोंका आधार एक कमेस्कन्ध है, या एक जीव है अथवा विभक्तिसा- 
मान्‍्यकी अपेक्षा दोनों विभक्षियाँ एक हैं। अतः “विदृत्तिट्टिदिअणुभागे ” इस पदमें एक- 
बचनका निर्देश करनेमें कोई बाधा नहीं आती है । 

# गाथामें आये हुए बन्धक इस पदसे, बन्ध नामका तीसरा अरथाधिकार लिया 
है ३, तथा संक्रम नामका चौथा अथांपिकार लिया गया है ४ । 

$ १५४४. बन्धक यह कतेनिर्देश नहीं है किन्तु 'बन्धनं बन्ध: इसप्रकार भावनिर्देश 
है । अथवा “बध्यते यः सः बन्धः” इसप्रकार कमैनिर्देश है । 

शंंका-यदि यहाँ कतेनिदेश नहीं है तो 'बन्धक' शब्दमें ककार कैसे सुनाई पड़ता है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि 'बन्ध एवं बन्धकः इसप्रकार यहाँ पर स्वाथेमें ककारकी 
उपलब्धि हो जाती है। वह बन्ध दो प्रकारका है-अकमेबन्ध और कमेबन्ध । उनमें से 
अकमेरूपसे स्थित कार्मणस्कन्धका और जीवग्रदेशोंका मिथ्यात्व, असंयम, कषाय और 
योगरूप कारणोंके द्वारा जो परस्परमें सम्बन्ध होता हे बह अकमेबन्ध है । तथा मतिश्ञा- 
नावरणरूप कमेस्कन्धोंको श्रतज्ञानावरण, अवधिश्ानावरण, मनःपयेयज्ञानावरण और केबल- 
ज्ञानावरणरूपसे परिणमाकर उनका जो जीवप्रदेशोंके साथ सम्बन्ध दोता है वह कमेबन्ध है । 
उनमेंसे यहाँ 'बन्ध' शब्दसे अकर्मबन्धका प्रहण किया है। यह तीसरा अथोधिकार है । 


(१) एसो कत्तार-अ०, भा०, स० (२) स्वाधथिकका-अ०, आ०। (३)-हयं कं-अ०, आ० । 


#ैपप जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेज्जदोसविहत्ती १ 


भादो ३ । जो कम्मबंधों सो संकमो णाम । सो चउत्थो अत्थाहियारों । कुदो ! चुण्णि- 
मुत्ते चत्तारिअंकणिदेसादो ४ | 

# बेदए त्ति उददओ च ५ | उदीरणा च ६। 

$ १५५, वेदए त्तिएत्थ बे अत्थाहियारा । कुदो ? उदओ दुविहो, कम्मोदओ 
अकम्मोदओ चेदि | तत्थ ओकड्डणाएं विणा पत्तोदयकम्मक्खंधो कम्मोदओ णाम | 
ओकट्रणवसेण पत्तोदयकरम्मक्खंधो अकम्मोदओ णाम | एत्य कम्मोदओ उदओ त्ति 
गहिदों | सो च पंचमो अत्थाहियारों | कुदो  तत्थ पंचेकुबलंभादों ५। अकम्मो- 
दुओ उदीरणा णाम। सो छड्टो अत्थाहियारो। कुदो १ तत्य छंकदंसणादों ६। वेदगे' 

विशेषाथे-मिथ्यात्व आदि कारणोंसे जो नूतन बन्ध होता है उसे यहाँ अकर्मबन्ध 
और संक्रमणको कमेबन्ध कहा है। आगममें पुद्छके जो तेईस भेद कहे हैं उनमें कार्मण- 
बगेणा नामक एक स्व॒तन्त्र भेद भी है। वे कामेणवर्गणाएं ही मिथ्यात्व आदिके निमित्तसे 
आइष्ट होकर कमेरूप परिणत होती हैं। आत्माके साथ इनका एकलक्षेत्रावगाहरूप सम्बन्ध 
होनेके पहले इन्हें कमेसज्ञा नहीं प्राप्त हो सकती है । अतः नूतन बन्धकों यहाँ अकमेबन्ध 
कहा है। और बन्ध होनेके क्षणसे लेकर उन्हें कर्मसंज्ञा प्राप्त हो जाती है । अतः संक्र- 
मणके द्वारा जो पुनः स्थिति आदिमें परिबतेन होकर उनका आत्मासे एकक्षेत्रावगाह सम्बन्ध 
होता है उसे कमेबन्ध कहद्दा है। इसप्रकार अकरंबन्ध और कर्मबन्धमें भेद समझना चाहिये। 

शुका-बन्ध नामका तीसरा अधिकार है, यह केसे जाना जाता है ! 
समाधान-“बंधो' इस पदके अन्तमें तीनका अंक पाया जाता है इससे प्रतीत होता 
है कि बन्ध नामका तीसरा अथोधिकार है । 

ऊपर जो कमेबन्ध कद्द आये हैं उसीका सूत्रमें संक्रम पदके द्वारा ग्रहण किया हे । 
बह चौथा अथाधिकार हे, क्‍योंकि चूर्णिसूत्रमें 'संकमो' पदके आगे चारका अंक पाया 
जाता है । 

# गाथामें आये हुए वेदक इस पदसे उदय नामका पाचवां अर्थाधिकार लिया 
है ५ | तथा उदीरणा नामका छठा अर्थाधिकार लिया है ६। 

६ १५४५. 'वेदए! इस पदसे यहां पर दो अथोधिकार लिये गये हैँ, क्‍योंकि उदय दो 
प्रकारका है-कर्मादय और अकर्मादय। उनमें अपकषेणाके बिना जो कमेस्कन्ध उदयरूप 
अवस्थाको प्राप्त होते हैं वह कर्मोदय है । तथा अपकषेणके द्वारा जो कमेस्कन्ध उदयरूप 
अबस्थाको प्राप्त होते हैं वह अकर्मोदय है | यहाँ उदय पदसे कर्मोदयका प्रहण किया है। 
बह पॉचवाँ अथाधिकार है, क्‍योंकि 'डदओ' इस पदके आगे पॉचका अंक पाया जाता है । 
उदीरणा पदसे अकर्मोदयका ग्रहण किया है। यह छठा अथोधिकार है, क्योंकि “उदीरणा' 
इस पदके आगे छहका अंक देखा जाता है । 'बेदक' यह पद भी यहाँ कठेनिदेशरूप नहीं 


गा० १३-१४ ] भ्रत्थाहियारणिह्देशो १८६ 


ति एसो वि कत्तारणिदेसो ण होदि त्ति पुष्य व परिहरेयव्वों। अहवा बे वि कत्तार- 
णिद्देसा चेव, बंधोदयाणं कत्तारभूदजीवेण सह एगत्तमुवगयाणं कत्तारभावुववत्तीदों | 


# उवजोगे च ७। 

$ १४६, उवजोगे सत्तमो अत्थाहियारो | कुंदो ! तत्थ सत्तंकुबलंभादो ७ । 
# चउट्ठाणे च ८ । 

$ १४७. चठद्वाणे अट्टमो अत्थाहियारों | कुंदों ! सुत्ते अडडंकुबलंभादों ८ । 
# वजणे च ९। 


४» १४८, वंजणे णबमों अत्थाहियारों। कुदो ! जयिवसहचुण्णिसुत्तम्मि णवर्अडु- 
बलभादो ६ | 

# सम्मत्ते त्ति दंसगमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसणमोह- 
णीयक्खवणा च ११ | 

» १३६, सम्मत्ते त्ति एतत्पदं स्वरूपपदार्थक गाथाम्त्नस्थसम्यक्त्वशब्दस्यानु- 


है, अतः जिसप्रकार पहले बन्धक पदमें कतृनिदेशका परिद्दार कर आये हैं उसीप्रकार 
वेदक पदमें भी कठेनि्देशका परिहार कर लेना चाहिये। अथवा बन्धक और वेदक ये दोनों 
ही निर्देश कठैकारकमें लिये गये हैं, क्योंकि बन्ध और उदयका कती जीव है और उसके 
साथ ये दोनों एकत्वको प्राप्त हैं अतएव इनमें भी कठेभाव बन जाता है । 

# उपयोग नामका सातवां अथांधिकार है ७ । 

६ १४६. उपयोग यह सातवों अर्थाधिकार है, क्योंकि “उबजोगे च” इस पदके आगे 
सातका अक पाया जाता है । 

# चतुःस्थान नामका आठवाँ अथाधिकार है ८। 

$ १५४७, च॒तुःस्थान यह आठवों अथोधिकार है, क्योंकि “चउद्दाण च! इस सूत्रके 
आगे आठका अंक पाया जाता है । 

# व्यंजन नामका नौवाँ अथोधिकार हे ६ । 

६ १५८, व्यंजन यह नौवाँ अथोधिकार है, क्योंकि 'बंजणे च' इस चूर्णिसूत्रके 
आगे यतिवृषभ आचायेके द्वारा स्थापित नोका अंक पाया जाता है । 

# गाथातत्रमें आये हुए 'सम्मत्त इस पदसे दशनमोहनीयकी उपशामना नामका 
दसवाँ अथापिकार लिया है १०, और दशनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारहवों अर्था 
घिकार लिया हे ११ । 

$ १४९. चूणिसूत्रमें स्थित 'सम्मत्त' यह पद खरूपवाची है अथोत्‌ आत्माके सम्यकत्य 
नामक धमका वाची हे, और गाथासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व शब्दका अन्नुकरणमात्र है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ! 


१8० जयपघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेलदोसपिहती १ 


करणम्‌ । छुदों णब्वदे ! अवसाणे 'हृदि' सहवलंभादों। सो च सम्मत्तसहों कारणे 
कज्जुवयारेण दंसणमोहक्खवणुवसामणकिरियासु वष्टमाणों घेत्तव्वों। तत्य दंसणमोह 
णीयस्स उवसामणा णाम दसमों अत्थाहियारों | कुदो णव्वदे ! जहबसहद्नविददस 
अंकादो १० । दंसणमोहणीयस्स खबणा णाम एकारसमो अत्थाहियारो। कुदो णब्बदे 
तेण इंविदए्कारसकादो ११ । 

# देसविरदी च १२। 

8१६०, देसविरयी णाम बारहमो अत्थाहियारो। छुदो णब्बदे ! जइबसहट्ठविद- 
बारहंकादो १२ | 

# संजमे उवसामणा च खबणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा 

च १३, खबणा च १४। 

समाधान-उसके अन्तमें स्थित इति शब्दसे जाना जाता है कि चूर्णिसूत्रमें स्थित 
खरूपवाची सम्यक्त्वपद गाथासूत्रमें स्थित सम्यक्त्व गब्दका अनुकरणमात्र है । 

दशशनमोहनीयकी उपशामना और द्शनमोहनीयकी क्षपणा ये कारण हैं और सम्यक्त्व 
उनका कार्य है। अतः यहाँ कारणमें कायेका उपचार करके “सम्यक्त्व” शब्दसे दशेनमोह- 
नीयकी क्षपणा और दशैनमोहनीयकी उपशामनारूप क्रियाका ग्रहण करना चाहिये। उनमेंसे 
दरशनमोहनीयकी उपशामना नामका दसवां अथोधिकार है । 

शंका-यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यतिवृषभ आचायेने “दंसणमोहणीयस्स उबसामणा च' इस पदके आगे 
दसका अक स्थापित किया है, इससे जाना जाता है. कि दशेनमोहनीयकी उपशामना नामका 
द्सवाँ अथोधिकार है । 

दर्शनमोहनीयकी क्षपणा नामका ग्यारहदवों अथोधिकार हे । 

शंका-यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-यतिवृषभ आचाय॑ने 'दंसणमोहणीयस्स खबणा च” इसके आगे ग्यारहका 
अंक रखा है, इससे जाना जाता हे कि दशनमोहनीयकी क्षपणा ग्यारहवों अथोधिकार है। 

# देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार है । 

$ १६०. देशबिरति यह बारहवाँ अथोधिकार है । 

शंका-यद केसे जाना जाता है ! 

समाधान-यतिवृषपभ आचायेने 'देसबविरदी च' इस पदके अन्तमें बारहका अक 
स्थापित किया है, इससे जाना जाता दे कि देशविरति नामका बारहवाँ अथोधिकार है। 

# संयमविषयक उपशामना और क्षपणा अथांद चारित्रमोहनीयकी उपश्यामना 
यह तेरइवोँ अर्थापिकार हे १३, और उसीकी क्षपणा यह चौदहवों अर्थाधिकार है १४। 


प्रस्तावना १३ 


इन्द्रनन्दिने शामकुण्डाचायरचित पद्धतिके पश्चान तुम्बुलूराचाय रचित चूड़ामणि नामकी 

तुम्बुलुण- व्याख्याका उल्लेख किया है ओर बतलाया है कि यह व्याख्या छठवें खण्डके सिवा 

चायकृत शेष दोनों सिद्धान्त ग्रन्थोंपर थी और इसका परिमाण ८४ हजार था। तथा भाषा 

चड़ामाशि कनाडी थी। जयधवलामें इस व्याख्या या उसके कतांका काई उल्लेख हमारे 
देखनेमें नहीं आया । 


ल्‍ः जी ञ अप ह १ हर कि 
भट्टाकलड्कु नामके एक बिद्वानने अपने कर्नाटक शब्दानुशासनमें कनाडी भाषामें 
रचित चूड़ामणि नामक महाशास्त्रका उल्लख किया है। ओर उसे तत्त्वाथं महाशास्रका व्याख्यान 


बतलाया हे तथा उसका परिमाण भी ८६ हजार बतलाया है | फिर भी धवलाकी प्रस्तावनामें 
यह विचार व्यक्त किया गया है कि यह चुड़ामणि तुम्बुलूराचायक्ृत चूड़ामणि ही जान पड़ती है। 


श्रवणशवलगालाक ५४ व शिलालखसे चूड़ामणि नामक काव्यके रचयता श्री वद्धंदवका 
स्मरण किया हैं ओर उनको प्रशंसामें दर्डी कविक द्वारा कहा गया एक रछ्ाक भी उद्धृत किया 
हे । यथा-- 
“सुढडामणिः कवीनां चूडामणिनामसेव्यकाव्यकविः। 
श्रीवद्धदेव एवं हि कृतपुण्यः कोतिमाहतु ॥ 
य एवमुपश्नोकितो दण्डिना-- 
जहोः कन्यां जगापरेण बसार परमेश्वर: । 
श्रो वद्धंदेव संपत्से जिद्दाम्मण सरस्वतीं ॥” 


सम्भवतः इसी परसे चूड़ामणि नामकी समानता देखकर कुछ बविद्वानोंने तुम्बुलूराचाय- 
का असली नाम बद्धदेव बतलाया है । 


श्री युत पे महाशयका कहना हैं कि भद्ठाकलंकक द्वारा स्मृत चूड़ामणि तुम्वुलूगचार्य- 
कृत चूड़ामणि नहीं हा सकता, क्योंकि पहल का परिमाण €६ हजार बतलाया गया है और 
दूसर का ८० हजार । अतः पे महाशयका कहना है कि इन्द्रनन्दिके श्रतावतार की “कर्णाट 
भाषयाक्ृत महतीं चूड़ामणिव्यास्याम्‌' पंक्ति अशुद्ध मालूम हांती है। इसमें आये हुए “चूड़ाम्णि! 
पद्‌ को अलग न पढ़कर आगेके “व्याख्या! शब्दके साथ मिलाकर 'चूड़ामणिव्याख्याम्‌ः पढ़ना 
चाहिये। तब उस पंक्तिका अथ ऐसा हागा--तुम्वुलूराचायन कनड्ीमें चूड़ामणि की एक 
बड़ी टीका बनाई ।' इसका आशय यह हुआ कि श्री बद्धंदेवने तत्त्वाथमहाशासत्र पर कनड़ोमें 
चूड़ामणि नामका टीका लिखी थी जिसका परिमाण €६ हजार था ओर उस चूड़ामणिपर तुम्बुलूरा- 
चायने ८४ हजार प्रमाण टाका बनाइ था | 

इस प्रकार पे महाशयने विभिन्न उल्लेखोंके समीकरण करनेका प्रयास किया हे । किन्तु 
मालूम होता हे उन्होंन श्रुतावतारके तुम्वुलूगाचायंविषयक उक्त ः्हझोकोंके सिवा उनसे ऊपरके 
हक नहीं देखे; क्योंकि उन्होंने अपन लखमें जां उक्त ह्लोक उद्धृत किये हैं वे 'क्नांटककविच रिते! 
परसे किये है । यदि वे पूरा श्रुतावतार देख जाते तो ' चूड़ामणिव्याख्याम्‌ ? का अर्थ चूड़ा- 
मशणिकी व्याख्या न करत; क्योंकि श्रुतावतारमें सिद्धान्तग्रन्थोंके व्याख्यानोंका वर्णन किया हे 
तत्त्वार्थ महाशाख््रके व्याख्यानोंका नहीं । अतः उनका उक्त प्रयास निष्फल ही साबित होता है । 


९) “न चंषा भाषा ज्ञास्त्रानुपयोगिनो, तत्त्वाथंमहाशास्त्रव्यास्यथानस्थ षण्णवतिसहल्नप्रमित- 
ग्रग्यसन्द भंरूपस्थ चड़ामण्यभिधानस्य महाशास्त्रस्य (२) षट्खण्डा० पु० १, प्रस्ता० पृ० ४९ । 
(३) जनशिला० पृ० १०३। (४) समन्‍्तभद्र पृ० १९०३ (५४) ४70 ५९४४१॥800ए &70 
गप्रएए7३-०४४ए४. गें४॥ ध्यप्रपृषधाए ४०, 7. १२०. पए. 


गा० १३-१५ ] ध्रत्थाहियारणिद्ेशो १६९! 


$ १६१, 'संजमे' हि विसयसत्तमी, तेण संजमे 'संजमविसए' हृदि पे्व्यं । 
“उवसाम्णा खबणा' हृदि जदि वि सामण्णेण वृत्त तो वि चरित्तमाहणीयस्सेत्ति संबंधो 
कायव्वो; अण्णससासंभवादो । तेण चारित्तमोहणीयरस उवसामणा णाम तेरसमो 
अत्थाहियारो। कुंदो ! तेरसअकट्टवणण्णहाणुववत्तीदो १३ । चारित्तमोहक्खवणा णाम 
चोदसमो अत्थाहियारों | कर्थ णब्बदे ! चोहसअंकादो १४ । 

# दंसणचरित्तमोहे' त्ति पदपंरिव्रण | 

$ १६२, 'दंसणचरित्तमोहे' त्ति जो गाह्ममुत्तावयवों ण सो वत्तव्वों तेण विणा 
वि तदट्वावगमादो | त॑ जहा, अद्भापरिमाणणिदेसो दंसणचरित्तमोहविसए कायव्वों त्ति 
जाणावणट्ट ण वत्तव्वों कसायपाहुडे दंसणचरित्तमोहणीय मोत्तण अण्णेसि कम्माणं 
परूवणाभावेण अद्भापरिमाणणिदेसो दंसणचरित्तमोहबिसए चेव कायव्वो त्ति अवृत्त- 

$ १६१. 'संजमे' पदमें विषयार्थक सप्तमी विभक्ति है, इसलिये “संजमे” इसका 
अथ 'संयमके विषयमें' इसप्रकार लेना चाहिये | यद्यपि सूत्रमें उपशामना और क्षपणा यह 
सामान्यरूपसे कहा है तो भी चारित्रमोहनीयकी उपदशञामना और चारित्रमोहनीयकी क्षपणा 
इसप्रकार संबन्ध कर लेना चाहिये, क्योंकि संयमके विषयमें चारित्रमोहनीयकी उपशामना 
ओर क्षपणाकोी छोड़ कर और दूसरेकी उपशामना और क्षपणा संभव नहीं है। अतः चारित्र- 
मोहनीयकी उपशामना नामका तेरहवों अर्थाधिकार है, क्योंकि यदि इसे तेरहवाँ अथोधिकार 
न माना जावे तो “चारित्तमोहणीयरस उबसामणा च!” इस पदके अन्तमें तेरहके अंककी 
स्थापना नहीं बन सकती है । 

तथा चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौदह्दवाँ अथोधिकार है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है | 

समाधान-“खबणा च' इस पदके अन्तमें चोदहका अंक पाया जाता है इससे जाना 
जाता है कि चारित्रमोहनीयकी क्षपणा नामका चौदहवां अथोधिकार है । 

# गाथासत्रमें 'दंसणचरित्तमोहे' यह पद पादकी पूर्तिके लिये दिया गया हे । 

6 १६२. शैका-दंसणचरित्तमोहे' यह जो गाथासृत्रका अवयव है उसको नहीं कहना 
चाहिये, क्‍योंकि उस पदको दिये बिना भी उसके अथेका ज्ञान हो जाता है| उसका स्पष्टीकरण 
इसश्रकार है-यदि कहा जाय कि दशनमोह और चारित्रमोहके विषयमें अद्धापरिमाणका 
निर्देश करना चाहिये इसका ज्ञान करानेके लिये 'द्ंसणचरित्तमोहे यह पद दिया गया है 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि कषायप्राश्वतमें दशेनमोहनीय और चारिश्रमोहनीय- 
को छोड़कर दूसरे कर्मोकी प्ररूपणा नहीं होनेके कारण अद्धापरिमाणका निर्देश दशनमोह- 
लीय और चारिश्रमोहनीयके विषयमें ही किया गया है यह बिना कष्टे ही सिद्ध हो जाता 

(१)-पडिब-स० । 


१६२ जयघकलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेजदीसविहत्ती ! 


सिद्धीदो । णादीदाहियारेसु संबज्कइ; तत्थ वि एवंविहत्तादों । तम्हा 'द्ंसणचरित्त- 
मोहे' त्ति ण वत्तव्वमिदि सिद्ध; सचमेवव॑ चेव, किंतु दंसणचरित्तमोहे' त्ति पदपोरडिवूरणं 
तेण ण दोसाय होदि । किं. पदपडिवृरणं णाम ! गाहापञ्चद्धस्स अपडिवुण्णस्स पडिवृरणं 
पदपरिव्रण णाम । 

# अद्धापरिमाणणिददेसो त्ति १५ | 

8१६३, अद्भापरिमाणणिइसों णाम पण्णारसम्रो अत्थाहियारो । ते कथ णव्बदे ! 
पण्णारसअंकुवलंभादो १५। 

# एसो अत्थाहियारों पण्णारसविहों। 

$ १६४, एवमेसो पण्णारसविहो अत्थाहियारों जश्वसहाइरिएण उबहह्ो। ऐदे 
चेव अस्सिदूण चुण्णिसुत्त पि भणिस्सदि । 
..._ $ १६४, अहवा, पेजदोसे त्ति एको अत्थाहियारो १ | पयडिवहत्ती विदियों अत्था- 
द है। यदि कहा जाय कि पेजदोषविभक्ति आदि अतीत अधिकारोंके साथ दंसणचरित्त- 
मोहे' इस पदका संबन्ध होता हे सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि वहाँ पर भी यही 
प्रकार पाया जाता है । अथोत्‌ अद्भापरिमाणनिर्देशके समान वे सब अधिकार भी इशैन- 
मोहनीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें हैं यह बिना कद्दे ही सिद्ध हो जाता है । अतः 
गाथासूत्रमें 'दंसगचरित्तमोहे' यह पद नहीं कहना चाहिये, यह निश्चित होता है ' 

समाधान-ऊपर शंकामें जो कुछ कहा गया है वह सत्य है, क्‍योंकि बात तो ऐसी 
ही है, किन्तु 'दंसणचरित्तमोहे' यह पद पादकी पूतिके लिये दिया गया है इसलिये कोई 
दोष नहीं है । 

शंंका-पदकी पूर्ति किसे कहते हैं ? 

समाधान-गाथाके अधूरे उत्तराधेकी पदके द्वारा पूर्ति करनेको पदकी पूर्ति कहते हैं। 

# अद्भापरिमाणनिर्दश नामका पन्द्रहवोँ अथोधिकार है १४ । 

8 १६३. अद्भापरिमाणनिर्देश यह पन्द्रहवों अथाधिकार है । 

शुका-यह केसे जाना जाता है । 

समाधान- अद्धापरिमाणणिदसो त्ति' इस पदके अन्तमें पन्द्रहका अक पाया जाता 
है, इससे जाना जाता है कि अद्भापरिमाणनिर्देश नामका पन्द्रहवों अथोधिकार है । 

# इसप्रकार यह अर्थाधिकार पन्द्रह प्रकारका हे । 

8 १६9. इसप्रकार इस पन्द्रह प्रकारके अथाधिकारका यतिवृषभ आचायेने उपदेश 
दिया है । तथा इन्हीं अर्थाधिकारोंका आश्रय लेकर वे चूणिसूत्र भी कहेंगे । 

8 १६५. अथवा, पेजदोष यह पहला अथोधिकार है। प्रकृतिविभक्ति यह दूसरा 


.. (३)-डीए णा-आ० । (२)-परिवूर-स०। (३) कि पदपडिव्र्ण णाम अद्वा-अ०, मा» । 
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हियारो २। ट्विदिविहत्ती तदियो अत्थाहियारों ३ । अणुभागविहत्ती चउत्थो० ४ । 
पदेसविहत्ती झीणाझ्नीण-ट्विदिअंतियाणि च पंचमो० ४। बंधगे त्ति छट्टो ० ६। बेदगे पति 
सत्तमो० ७ | उवजोगे त्ति अद्ठभो० ८ । चउद्दाणे ति णवमो० € | विंजणे त्ति दसमो० 
१०। सम्मत्ते त्ति एकारसमो० ११। देसविरयी त्ति बाससमो० १२। संजमे त्ति 
तेरसमा ० १३। उवसामणा त्ति चोहसमो” १४। खबणा त्ति पण्णारसमो अत्थाहियारो 
१४ | दंसणचारित्तमोहे ।ति वुत्ते पुव्वमुदिद्दासेसपण्णारस वि अत्थाहियारा दंसणचरित्त- 
मोहेसु होंति त्ति भणिदं होदि | अद्भापरिमाणणिदेसो अत्थाहियारों ण होदि सयल- 
अत्थाहियारेसु अशुगयत्तादो । एवं तदियपयारेण पण्णारसअत्थाहियाराणं परूवणा 
कया । एवं चउत्थ-पंचमादिसरूवेण पण्णारस अत्थाहियारा चिंतिय वत्तव्वा । 


अथाोधिकार है। स्थितिविभक्ति नामका तीसरा अथाधिकार है। अनुभागविभक्ति नामका 
चौथा अर्थाधिकार है। प्रदेशविभक्ति झ्लीणाहझीणप्रदेश और स्थित्यन्तिकप्रदेश मिलकर पांचवां 
अथोधिकार है। बन्धक नामका छठा अथीधिकार है। वेदक नामक सातवां अथोधिकार है। 
उपयोग नामका आटवां अर्थाधिकार है। चतुःस्थान नामका नौवां अथोधिकार है। व्यंजन 
नामका दसवां अर्थाधिकार है। सम्यक्त्व नामका ग्यारहवां अथाधिकार है | देशबिरति 
नामका बारहवां अर्थाधिकार है। संयम नामका तेरहवां अरथाधिकार है । चारित्रमोहकी 
उपश्ञामना नामका चौदहवां अथाधिकार है और चारित्रमोहकी क्षपणा नामका पन्द्रहवां 
अधथाधिकार है। गाथासूत्नमें 'दंसणचरित्तमोहे' ऐसा कहने पर पहले कहे गये समस्त पन्द्रह 
ही अर्थाधिकार दशनमोहनीय और चारित्रमोहनीयके विषयमें होते हैं एसा तात्पये समझना 
चाहिये। अद्भापरिमाणनिर्देश स्वतंत्र अथोधिकार नहीं है, क्योंकि वह समस्त अथोधिकारोंमें 
अनुगत है। इसप्रकार तीसरे प्रकारसे पन्द्रह अर्थाधिकारोंकी प्ररूुपणा की | इसीप्रकार 
चतुथ पंचमादि प्रकारोंसे पन्द्रह अथोधिकारोंका विचार करके कथन कर लेना चाहिये। 


विशेषाथे-'पेजदोसविहृत्ती' इत्यादि दो गाथाओंद्वारा इस कपायप्राश्वतमें कहे गये 
पन्‍्द्रह अथोधिकारोंका निर्देश किया है और इस समूचे कषायप्राश्नतमें कितनी गाथाएं आई 
हैं तथा उनमेंसे कितनी गाथाएं किस अधिकारमें हैं इसकी सूचना इन दो गाथाओंकी वृत्ति- 
रूपसे कही गईं 'गाहासदे असीदे” इत्यादि गायाओंद्वारा दी हे | वहाँ लिखा है कि कषाय- 
प्राभ्नतके समस्त अधिकारोंका १८० गाथाओंमें वणेन किया गया है और प्रारंभके पांच 
अधिकारोंमें तीन गाथाएं, वेदक नामक छठे अधिकारमें चार गाथाएं, उपयोग नामक सातवें 
अधिकारमें सात गाथाएं, चतुस्थान नामक आठवें अधिकारमें सोलह गाथाएं, व्यंजन नामक 
नोवें अधिकारमें पांच गाथाएं, दशनमोहकी उपशामना नामक दसवें अधिकारमें पन्‍्द्रह 
गाथाएं, दशनमोहकी क्षपणा नामक ग्यारहवें अधिकारमें पांच गाथाएं, संयमासंयमलब्धि 
नामक बारहवें ओर चरिश्रलब्धि नामक तेरहवें इसप्रकार इन दो अधिकारोंमें एक गाभा, 
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उपश्ञामना नामक चौद॒हवें अधिकारमें आठ गाथाएं और क्षपणा नामक पन्द्रहर्व अधिकारमें 
अट्टाईस गाथाएं आईं हैं । इस कथनसे गुणधर भट्टारककों हृष्ट प्रारंभके पांच अधिकारोंके 
नामोंको छोड़ कर शेष दस अधिकारोंके नाम भी प्रकट हो जाते हैं । केवल प्रारंभके पांच 
अधिकारोंके नामोंकी स्पष्ट सूचना नहीं मिलती है । गुणधर भट्टारकने प्रारंभके पांच अधि- 
कारोंके नामोंके संबन्धमें 'पेजदोसविहत्ती ट्विदिअणुभागे य बंधगे चेय' केवल इतना ही कहा 
है। इस गाधांशसे पेजदोषविभक्ति, स्थिति, अनुभाग और बन्धक इसप्रकार केवल चार 
नामोंका संकेतमात्र मिलता है पर यह नहीं मालूम पड़ता है कि प्रारंभके पांच अधिकारोंमेंसे 
कौन अधिकार किस नामवाला है। यही सबब है कि प्रारंभके पांच अधिकारोंकी चर्चा 
करते हुए वीरसेनस्वामीने दो तीन विकल्प मुझाये हैं जिनकी चचों ऊपर की जा चुकी हे। 
पर इतना स्पष्ट है कि गुणघर भट्टारकने 'पेजदोसविद्दत्ती' इत्यादि गाथाके पृवोध॑द्वारा प्रारंभके 
पांच अधिकारोंकी सूचना दी है जिसकी पुष्टि 'तिण्णेदा गाह्मओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा' 
इस गाथांशसे होती है । 'पेजदोसबिद्दत्ती' इत्यादि जिन दो गाथाओंमें पन्द्रह अधिकारोंके 
नाम गिनाये हैं उनमें अन्तिम पद “अद्धापरिमाणणिद्देसो य' होनेसे पन्द्रहवां अथोधिकार 
अद्वापरिमाणनिर्देश नामका होना चाहिये ऐसा कुछ आचार्योका मत है । पर जिन एकसौ 
अस्सी गाथाओंमें पन्द्रह अथाधिकारोंका वर्णन करनेकी प्रतिश्ला की हे उनमें अद्धापरिमाण- 
निर्देशका वणन करनेवालीं छह गाथाएं नहीं आई हैं तथा पन्द्रह अधिकारोंमें गाथाओंका 
विभाग करते हुए गुणधर भट्टारकने स्वयं इस प्रकारकी सूचना भी नहीं दी है । इससे 
प्रतीत होता है कि स्वयं गुणघर भट्टारककों पन्द्रहवां अधिकार अद्भापरिमाणनिर्देश इृष्ट 
नहीं था। इसप्रकार उपयुक्त पन्द्रह अधिकार गुणधर भट्टारकके अभिप्रायानुसार समभना 
चाहिये । पर यतिवृषभ आचाये इन पन्द्रह अधिकारोंके नामोंमें परिवर्तन करके अन्य 
प्रकारसे पन्द्रह्र अधिकार बतलाते हैं । यहां यह बात ध्यान देने योग्य है कि यतिवृषभ 
स्थबिरने पन्द्रह अधिकारोंका नामनिर्देश करते समय 'पेजदोसबिद्॒त्ती' इत्यादि जिन दो 
गाथाओंमें पन्‍्द्रह अधिकारोंके नाममोंकी सूचना दी है उन दो गाथाओंका अनुसरण तो 
किया पर जिन संबन्धगाथाओं द्वारा किस अधिकारमें कितनी गाथाएं आई हैं यह बताया 
है उनका अनुसरण नहीं किया। गुणधर भट्टारकने 'पेजदोसविहृत्ती' इलद्यादि गाथाके पूर्वाध 
द्वारा पॉच अधिकारोंकी सूचना की है। यतिवृषभ आचाये उक्त गाथाके शब्दोंका अनुसरण 
करते हुए उसके पृ्वाधसे यदि पाँच ही अधिकार कहते तो वह गुणधर भट्टारकका दी 
अभिप्राय समझा जाता । पर उक्त गाथामें जो पाँच अधिकारोंकी सूचना है उन्होंने उसका 
अनुसरण नहीं किया। वे गाथाके पूर्वाधके शब्दोंका अनुसरण तो करते हैं पर उसके 
द्वारा केवल चार अधिकारोंके निर्देशकी सूचना करते हैं। और इसप्रकार अधिकारोंके नाम- 
निर्देशके संबन्धमें यतिवृषभ स्थविरका अभिभप्राय गुणधर भरट्टारकके अभिप्रायसे भिन्न दो 
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जाता है। गुणधर भट्टारक जद्दां 'पयडीए मोहणिज्ञा' इत्यादि तीन गाथाएं पाँच अथो- 
धिकारोंके विषयका प्रतिपादन करनेवाली बतलाते हैं वहाँ यतिवृषभ आचायेके अभिश्रायसे 
उक्त तीन गाथाएं चार अथोधिकारोंके विषयका प्रतिपादन करनेवालीं सिद्ध होती हैं । 
किन्तु इससे मूल विषयविभागमें अन्तर नहीं समझना चाहिये। यहाँ अन्तर केबल 
अधिकारोंके नामनिर्देशका है। वीरसेनस्थामीने गुणघर भट्टारकके प्रथम अभिप्राया- 
नुसार जो १ पेजदोषबिभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, 9 बन्ध और ४ संक्रम 
ये पाँच अथोधिकार बतलाये हैं, यतिवृषभ स्थविर इनमेंसे दूसरे स्थितिविभक्ति और 
तीसरे अनुभागविभक्ति इन दोनोंको मिलाकर एक अथांधिकार कद्दते हैं। इसप्रकार पाँच 
संख्या न रहकर अधिकारोंकी संख्या चार रद जाती है । प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभोवके 
संबन्धमें कोई मतभेद नहीं है । अतः यहाँ अधिकारोंके नाम गिनाते समय हमने उनका 
उल्लेख नहीं किया है । इसप्रकार जो गणनामें एक संख्याकी कमी आ जाती है उसकी 
पूर्ति यतिवृषभ स्थविर वेदक इस अधिकारके उदय और उदीरणा इसप्रकार दो भेद करके 
और उन्हें दो अथोधिकार मान कर कर लेते हैं और इसप्रकार उन्होंने “चत्तारि वेद्यम्मि 
दुः इस प्रतिज्ञावाक्यका अनुसरण नहीं किया है। तथा गुणधर भद्टारकने संयमासंयमलब्धि 
और संयमलब्धि ये दो १३ वें और १४ वें नम्बरके अथोधिकार माने हैं किन्तु यतिब्षभ 
स्थविर संयमासंयमलब्धिको तो स्वतंत्र अथोधिकार मानते हैं पर गाथामें आये हुए “संजमे” 
पदको वे उपशामना और क्षपणासे जोड़ कर संयमलरूब्धि नामके अधिकारकी स्तनन्‍्त्र सत्ता 
नहीं मानते ओर इसप्रकार उन्होंने 'दोसु वि एक्का गाहा इस प्रतिकज्ञाका अनुसरण नहीं 
किया है । इसप्रकार यहाँ जो एक संख्याकी कमी द्वो जाती है उच्चकी पूर्ति वे अद्धापरि- 
माणनिर्देशको १५ वां अर्थाधिकार मान कर करते हैं| पन्‍्द्रह अथाधिकारोंके नामकरणके 
विषयमें शुणधर भद्टारक और यतिवृषभ स्थविर इन दोनोमें यही अन्तर है । बीरसेन- 
स्वामीने तीसरे प्रकारसे भी अथोधिकारोंके नाम सुझाये हैं और वे लिखते हैं कि इसप्रकार 
चौये पाँचवें आदि प्रकार से भी अथोधिकारोंके नाम कल्पित कर लेना चाहिये | यहाँ 
वीरसेनरवामीका यह अभिश्राय है कि मूल रूपरेखाका अनुसरण करते हुए कहीं भेदकी 
प्रधानतासे, कहीं अभेदकी भ्रधानतासे, कहीं प्रकृतिविभक्ति आदिके अन्तभावके भेदसे, कहीं 
अद्भापरिमाणनिर्देशको स्वतन्त्र अधिकार मान कर और कहीं उसे स्व॒तंत्र अधिकार न मान 
कर जितने विकल्प किये जा सके वे सब इृष्ट हैं। ऐसा करनेसे गुणधर भदट्टारककी 
आसादना नहीं होती है, क्‍योंकि यहां उनकी आसादना करनेका अभिप्राय नहीं है | 
आसादना करनेका अभिप्राय तो तब समझा जाय जब उनके वचनोंकों अयथार्थ कह कर 
उनकी अवज्ञा की जाय । विकल्पान्तरका सुझाव तो गुणधरके बचनोंकों सूत्रात्मक सिद्ध 
करके उनमें चमत्कार छाता है । यही सबब है कि यतिवृषभस्थविरने अन्य प्रकारसे पन्द्रह 


(६६ 


जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे 


[ पेज्जदोसपिहत्ती ? 


अथोधिकार बतलछा कर भी गुणधरके वचनोंकी अवहेलना नहीं की है। ऊपर तीन 
प्रकारसे सूचित अधिकारोंका कोष्ठक नीचे दिया जाता है । वह निम्नश्रकार है- 


; भद्वारकके पं 
१ पेज्दोषविभक्ति 
२ स्थितिविभक्ति.. 





३ अनुभागविभक्ति 
बन्ध ( अकमंबन्ध ) 
अथवा प्रदेशविभक्ति, 
झीणाझीण और 
स्थित्यन्तिक 

५ संक्रमण ( कर्मबन्ध ) 
अथवा बन्धक 


नभगरगफणगनरफरन जनम. फकनननीननान+ 


७ उपयोग 


के ननभनभ2भत:भगनननन 3 5 काशण च््ः 


८ चतु।स्‍्थान 





€ व्यंजन 
१० दश्नमोदोपशामना 
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अद्वापरिमाणनिदेश ह 


अन्य 48० - पर लीन अनीयननन-ननधयन--क- “०. 


आ ० यतिबृषभके मतसे प्रकारसे 
पेज्जदयोष........ | पेज्जदोष 
| अकृति, खिति, अलुभाग, | प्रकतिविभक्ति .. 
प्रदेश, झीणाझ्षीण और 
खित्यंतिक 
बन्ध (अकर्म बंध) .... | स्थितिविभक्ति... 
संक्रमण (कमेबन्ध) है अनुभागविभक्ति 
उदय (कर्मोदय).....| प्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण व खित्यन्तिक 
उदीरणा (अकर्मोदय).. | बन्धक 
उपयोग... बेदक 
दर न 
व्यंजन | चतुःखान ः 
दर्शनमोहोपशामना.._ व्यंजन 
दशेनमोह कक्षपणा सम्यक््व 
देशविति.. | देशविरति 
आओ आर 
_चारिश्रमोहक्षषणा...| चारिजमोहोपशामना 


चारित्रमोहक्षपणा 





गुणधर भद्टारकके अभिप्रायानुसार प्रकृति बिभक्तिका या तो पेज्जदोष विभत्तिमें 
या स्थिति और अनुभाग विभक्तिमें अन्तभोष द्वो जाता है। तथा भ्रदेशविभक्ति, झीणा- 
झीण और खित्यन्तिक इन तीनोंका या तो खितिविभक्ति और अनुभाग विभक्तिमें अन्त- 


गा० ११-१४ ] गंथशामणिदेशहेऊ १६७ 


8 १६६, 'पेज्जे (अं) त्ति पाहुडम्मि दु हवदि कसाय (याण) पाहुड (ड) णाम 
इति गाहयसुत्तम्मि पेजदोसपाहुड कसायपाहुडं चेदि दोण्णि णामाणि उबड्बद्गणि। तत्थ 
ताणि केणामिप्पाएण उत्ताणि त्ति जाणावणई जश्वसद्दाइरियों उत्तरसुत्तदु्ग मणदि- 


# तस्स पाहुडस्स दुवे णामघेज्ञाणि। ते जहा, पेजदोसपाहुडे त्ति वि, 
कसायपाइडुडे त्ति वि। तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेल्नदोसपाहुड । 


भोव हो जाता है, या ये तीनों मिलकर एक चौथा खतन्त्र अधिकार हो जाता है । जब 
इनका स्व॒तन्त्र अधिकार दो जाता है तब बन्ध और संक्रम ये दो अधिकार न रहकर 
दोनों मिलकर बन्धक नामका एक अधिकार हो जाता है । तथा आगे प्रकृतिविभक्ति अनु- 
योगद्वारमें 'पयडीए मोहणिज्ञा' इत्यादि गाभाका व्याख्यान करते समय गुणधर आचायेके 
अभिभ्रायानुसार वीरसेन स्वामीने प्रकतिविभक्ति, स्थितिविभक्ति और अनुभागविभक्ति इन 
तीनोंको मिलाकर एक अथोधिकार तथा प्रदेशविभक्ति, झीणाझ्षीण और स्थित्यन्तिक इन 
तीनोंको मिलाकर एक दूसरा अथोधिकार बतलाया है। इस कथनके अनुसार १ पेज्दोप- 
विभक्ति, २ प्रकृति-स्थिति-अनुभागविभक्ति, ३ प्रदेश-झीणाझ्ीण-स्थित्यन्तिकविभक्ति, ४ 

बन्ध और ४ संक्रम ये पांच अथीधिकार गुणधर भद्टारकके मतसे हो जाते हैं। तो भी 
(तिण्णेदा गाह्मओ पंचसु अत्येसु णादव्वा' इस बचनमें उक्त अधिकार व्यवस्थासे कोई अंतर 
नहीं आता है | इसलिये 'पेजदोसविददत्ती इत्यादि गाथाके पूर्वाधेके अथेका यह अभि- 
प्रायान्तर द्वी समझना चाहिये | तथा यतिवृषभ स्थविरने 'पयडीए मोहणिज्ञा' इसका अर्थ 
करते हुए १ प्रकृतिविभक्ति, २ स्थितिविभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, 8 प्रदेशविभक्ति, ४ 
झीणाझ्मीण और ६ स्थित्यन्तिक ये छह अरथाधिकार सूचित किये हैं | माल्म होता है यहां 
यतिदृषभ स्थबिरने पूर्वोक्त अधिकारोंमें अन्तर्भावकी विवक्षा न करके अवान्तर अधिकारोंकी 
प्रधानतासे ये छह अर्थाधिकार कहे हैं, हसलिये जब इनका पूर्वोक्त अथाधिकारोंमें अन्तर्भाव 
कर लिया जाता है तब ये छहों मिलकर एक अथाधिकार होता है और जब भेदविवक्षासे 
कथन किया जाता है तब ये सर्व॒तन्त्र छह अधिकार कहलाते हैं। इसप्रकार यह अधिकार 
व्यवस्था भी पूर्वोक्त अथोधिकार व्यवस्थासे द्वी संबन्ध रखती है यह निम्ित दो जाता है । 


8 १६६. 'पेज्ज त्ति पाहुडम्मि दु हृवदि कसायाण पाहुड णाम” इस गाथासूत्रमें पेज्- 


दोषप्राश्ूत और कपायप्राश्षत इन दोनों नार्मोका उपदेश किया है। वे दोनों नाम वहां पर 
किस अभिप्रायसे कहे गये हैं यह बतलानेके लिये यतिवृषभ आचांये आगेके दो सूत्र 


कहते हें- 
# उस प्राभृतके दो नाम हैं । यथा-पेज्जदोषप्राभृत और कपायप्राभृत | इन 


( १ ) गायाक्रमांक: १ (२) णामधेयाणि भा० । 


श्ध्द जयघवलासहिदे कत्तायपाहुे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


8 १६७, अहिसुदहस्स अप्पाणम्मि पडिबद्धस्स बाहर कदण अभिवाहरणं णाम, 
तेण णिप्पण्णं अभिवाहरणणिप्पण्णे | त॑ कि! पेजदोसपाहुडं । त॑ जहा, पेज॑सदो पेजडूं 
चेव भणदि; तत्य पढिबद्धत्तादो, ण दोसहं। तेण तस्स पडिबंधाभावादो | दोससददो वि 
दोसईं चेव भणदि; पडिबंधकारणादो, ण पेज; तेण तस्स पडिबंधाभावादो। तदों 
पेज़दोसा बे वि ण एकेण सद्देण भण(ण्णं)ति, भिण्णे्रु दोसु अत्थेसु एकस्स सदस्स एग- 
सहावस्स बुत्तिविरोहादों | ण च दोसु अत्थेसु एगो सद्दो पडिबद्धों होदि। अणेगाणं 
सह्दावाणं एगत्थम्मि असंभवादो। संभवे वा ण सो एगत्थो; विरुद्धधम्मज्कभासेण पत्ताणे 
गभावादो । तदो पेजदोससद्दा बे वि पउंजेयव्वा, अण्णद्दा सगसगद्माणं परूवणाणुव- 
दोनों नामोंमेंसे पेज्जदोषप्राभृत यह नाम अभिव्याहरणसे निष्पन्न हुआ है । 

8 १६७. अभिमुख अथेका अथोत्‌ अपनेमें प्रतिबद्ध हुए अरथका व्याहरण अथौत्‌ कहना 
अभिव्याहरण कद्दलाता है। उससे उत्पन्न हुए नामको अभिव्याहरणनिष्पन्न नाम कहते हैं। 

शुंका-वह अभिन्‍्याहरणनिष्पन्न नाम कौनसा है ! 

समाधान-पेज्जदोषप्राशत यह नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न है । 

उसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हे-पेजशब्द पेजजरूप अथेको दी कद्दता है, क्‍योंकि 
पेजशब्द पेज अथमें दी प्रतिबद्ध हे । किन्तु पेजशब्द दोषरूप अथेको नहीं कहता है, 
क्योंकि दोषरूप अथके साथ पेजशब्द प्रतिबद्ध नहीं है। उसीप्रकार दोषश्ब्द भी दोप- 
रूप अथेको ही कद्दता है, क्योंकि दोष॑शब्द दोपरूप अथेके साथ प्रतिबद्ध है। किन्तु 
दोषशब्द पेज्जरूप अथंको नहीं कद्दता हे, क्‍योंकि पेज्जरूप अथेके साथ दोषशब्द प्रतिबद्ध 
नहीं है । अतएव पेज्ज और दोष ये दोनों द्वी पेज और दोष इन दोनों शब्दोंमें से किसी 
एक शब्दके द्वारा नहीं कद्दे जा सकते हैं, क्‍योंकि भिन्न दो अर्थार्में एक स्वभाववाले एक 
शंब्दकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता हे। यदि कहा जाय कि दो अर्थोामें एक शब्द प्रति- 
बद्ध होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि एक अथमें अनेक स्वभाव नहीं पाये जाते 
हैं अथोत्‌ शब्दरूप अथेमें भी अनेक स्वभाव नहीं हो सकते हैं । यदि अनेक स्वभाव 
एक अथेमें संभव हैं ऐसा माना जाय तो वह अर्थ एक नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि 
विरुद्ध अनेक धर्माका आधार हो जानेसे वद्द अर्थ अनेकपनेको प्राप्त हो जाता है । अतएव 
पेज और दोष इन दोनों ही शब्दोंका प्रयोग करना चाहिये, अन्यथा अपने अपने अर्थोंकी 
प्ररूपणा नहीं हो सकती है अथोत्‌ दोनोंमेंसे किसी एक शब्दका प्रयोग करने पर दोनों 
अर्थोंका कथन नहीं बन खकता है । 

विशेषाथे-अथोनुसारी नाम अभिव्याहरणसे उत्पन्न हुआ नाम कहलाता है। जिस 
शब्दका जो वाच्य है वही वाच्य जब उस शब्दके द्वारा कद्दा जाता है अन्य नहीं, तब उसका 


हा केओ ५४ सका हि. 


(१) पेज्जं दोसं अ० । पेजदोस क्ष० । 


गा० ११-१४ ] गंधणामणिदेशहेऊ १66 


वत्तीदो | पेजदोसाण॑ पाहुडं पेजदोसपाहुडं | एसा सण्णा समभिरूटणयणिबंधणा, 
“नानाथसमभिरोहणात्समभिरूढ: ॥७४॥” इति वंचनात | 


# णयदो णिप्पण्ण कसायपाहुड । 

8 १६८, को णयो णाम ? 'प्रमाणपरिग्रहीतार्थैकदेशे वस्त्वध्यवसायों नये! ।” 
यह कथन अथोनुसारी कहलाता है | पेजदोषपग्राभूत इस नाममें पेज शब्द भिन्न अ्थको 
कहता है और दोष शब्द भिन्न अथेको | पेज शब्दका अथे राग है और दोष शब्दका 
अथे द्वेष । ये राग और द्वेषरूप अथे न तो केवल पेज्ज शब्दके द्वारा कहे जा सकते हैं 
ओर न केवल दोष शब्दके द्वारा ही कहे जा सकते हैं। यदि इन दोनों अर्थोका कथन 
केवल पेज्ज या केवल दोष शब्दके द्वारा मान लिया जाय तो राग और द्वेषमें पयोय भेद 
नहीं बनेगा । चुंकि राग और द्वपमें पर्योयमेद पाया जाता है इसलिये इनके कथन 
करनेवाले शब्द भी भिन्न ही होने चाहिये। इसप्रकार पेज और दोष इन दोनों शब्दोंकी 
स्व॒तन्त्र सिद्धि हो जाने पर इनके वाच्यभूत विपयके प्रतिपादन करनेवाले शासत्रको भी पेज्- 
दोपप्राभ्ूत कहना चाहिये। उसे न केवल पेजप्राश्वत ही कह सकते हैं और न केवल 
दोषप्राभ्रत ही, क्‍योंकि पर्यौयार्थिक नय दोको अभेदरूपसे नहीं ग्रहण करता है| इस- 
प्रकार पेज्जदोपप्राभ्षत यह नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न समझना चाहिये । 


पेज और दोष इन दोनोंका प्रतिपादन करनेवाला प्राभ्रत पेजदोषगप्राभ्त कहलाता 
है। यह संज्ञा समभिरूढनयनिमित्तक है, क्योंकि 'नाना अर्थोको छोड़कर एक अथको ग्रहण 
करनेवाला नय समभिरूद नय कहलाता है॥७९॥' ऐसा वचन हे । 

विशेषार्थ-एक शब्दके अनेक अथे पाये जाते हैँ पर उन अनेक अर्थोको छोड़कर 
समभिरूदनय उस शब्दका एक ही अथ मानता है। इसीमप्रकार यद्यपि पेजशब्द प्रिय, 
राग और पूज्य आदि अनेक अर्था्में पाया जाता है और दोषशब्द भी दोष, दुगुण, दृष्य 
आदि अनेक अर्थोर्में पाया जाता है पर उन अनेक अर्थोंको छोड़कर यहाँ पेज शब्दका अथ्थे 
राग और दोप श्ब्दका अध द्वेष ही लिया है जो कि समभिरूदनयका विषय है । इसलिये 
पेजदोपप्राश्वत यह्‌ संज्ञा समभिरूढ़नयकी अपेक्षा समकना चाहिये। इसीप्रकार और 
जितने नाम अभिव्याहरणनिष्पन्न होंगे वे सब समभिरूड़नयके विषय होंगे। 

# कपायग्राभृत यह नाम नयनिष्पत्न है ॥ 

8 १६८. झंका-नय किसे कहते हैं ! 

समाधान-अ्रमाणके द्वारा प्रहण किये गये पदाथेके एकद्ेशमें वस्तुका निश्चय कराने- 

ः (१) सबर्धिति० १३३॥ (२)-धघ ० सं० पृ० ७३। “स्याद्मादप्रविभक्ताथ विशेषव्यअ्जको नयः “-आप्तमी० 


इलो० १०६। “वस्तुन्यनेकान्तात्मनि अविरोधेन हेत्वपंणात्‌ साध्यविशेषस्य याधात्म्यप्रापणप्रवणप्रयोगो नयः ।” 
>सर्वा्थति० १।३३। “ज्ञातुणामभिसन्धयः खलु नयास्ते द्रव्यपर्यायतः' * * “नयो शातुमंत मतः ।-सिद्धिबि०, 


२०० जयघबलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती 


“नयो ज्ञातुरमिप्रायो युक्तितो उथपरिग्रहं: ॥०५॥” वेत्यन्ये । एदन्तरड्रनयलक्षणम्‌ । 
8१६६. प्रभाणपरिगहीतायेंकदेशे वस्त्वध्यवसायो न ब्ञानस्‌; तत्र वस्त्वध्यवसाय- 

स्यापितवस्तवंशे प्रवेशितानर्पितवस्त्वंशस्य प्रमाणत्वविरोधात्‌। किश्व न नयः प्रमाणम्‌; 

प्रमाणव्यपाभ्रयस्य वस्त्वध्यवसायरय तद्विरोधात्‌, “सेकलादेश: प्रमाणाधीनः, विकलादेशो 


तीज नाक, «7 कनक। बी. ही मम "कक थ. | ०० चाप बा कर फेल कि, 


वाले ल्लानको नय कहते हैं। अन्य आचायनि भी कहा है कि 'ज्ञाताके अभिप्रायका नाम 
नय है जो कि प्रमाणके द्वारा गृहीत बस्तुके एकदेश द्रव्य अथवा पयोयको अथंरुपसे ग्रहण 
करता है ॥७५॥' यह अन्तरह्ञ नयका लक्षण है । 

8 १६९. प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथेके एकदेशमें वस्तुका जो अध्यवसाय 
होता है वह ज्ञान ( प्रमाण ) नहीं है, क्योंकि वस्तुके एक अशञको प्रधान करके बस्तुका जो 
अध्यवसाय होता है वह वस्तुके एक् अंड्को अप्रधान करके होता है इसलिये ऐसे अध्यव- 
सायको प्रमाण माननेमें विरोध आता है। दूसरे, नय इसलिये भी प्रमाण नहीं है, क्योंकि 
नयके द्वारा जो वस्तुका अध्यवस्ाय होता है वह प्रमाणव्यपाश्रय हे अथात ग्रमाणके द्वारा 
गृद्दीत वस्तुके एक अंझमें ही प्रवृत्ति करता है अतः उसे प्रमाण माननेमें विरोध आता है। 
तथा 'सकलादेश प्रमाणके आधीन है और बिकलादेश नयके आधीन है॥७६॥/ इसप्रकार 


टो० पृ० ५१७। ' 'प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेषप्ररूपका नया: -राजबा ० १३३। “नयो ज्ञातुरभिप्राय:-लघी० 
स्व० का० ३०। प्रमाणसं० इलो० ८६। ''्वार्थेकदेशनिर्णीतिलक्षणो हि नयः स्मृतः। (पृ० १८। “नीयते 
गम्यते येन श्रताथाशों नयो हि सः ।“-त० इलो० पृ० २६८। नथविव० इलों० ४। “अनिराक्तप्रतिपक्षो 
वस्त्वंशग्राही शातुरभिप्रायो नयः ।-प्रमेयक० पृ० ६७६ । तथा चोक्तम-उपपत्तिबलादर्थपरिच्छेदो नय: । 
भग० विज० १॥५॥ “जं णाणीण वियप्पं सुयभेयं वत्थुयं ससंगहणं | तं इह णय॑ पउत्तं णाणी पृण तेहि णाणे 
हिं ॥-नयच० गा० २ ।आलाप प० । त० सार पृ० १०६। “जीवादीन्‌ परदार्थान्‌ नयल्ति प्राप्नुवन्ति कार 
यन्ति साधयन्ति निर्वर्तेयन्ति निर्मासयन्ति उपलम्भयन्ति व्यञ्जयन्तीति नया: ।”-त० भा० १॥३५। 'एगेण 
वत्युणोईणेगधम्मुणो जमवधारणेणेव । नयणं धम्मेण तओ होइ तओ सत्तहा सो य ।-बथि० भा० गा० 
२६७६। नयन्ते अर्थान्‌ प्रापपन्ति गमयन्तीति नया: । वस्तुनोनेकात्मकस्य अन्यतमैकात्मैकान्तपरियग्रहात्मका 
नया इति ४”-नयच० ब० १० ५२६। “यथोक्तम्‌-द्रव्यस्यानेकात्मनोध्न्यतमंकात्मावधारणम्‌ एकदेशनयना- 
भ्या: ।” नयच० ब० स० ६। न्यायाब० टी० प० ८२। “नीयते येन श्रताख्यप्रमाणविषयीकृतस्याथ स्यांशः 
तदितरांशौदासीन्यत: स प्रतिपत्तुरभिप्रायविशेषो नयः ।“-प्रमाणनय० ७१। रयां० मं० पृ० ३१०। जेनतर्क ० 
पृ० २१। नयरह० पृ० ७९। नयप्र० पृ० ९७। 


(१) 'ज्ञानं प्रमाणमात्मादेरपायों न्यास इष्यते । नयो ज्ञातुरभिप्रायो युक्तितो5थेपरिग्रह: ।/-लघी० 
इलो० ५२ प्रमासं० इलो० ८६ । तुलना-/णाणं होदि पमाणं णओ विणादुस्स हिंदयभावत्थो । णिक्‍खेवों 
वि उवाओ जुत्तीए अत्यपडि गहणं ।/-ति० प० १८३ । “को नयो नाम ? ज्ञातुरभिप्रायो नयः। अभिप्राय 
इत्यस्य कोः्थ: ? प्रमाणपरिगहीतार्थेकदेशे वस्त्वध्यवसाय:। युक्तित: प्रमाणादर्थपरिग्रह: द्रब्यपर्याययोरन्य- 
तरस्य अर्थ इति परिग्रहों वा नयः । प्रमाणेन परिछिन्नस्थ वस्तुन: द्रव्ये पर्थायें वा वस्त्वध्यवसायों नय इति 
यावत्‌ ।-भ० आ० ५० ५४१ (२) “तथा चोक्तम्‌ू-सकलादेश: प्रमाणाधीनो विकलादेशो नयाधीन: इति” 
्सवार्थ धि० १(६ । घ० आ० प० ५४२। “प्रमाणं सकलादेश्ों नयो5्वयवसाधनम्‌ ।-पश्चच० 
१०५४२ । 


श्ह अयधवलासहित कषायप्राश्वत 


यथार्में श्रीवद्धंदेव, तुम्वुलूराचा्य ओर चूड़ामणि विषयक उक्त उल्लेख इस श्रवस्थामें 
नहीं हैँ कि उनका समोकरण किया जा सके । शिलालेखमें श्री बद्धंदेवको चूड़ामणि काव्यका 
रचयिता बताया है न कि चूड़ामणि नामक किसी व्याख्याका और वह भी तत्त्वाथमहाशासत्रकी । 
तथा दण्डि कविके द्वारा उनकी प्रशंसा किये जानेसे तो यह ओर भी स्पष्ट हो जाता है कि श्रीवद्धे- 
देव एक बड़े भारी कवि थे ओर उनका चूड़ामणि नामक ग्रन्थ कोई श्रेष्ठ काव्य था जिसकी भाषा 
अवश्य ही संस्कृत रही होगी; क्योंकि एक संस्कृत भाषाके एक अजैन कविसे यह आशा नहीं 
हातो कि वह धामिक ग्रन्थों पर टीका लिखनेवाले किसी कन्नड़ कविकी इतनी प्रशंसा करे । 

इसी प्रकार यदि भट्टाकलड्ुके शब्दानुशासनवाले उल्लेखमें काई गलती नहीं हे तो उसका 
भी तात्पय तुम्बुलूराचायकी चूड़ामणि व्याख्यासे नहीं जान पड़ता क्योंकि यदि श्लोक संख्याके 
प्रमाणके अन्तरका महत्त्व न भो दिया जायें ता भी यह तो नहीं भुलाया जा सकता कि उसे 
भट्टाकलंक तसक्त्वाथ महाशासत्रकी टीका बतलाते हैं। हां, यदि उन्होंने श्रमवश ऐसा उल्लेख कर 
दिया हो तो बात दूसरी हे। राजावलिकथेमें भी तुम्बुलूराचायकी चूड़ामणि व्याख्याका उल्लेख 
है, उसकी भाषा भी कनडी बतलाई हे, ओर प्रमाण भी ८४ हजार ही बतलाया हे । 

चामुण्डरायने अपने चामुण्डराय पुराणमें, जो कि ई० स० €७८ में कनडी पद्मोंमें रचा 
गया था, तुम्बुलूराचायंकी प्रशंसा की है । तुम्बुलुराचाय ओर उनकी चूड़ामणि व्याख्याके 
सम्बन्धमें हमें केवल इतना ही ज्ञात हो सका है श्र उस परसे केवल इतना ही निष्कर्ष 
निकाला जा सकता हे कि तुम्बुलूराचाये नामके कोई आचायें अवश्य हो गय हैं, ओर उन्होंने 
सिद्धान्त प्रन्थोंपर चूड़ामणि नामकी कनडी व्याख्या लिखी थी, जिसका प्रमाण ८४ हजार था। 


जयधबलामें कितने ही स्थज्ञोपर अन्य व्याख्यानाचार्योक्ा अभिप्राय दिया हे । ओर 

उनके अभिप्रायोंकी आलोचना भी की हे | कुछ स्थलों पर चिरंतनव्याख्यानाचार्यक मतोंका 
उल्लेख किया हे ओर उच्चारणाचायके मतके साथ उनके मतकी तलना करके 

अन्य उच्चारणाचायके मतकों ही ठीक वतलाया है। य चिरन्तन व्याख्यानाचाय कॉन थे 
न्याख्या५ं यह ता कुछ कहा नहीं जासकता। शायद इस नामक भा काइ व्याख्यानाचाय हुए 
हों। किन्तु यदि चिरन्तन नाम न होकर विशेषण हूँ ता चिरन्तन विशेषणसे एसा प्रतोत 

होता हे कि अन्य व्याख्यानाचायसे वे पुरातन थे श्रन्यथा उनके पहले चिरन्तन विशेषण लगानेकी 
झावश्यकता ही क्या थी ? सम्भव हे बे उच्चारणाचायसे भी प्राचीन हों। इन या इनमेंसे कुछ 
व्याख्यानाचार्योने कषायप्राभ्रत या उसके चूरिसूत्रोंपर व्याख्याएँ लिखी थीं, ऐसा प्रतीत हाता 
हे। यदि ऐसा न होता तो उनके व्याख्यानोंका कहीं कहीं शब्दशः उल्लेख जयधवलामें न 
होता । इनमेंसे कुछ व्याख्याएं तो उन व्याख्याओंसे अ्रतिरिक्त प्रतीत होती हैँ जिनका उल्लेख 


(१) भट्टाकलंकके इस उल्लेखके भ्राधार पर धवलाकी प्रस्तावनामें यह मान लिया गया है कि 
धिद्धान्त ग्रन्थोंकी प्रसिद्धि तत्त्वाथंमहाशास्त्र नामसे रही है । किन्तु जब तक इस प्रकारके अन्य उल्लेख न 
मिर्ले श्लौर यह प्रमाणित न हो जाय कि शब्दानुशासनमें जिस चूड़ामणि व्याख्याका उल्लेख है वह तुम्बू- 
लराचायेकी सिद्धान्त ग्रन्योॉपर रची गई चड़ामणि व्याख्या ही है तब तक यह स्वीकार नहीं किया जा 
सकता कि रिद्धान्त ग्रन्थोंकी तत्त्वार्थ महाज्ञास्त्रके नामसे प्रसिद्ध रही है। (२) “ एसो उच्चारणाइ रियाण- 
महिप्पाओ अण्णे पुण वक्‍लाणाइरिया एवं भणंति। श्रे. का. १. ११३८। “एसा उच्चारणाप्पावहुअस्स 
संबिदठी संपहि चिरन्तवक्खाणाइरियाणमप्पावहुअ्म॑ वत्तइस्सामो ।' प्रे. का. १४७९ । (३) 'चिरंतणाइरिव- 
क्लाणं पि एत्य अप्पणों पढमपुद विवकक्‍्सशाणसमाणं ।” प्रे. का. १४८३ । अण्णेसि वक्‍जाणाइरियाणमहिप्पाओं 

"हें जहा' ' ' 'एदस्स भावत्यो | प्रे. का. ६५६३ 


गा० १३-१४ | णएयपरूवर्ण ९०९ 


नयाधीन: ॥७६॥” इति भिन्नकायेहप्टेवा ने नय; प्रमाणं । 
8१७०, कः सकलादेश: ! स्थादस्ति स्यान्नास्ति स्थादवक्तव्यः स्थादस्ति च नास्ति 


ना >बी..  क के *| 


दोनोंके काये भिन्न भिन्न दिखाई देते हैं इसलिये भी नय प्रमाण नहीं है । 

विशेषाथे-सर्वार्थसिद्धिमें बतलाया है कि 'स्वांथ और पराथके भेदसे प्रमाण दो 
प्रकारका है। उनमेंसे ज्ञानात्मक प्रमाण स्वाथे होता है और वबचनात्मक प्रमाण पराथे । 
श्रतज्ञान स्वार्थ और पराथ दोनोंरूप है पर शेष चारों ज्ञान रवाथरूप ही हैं। तथा जितने 
भी नय होते हैं वे सब श्रतज्ञानके विकल्प समभने चाहिये । इससे प्रतीत होता है कि 
नय भी स्वाये और पराथेके भेदसे दो प्रकारका होता हैं । ऊपर जो वस्तुके एकदेशमें 
वस्तुके अध्यवसायको या ज्ञाताके अभिप्रायको अन्तरंग नयका लक्षण बताया है वह 
ज्ञानात्मक नयका लक्षण समझना चाहिये। यहां अन्तरंग नयसे ज्ञानात्मक नय अभिप्रेत 
है। तथा नयके लक्षणके बाद जो यह कहा है कि प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये वस्तुके 
एकदेशमें जो वस्तुका अध्यवसाय होता है वह ज्ञान नहीं हो सकता, सो यहां झ्ञानसे प्रमाण 
ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि प्रमाण ज्ञान धर्मभेदसे वस्तुको प्रहण नहीं करता है । 
वह तो सभी धर्मके समुभ्यरूपसे ही वस्तुको जानता है और नयज्ञान धमंभदसे ही 
वस्तुको ग्रहण करता है। वह सभी धर्मोके समुच्चयरूप वस्तुको ग्रहण नहीं करके केवल एक 
धमके द्वारा ही वस्तुको जानता है । यही सबब है कि प्रमाण ज्ञान दृष्टिभेदसे परे है, 
और नयज्ञान जितने भी होते हैं वे सभी सापेक्ष होकर ही सम्यग्ज्ञान कहलाते हैं, क्‍योंकि 
नयज्ञानमें धमे, दृष्टि या भेद प्रधान है। इसलिये सापेक्षताके बिना सभी नयज्ञान मिथ्या 
होते हैं । गुण या धर्म जहां किसी वस्तुकी विशेषताकों व्यक्त करता है वहां उस वस्तुको 
उतना ही समझ लेना मिथ्या है, क्योंकि प्रत्येक वस्तुमें व्यक्त या अव्यक्त अनन्त धर्म पाये 
जाते हैं और उन सबका समुच्चय ही वस्तु है। इस कथनका यह तात्पये हुआ कि नयज्ञान 
और प्रमाणज्ञान ये दोनों यद्यपि ज्ञान सामान्यकी अपेक्षा एक हैं फिर भी इनमें विशेषकी 
अपेक्षा भेद है। नयज्ञान जहां जाननेवालेके अभिप्रायसे सम्बन्ध रखता है। वहां प्रमाण- 
ज्ञान जाननेवालेका अभिप्रायविशेष न होकर ज्ञेयका प्रतिबिम्बमात्र हे। नयज्ञानमें ज्ञाताके 
अभिप्रायानुसार वस्तु प्रतिविम्बित होती है पर प्रमाणज्ञानमें वस्तु जो कुछ है वह प्रति- 
बिम्बित होती है । इसीलिये प्रमाण सकलादेशी और नय विकलादेशी कहा जाता है । 
इतने कथनसे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि नयज्ञान प्रमाण नहीं माना जा सकता हे । 
इसप्रकार नयज्ञान और प्रमाणज्ञानमें भेद समभना चाहिये । 

६ १७०, शेका-सकलादेश किसे कहते हैं ! 

समाधान-कर्षचित्‌ घट है, कथंचित्‌ घट नहीं है, कर्थंचित्‌ घट अवक्तव्य हे, 

(१) नयः न प्र-० । 
२६ 


२०२ जयधवल्नासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


च स्यादस्ति चावक्तव्यश्व स्यान्नास्ति चावक्तव्यश्व स्यादस्ति च नास्ति चावक्तव्यश्र 
घट इति संप्तापि सकलादेशः । कथमेतेषां सप्तानां सुनयानां सकलादेशत्वम्‌ ! न; 
एकधम्मप्रधानभावेन साकल्येन वस्तुनः प्रतिपादकत्वात | सकलमादिशति कथयतीति 
सेकलादेशः | न च त्रिकालगोचरानन्तधर्मोपचितं वस्तु स्यादस्तीत्यनेन आदिश्यते 


| कर्थचित्‌ घट है और नहीं है, कथंचित्‌ घट है और अवक्तव्य है, क्॑ंचित्‌ घट नहीं हे 
और अवक्तव्य है, कथचित्‌ घट है नहीं है और अवक्तव्य है, इसप्रकार ये सातों भंग 
सकलादेश कहे जाते हैं । 
शंका-इन सातों सुनयरूप वाक्योंको सकलादेशपना केसे प्राप्त है ! 
समाधान-ऐसी आश्चंका करना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ये सातों सुनयवाक्य किसी 
एक धम्मको प्रधान करके साकल्यरूपसे बस्तुका प्रतिपादन करते हैँ, इसलिये ये सकलादेश- 
रूप हैं, क्‍योंकि साकल्यरूपसे जो पदायथेका कथन करता है वह सकलादेश कहा जाता है। 
शंका-त्रिकाठके विषयभूत अनन्त धर्मोसे उपचित वस्तु 'कथंचित हे इस एक 


(९) “तत्रादेशवशात्‌ सप्तभड्जी प्रतिपदम/-राजवा० पृ० १८० । प्रमेयक० पृ० ६८२ सप्तभ० पु० 
३२॥। "“इयं सप्तभंगी प्रतिभंगे सकलादेशस्वभावा विकलादेशस्वभावा च ।-प्रमाणनय० ४॥४३॥। जंनत्क 
भा० प० २० । ग्रतत्त्ववि० प० १५ । ज्ञास्त्रवा० टी० ५० २५४ सिद्धसेनगणिप्रभूतयः सदसदवक्तव्यरूपं 
भंगत्रयं सकलादेशत्वेनावशिष्टांइच चतुरो भंगान्‌ विकलादेशरूपेण मन्यन्ते। तथाहि-“एवमेते त्रयः सकलादेशा 
भाष्येणंव विभाविता: संग्रहव्यवहारानुसारिण आत्मद्रव्ये। सम्प्रति विकलादेशाइचत्वार: पर्यायनयाश्रया वकक्‍त- 
व्यास्तत्प्रतिपादनाथंमाह भाष्यकार: देशादेशेन विकल्पयितव्यमिति' ' विवक्षायत्ता च वचसः सकलादेशता 
विकलादेशता च द्र॒प्टव्या । -त० भा० टो० पू० ४१६। “'तत्र विवक्षाकृतप्रधानभावसदाद्येकधर्मात्मकस्य 
अपेक्षितापराशपषधम क्रोडीकृतस्य वाक्‍्याथेस्य स्थात्कारणपदलाड्छितवाक्यात्‌ प्रतीते: स्यादस्ति घटः, स्यान्नास्ति 
घट:, स्थादवक्‍्तव्यों घट: दृत्येते त्रयो भज्भा: सकलादेशा: । '''विवक्षाविरचितद्वित्रिधर्मान्‌ रक्तस्य स्यात्कार- 
पदसंसूचितसकलधमंस्वभावस्य धमिणो वाक्यार्थरूपस्थ प्रतिपत्ते: चत्वारों वक्ष्य्माणका: विकलादेशा:-स्यादस्ति 
च नास्ति च घट इति प्रथमो विकलादेश:, स्यादस्ति चावक्तव्यश्च घट इति द्वितीय:, स्यान्नास्ति चावक्त- 
ब्यश्च घट इति ततीय:, स्थादस्ति न नास्ति चावक्तव्यश्च घट इति चतुर्थ: ।-सन्मति० टी० घृ० ४४६ | 
(२) “तत्र यदा यौगपद्यं तदा सकलादेश:* * “" “एक गणमुखेनाशेपवस्तुरूपसंग्रहात्‌ सकलादेश: ' 'तत्रादेश- 
वशात्‌ सप्तभज्जी प्रतिपदम्‌ -राजवा० पृ० १८१ “स्याद्वाद: सकलादेश:* “ अनेकान्तात्मकाथ *थन स्या- 
दाद:-लघी० स्व० पृ० २१॥ नयच० बृ० प० ३४८ । “कः सकलादेश: ? स्यादस्तीत्यादि:। कुतः ? 
प्रमाणनिवन्धनत्वात स्थाच्छब्देन सूचिताशषाप्रधानीभूतघमंत्वात्‌ ।-घ० आ० प० ५४२। “सकलादेशो हि 
यौगपद्येनाशपधर्मात्मकं वस्तु कालादिभिरभेदवृत्त्या प्रतिपादयति अभेदोपचारेण वा, तस्य प्रमाणाधीन- 
त्वात्‌ ।/-त० इलो० पृ० १३६। सप्तभ० ३२। प्रमाणनय० ४॥४४। जेनतर्कभा० पृ० २०। “यदा तु 
प्रमाणव्यापा रमविकर्ल परामृश्य प्रतिपादयितुमभिप्रयन्ति तदा अज्भीकृतगृणप्रधानभावा अशेषधर्मसूचक- 
कंथडिचत्पर्यायस्याच्छव्दभूषितया सावधारणया वाचा दर्शयन्ति स्थादस्त्येव जीव इत्यादिकया अतोष्य॑ 
स्याच्छव्दसंसूचिताभ्यन्तरीभूतानन्तधमंकस्य साक्षादुपन्यस्तजीवशब्दक्रिया भ्यां प्रधानोकृतात्मभावस्थ अवब- 
धारणव्यवच्छिन्नतदसंभ वस्य वस्तुन: सन्दर्शकत्वात्‌ सकलादेश इत्यच्यते। प्रमाणप्रतिपन्नसम्पूर्णायंकथनमिति 
यावत्‌ । तदुक्तम्‌-सा शेयविशेषावगतिनंयप्रमाणात्मिका भवेत्तत्र । सकलग्राहि तु मान विकलग्राही तयो 
ज्ेय: ॥“त्यायाब० टी० १० ९२। 


गा० १३-१४ ] णयपरूवर्णं २०३ 


तथानुपलम्माव्‌ ततो नेते सकलादेशा इति; न; उभयनयविषयीकृतविधिप्रतिषेधधर्म- 
व्यतिरिक्तत्रिकालगोचरानन्तधर्मानुपलम्भात्‌ , उपलम्मे वा द्रव्यपर्यायार्थिकनयाभ्यां 
व्यतिरिक्तस्य दृतीयस्य नयस्यास्तित्वमासजेत, न चेवम्‌, निर्विषयस्य तस्यास्तित्व- 
विरोधात्‌ | एप सकलादेशः प्रमाणाधीनः प्रमाणायत्तः प्रमाणव्यपाश्रयः प्रमाणजनित 
इति यावत्‌ । 


$ १७१, को विकलादेशः ? अस्त्येव नास्त्येव अवक्तव्य एवं अस्ति नास्त्येव 
अस्त्यवक्तव्य एव नास्त्यवक्वव्य एवं अस्ति नास्त्यवक्तव्य एवं घट इति विकलादेशः । 
कथमेतेषां सप्तानां दुनेयानां विकलादेशत्वम्‌ ? न; एकधमंविशिष्टस्थेब वस्तुनः प्रतिपा- 


वाक्यके द्वारा तो कही नहीं जा सकती है, क्‍योंकि एक धमेके द्वारा अनन्त धमोत्मक 
बस्तुका ग्रहण नहीं देखा जाता है। इसलिये उपयुक्त सातों वाक्य सकलादेश नहीं हो सकते हैं। 

समाधान-नहीं, क्योंकि द्रव्यार्थिक और पर्यायाथिक इन दोनों नयेके द्वारा विषय 
किये गये विधि और प्रतिपेधरूप धर्मोको छोड़कर इनसे अतिरिक्त दूसरे त्रिकालवर्ती 
अनन्त धर्म नहीं पाये जाते हैं। अर्थात्‌ बस्तुमें जितने धम हैं वे या तो विधिरूप हैं या 
प्रतिषेधरूप हैँ, विधि और प्रतिपेधसे वहिभूत कोई धम नहीं हैं। तथा विधिरूप धर्मोको 
द्रव्यार्थिक नय विषय करता है और प्रतिपेधरूप धर्मोको पयोयार्थिक नय विषय करता 
है। यदि विधि और प्रतिपेघरूप धर्मोके सिवाय दूसरे धर्मोका सद्भाव माना जाय तो द्रव्यार्थिक 
और पर्यायाथिक नयोंके अतिरिक्त एक तीसरे नयका अस्तित्व भी मानना पड़ेगा। परन्तु 
एसा है नहीं, क्योंकि विषयके बिना तीसरे नयका अस्तित्व माननेमें विरोध आता है । 

यह सकलदिश प्रमाणाधीन है अथोत्‌ प्रमाणके बशीभूत है, प्रमाणाश्रित है या 
प्रमाणजनित है ऐसा समझना चाहिये । 

8 १७१, शुका-विकलादेश क्‍या हे 

समाधान-घट है ही, घट नहीं ही है, घट अवक्तव्यरूप ही है, घट है ही और 
नहीं ही है, घट है ही और अवक्तव्य ही है, घट नहीं ही है और अवक्तव्य ही है, घट 
है ही, नहीं ही है और अवक्तग्यरूप ही हे, इसप्रकार यह विकलादेश है । 

शंका-इन सातों दुनेयरूप अथौत्‌ सवेषा एकान्तरूप वाक्योंको विकलादेशपना कैसे 
प्राप्त हो सकता हे ! 

समाधान-ऐसी आशंका ठीक नहीं, क्‍योंकि ये सातों वाक्य एकधमविशिष्ट बस्तुका 

ही प्रतिपादन करते हैं, इसलिये ये विकलादेशरूप हैं । 
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(१) “यदा तु क्रमस्तदा विकलादेश:, स एवं नय इति व्यपदिश्यते'''निरंशस्यापि गुणभेदादंश 
कल्पना विकलादेश:" “तत्रापि तथा सप्तभड्भी ' *?-राजवा० पृ० १८१-१८६। लघी० स्व० व॒० परु० २१। 
तयच्० बु० ५० ३४८। अकलऊूप्र ० दि० पू० १४९। 
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दनात्‌ | दुनेयवाक्यादपि सुनयवाक्यादिव भ्रोतुः प्रमाणमेवोत्पद्यते, विषयीक्षतैकान्त 
_बोधाभावात्‌। अय॑ च विकलादेशो नयाधीनः नयायत्तः नयवश्ादुत्पौद्यत इति यावत्‌। 


तथा जिसग्रकार सुनय वाक्योंसे अ्थोत््‌ अनेकान्तके अवबोधक वाक्योंसे श्रोताको 
प्रमाण ज्ञान दही उत्पन्न होता है उसीप्रकार दुनेय वाक्योंसे अथात्‌ एकान्तके अवबोधक 
वाक्योंसे भी श्रोताको प्रमाण रूप ही ज्ञान होता है, क्‍योंकि इन सातों दुर्नय वाक्योंसे 
एकान्तकोी विषय करनेबाला बोध नहीं होता है। अथौोत्‌ ये सातों वाक्य अथेका कथन 
एकान्तरूप ही करते हैं तथापि उनसे जो ज्ञान होता है वह अनेकान्तरूप ही होता है । 
यह विकलादेश नयाधीन हे अथोत्‌ नयके वशीभूत है या नयसे उत्पन्न होता है यद्द इसका 
तात्पये समझना चाहिये । 


विशेषार्थ-जो वचन कालादिककी अपेक्षा अभ्नेदवृत्तिकी प्रधानतासे या अभेदोप- 
चारसे प्रमाणके द्वारा स्वीकृत अनन्त-धर्मौत्मक वस्तुका एक साथ कथन करता है उसे 
सकलादेश कहते हैं और जो वचन कालादिककी अपेक्षा भेदवृत्तिकी प्रधानतासे या भेदो- 
पचारसे नयके द्वारा स्वीकृत वस्तु धमंका क्रसे कथन करता है उसे विकलादेश कहते हैं। 
यदि कोई कहे कि धर्मीयचनकों सकलादेश और धमेवचनको विकलादेश कहते हैं सो 
उसका ऐसा कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जहाँ जीव इतद्यादिक धर्मीबचनके द्वारा समुश्चय- 
रूप वस्तु कही जाती है वहां भी एक धमकी ही प्रधानता पाई जाती है, क्योंकि जीव 
यह शब्द जीवन गुणकी मुख्यतासे ही निष्पन्न हुआ है, इसलिये जीव इस शब्दका अर्थ 
जीवनगुणवालढ्ा इतना ही होता है ज्ञानादि अनन्त गुणवाला नहीं । अतः बचन प्रयोग 
करते समय वक्ता यदि उस वचनसे एक वर्मके कथन द्वारा अखंड वस्तुका ज्ञान कराता है 
तो वह वचन सकलादेश हैं और यदि वक्ता उस वचनके द्वारा अन्य' धर्माका निराकरण 
न करके एक धमंका ज्ञान कराता है तो वह बचन विकलदिश है। वचन प्रयोगकी अपेक्षा 
सकलादेश और विकलादेशकी व्यवस्था वक्ताके अभिप्रायसे बहुत कुछ सम्बन्ध रखती है । 
इनके विपषयमे बचनप्रयोगका कोई निश्चित नियम नहीं किया जा सकता है। यही सबब 
है कि इस सम्बन्धमें अनक आचायके अनेक मतभेद पाये जाते हैँ । वे मतभेद परस्पर 
विरोधी तो कह्दे नहीं जा सकते हैं, क्योंकि भिन्न भिन्न दृष्टिकोणोंसे सभीकी साथेकता सिद्ध 
की जा सकती हैं | इस अभिभप्रायकी पुष्टि इससे ओर ह्वो जाती है कि भट्ट अकलंक देवने 
अपने राजवातिक और लघीयस्त्रयमें खयं सकलादेश और बिकलादेशके विपयमें दो प्रकारसे 
उल्लेख किया है। उन दोनों वचनोंकों परस्पर बिरोधी तो कहा नहीं जा सकता है । उससे 
तो केवल यही सिद्ध होता है कि बास्तवमें सकलादेश और विकलादेशरूप वचनप्रयोगकी कोई 
निश्चित रूपरेखा रिथर करना कठिन है अतएवं इस विषयको वक्ताके अभिप्राय पर छोड़ देना 


(१)-वात्‌ उक्तञ्च अयञ्च स० । 
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ही अधिक श्रेयरकर होगा । आज भी एक ही विषयको भिन्न दो व्यक्ति दो प्रकारसे और 
एक ही व्यक्ति भिन्न भिन्न कालमें भिन्न भिन्न प्रकासे सममाते हैं। और व्याख्यानकी 
उन सब पद्धतियोंसे श्रोताको इष्ट तत्त्का बोध भी दो जाता है। इसलिये यह निश्वित 
होता है कि सकलादेश और विकलादेशके वचन प्रयोगमें भेदक रेखा खीचनेकी अपेक्षा 
अनेकान्तका अनुसरण करना ही टीक है। सकलादेश और विकलादेशके संबंधमें सबसे 
बड़ा मोलिक मतभेद यह है कि कुछ आचाये सकलादेशके प्रतिपादक वचनोंको प्रमाणवाक्य 
और कुछ आचाये सुनयवाक्य कहते हैं। तथा विकलादेशके प्रतिपादक बचनोंको कुछ 
आचाय नयवाक्य और कुछ आचाये दुनंयवाक्य कहते हैं। स्वयं बीरसेन खामीने इस 
विषयमें दूसरे मतका अनुसरण किया है । तथा वे नयवाक्यके साथ 'स्यात्‌' शब्द न लगा 
कर “अस्त्येव” इतने वचनको ही विकलादेश कहते हैं। पर उन्होंने ही आगे चलकर 'रस- 
कसाओ णाम कसायरसं दव्वं दृव्वाणि वा कसाओ' इस सूत्रकी व्याख्या करते समय जो 
सप्तभंगी दी है उसमें उन्हें 'स्यात्‌' शब्दका प्रयोग अत्यन्त आवश्यक प्रतीत हुआ है। वहाँ 
तो वे यहों तक लिखते हैं कि “यदि शब्दके साथ ' स्यात्‌” शब्दका प्रयोग न माना जाय तो 
वह अन्य अथेका सबेथा निराकरण कर देगा और इसप्रकार द्वव्यमें उस शब्दसे ध्वनित 
होनेवाले अर्थकी छोड़कर अन्य अशेप अर्थोका निराकरण हो जायगा। व्यवहारमें जहाँ 
'स्यात्‌! झब्दका प्रयोग न भी किया हो वहाँ उसे अवश्य समझ लेना चाहिये। 'स्यात' 
शब्दका प्रथोग वक्ताकी इच्छा पर निर्भर हे यदि वक्ता उस प्रकारके अभिप्रायवाला है तो 
उसका प्रयोग न करना भी इृष्ट है ।! इससे यह निष्पन्न हो जाता है कि यश्यपि बीरसेन 
स्वामीने यहाँ पर विकलादेशमें 'स्यात्‌' शब्दका प्रयोग नहीं किया है तो भी विकलादेशमें उसका 
प्रयोग उन्हें सर्वथा इष्ट नहीं हें यह नहीं कहा जा सकता है। प्रमाणसप्तमंगी और नयसप्त- 
भेगीके विषयमें एक और मौलिक मतभेद पाया जाता है। श्रे० आ० सिद्धसेन गणिने आदिके 
तीन बचनोंकी सकलादेश और अन्तिम चार वचनोंको विकलादेश कहा है । उनका कहना 
है कि आदिके तीन वचन एक धम्मद्वारा अशेप वस्तुका कथन करते हैं इसलिये वे सकला- 
देश हैं और अन्तिम चार बचन धममें भी भेद करके वस्तुका कथन करते हैं इसलिये वे 
बिकलादेश हैं । इसप्रकार सकलादेश और विकलादेशके खरूप और उनके वचनप्रयोगका 
बिचार कर लेनेके अनन्तर कालादिकी अपेक्षा उनमें जो भेदाभेदवृत्ति और भेदामेदरूप 
उपचार किया जाता है उस पर थोड़ा प्रकाश डालते हैं । सकलादेश कालादिककी भपेक्षा 
अभेदबृत्ति और अभेदोपचार रुपसे प्रवृत्त होता है। उसका खुलासा इसप्रकार है-'कथ॑चित्‌ 
जीब है दी' यहाँ अस्तित्व विषयक जो काल है वही काल अन्य अशेष धर्माका भी है इसलिये 
समस्त धर्मोकी एक वस्तुमें कालकी अपेक्षा अभेदवृत्ति पाई जाती है। जैसे अस्तित्व बस्तुका 
आत्मखरूप है. वेसे अन्य अनन्त गुण भी आत्मखरूप हैं, इसलिये आत्मरूपकी अपेक्षा 
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एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती है। जो द्रव्य अस्तित्वका आधार है वह 
अन्य अनन्त धर्मोका भी आधार है इसलिये अर्थकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी 
अभेदवृत्ति पाई जाती है । वस्तुसे अस्तित्वका जो तादात्म्यलक्षण संबन्ध है वह्दी अन्य अनन्त 
गुणोंका भी है । अतः संबन्धकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई 
जाती है। गुणीसे संबन्ध रखनेवाला जो देश अस्तित्वका है वही अन्य अनन्त गुणोंका भी 
है। इसप्रकार गुणिदेशकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती 
है। जो उपकार अस्तित्वके द्वारा किया जाता है वही अन्य अनन्त धर्मोके द्वारा भी किया 
जाता है। इसप्रकार उपकारकी अपेक्षा भी एक बस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदबृत्ति पाई जाती 
है। एक वस्तुरूपसे अस्तित्वका जो संसग है वही अनन्त धर्मोका भी है। इसप्रकार संसगे- 
की अपेक्षा भी एक धस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती है । जिसप्रकार “अस्ति' 
यह शब्द अस्तित्व धमेरूप वस्तुका वाचक है उसीग्रकार वह अशेष धर्मात्मक वस्तुका भी 
वाचक है । इसमप्रकार शब्दकी अपेक्षा भी एक वस्तुमें अनन्त धर्मोकी अभेदवृत्ति पाई जाती 
है। यह सब व्यवस्था पर्यायार्थिकनयकों गौण और द्रव्याथिकनयको प्रधान करके बनती 
है। परन्तु पयीयार्थिकनयकी प्रधानता रहने पर अभेद्वृत्ति संभव नहीं हे, क्योंकि इस नयकी 
विवक्षासे एक बसतुमें एक समय अनेक गुण सभव नहीं हैं। यदि एक कालमें अनेक गुण 
माने भी जाय॑ तो उन गुणोंकी आधारभूत वस्तुमें भी भेद मानना पड़ेगा। तथा एक गणसे 
संबन्ध रखनेवाला जो वस्तुरूप हे वह अन्यका नहीं हो सकता और जो अन्यसे सम्बन्ध 
रखनेवाला वस्तुरूप दे वह उसका नहीं हो सकता। यदि ऐसा न माना जाय तो उन गुणोंमें 
भेद नहीं हो सकेगा । तथा एक गुणका आश्रयभूत अर्थ भिन्न और दूसरे गुणका आश्रयभूत 
अरथ भिन्न हे। यदि गुणभेदसे आश्रयभेद न माना जाय तो एक आश्रय होनेसे गुणोंमें भेद 
नहीं रहेगा । तथा सम्बन्धीके भेदसे सम्बन्धमें भी भेद देखा जाता है, क्‍योंकि नाना 
सम्बन्धियोंकी अपेक्षा एक धस्तुमें एक सम्बन्ध नहीं बन सकता है। तथा अनेक उप- 
कारियोंके द्वारा जो उपकार किये जाते हैं वे अलग अलग रहते हैं उन्हें एक नहीं माना जा 
सकता है । तथा प्रत्येक गुणका गुणिदेश भिन्न है वह एक नहीं हो सकता। यदि अनन्त 
गणोंका एक गुणिदेश मान लिया जाय तो वे गुण अनन्त न होकर एक हो जाय॑ंगे। अथवा 
भिन्न भिन्न अथके गुणोंका भी एक गुणिदेश हो जायगा। तथा प्रत्येक संसर्गीकी अपेक्षा 
संसगेमें भी भेद है वह एक नहीं हो सकता। इसीप्रकार प्रतिपाद्य विषयके भेदसे प्रत्येक 
शब्द जुदा जुदा है। यदि सभी गुणोंकों एक शब्दका वाच्य माना जायगा तो सभी अरे 
भी एक शब्दके वाच्य हो जायंगे | इसप्रकार काछलादिककी अपेक्षा अथेभेद पाया जाता है 
फिर भी उनमें अभेदका उपचार कर लिया जाता है । अतः इसप्रकार जिस वचनप्रयोगमें 
अभेद्वृत्ति और अभेदोपचारकी विवक्षा रहती है वह सकलादेश है । तथा जिसमें काछा- 
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8 १७२, किश्च, न नयः प्रमाणम्‌, एकान्तरूपत्वात्‌, प्रमाणे चानेकान्तरूप- 
सन्दर्शनात्‌ । उक्तश्व- 
“अनेकान्तोपप्यनेकान्तः प्रमाणनयसाधनः । 
अनेकान्तः प्रमाणात्ते तदेकान्तोडर्पितान्नयात्‌ ॥७७॥ 
विधिविंषक्तेप्रतिपधरूप: प्रमाणमत्रान्यतरत्मधघानम्‌ । 
गुणो5परो मुख्यनियामहेतुनंयः स दृष्टान्तसमर्थनस्ते |७८॥ 


दिककी अपेक्षा भेदवृत्ति तथा भेदोपचार रहता है वह विकलादेश है। द्र॒ब्यार्थिकनयकी 
अपेक्षा यद्यपि वस्तु एक है निग्श हे फिर भी पर्योयार्थिकयनकी अपेक्षा उसमें भेदवृत्ति या 
भेदोपचार किया जाता है जो कि कालादिककी अपेक्षासे होता है। एक धर्मका जो काल 
है वही काल अन्य धर्मोका नहीं हो सकता । एक्र धममंका जो आत्मरूप है वही अन्य 
धर्मोका नहीं हो सकता । एक धर्ंका जो आधार है वही दूसरे धर्मोका नहीं हो सकता । 
एक धर्मका जो संबन्ध है वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता। अस्तित्वका जो गुणिदेश 
है वही अन्य धर्मोका नहीं हो सकता । एक धममंके द्वारा जो उपकार किया जाता है वही 
अन्य धमाके द्वारा नहीं किया जा सकता | जो एक धर्मका संसगे है वही अन्य धर्मोका 
नहीं हो सकता । एक धमका वाचक जो शब्द है वही अन्य धर्मोका वाचक नहीं हो 
सकता । इसप्रकार भेदवृत्तिकी प्रधानतासे विकलादेश होता है । या इन आठोंकी अपेक्षा 
अभेदके रहते हुए भेदका उपचार करके विकलादेश होता हे । इनमेंसे सकलादेश सुनय- 
वाक्य होते हुए भी प्रमाणाधीन हैं क्‍योंकि उसके द्वारा अशेप वस्तु कही जाती है और 
विकलादेश दुनेयवाक्य होते हुए भी नयाधीन है, क्योंकि उसके द्वारा कर्थचितू्‌ एकान्तरूप 
वस्तु कही जाती है । तथा विकलादेशके प्रतिपादक वचनको दुनेयवाक्य इसलिये कहा है 
कि उनमें सर्वथा एकान्तका निपेध करनेवाला 'स्यात' शब्द नहीं पाया जाता है और नयाधीन 
इसलिये कहा है कि उनके द्वारा वक्ताका अभिप्राय सर्वथा एकान्तके कहनेका नहीं रहता है। 
नय प्रमाण नहीं है इसे प्रकारान्तरसे दिखाते हैं- 

8१७२, नय एकान्त रूप होता है और प्रमाणमें अनेकान्तरूपका अवभास होता है, 
इसलिये मी नय प्रमाण नहीं है । कहा भी है- 

“है जिन आपके मतमें अनेकान्त भी प्रमाण और नयसे सिद्ध होता हुआ अनेकान्त- 
रूप है, क्‍योंकि प्रमाणकी अपेक्षा वह अनेकान्तरूप है और अर्पित नयकी अपेक्षा एकान्त- 
रूप है॥७७॥ 

“है जिन आपके मतमें प्रतिषेधरूप धमंके साथ तादात्म्यको प्राप्त हुआ विधि, अथोत्‌ 


| (१) तुलना-' 'न नय: प्रमाणं तस्ये कान्तविषयत्वात्‌* ““-घ० आ० १० ५४२। (२) बहत्स्व० इलो० 
१०३। (३) बहत्स्थ० इलो० ५२। (४) “स दृष्टान्ससमर्थन इति । स नयो नयविषय: स्वहपचतुष्टयादि- 
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स्थाद्वादप्रविभक्तार्थविशेषव्यश्ञको नय॑ः ॥७९॥” इति । 


8१७३, किश्व, न विधिज्ञानं नयः त्यासच्ात्‌ | कथम्‌ ! अविषयीडृतग्रतिषेधस्य 
विधावेव प्रवतेमानतया सड्डरभावमापत्नस्य जडेस्य बोधरूपतया सच्नविरोधात्‌ | न 
प्रतिषेधज्ञानं नयः; तस्याप्यसच्वात | कुतः ? निर्विषयत्वात्‌। कर्थ निर्विषयर्ता ! नीरूपत्वतः 
विधिनिषेधात्मक पदार्थ, प्रमाणका विषय है । अतः वह प्रमाण है । तथा इस प्रमाणके 
विषयमेंसे किसी एक धरंको मुख्य और दूसरेको गौण करके मुख्य धरमंफे नियमन करनेमें 
जो हेतु है वह नय है जिसके विषयका दृष्टान्तके द्वारा समथन होता है ॥७८॥” 

“स्याद्बाद अथौत्‌ प्रमाणके द्वारा विषय किये गये अर्थोके विशेष अथात्‌ पर्यायोंका 
निर्दोष हेतुके बलसे जो द्योतन करता है वह नय है ॥७२॥” 

8६ १७३, तथा केवल विधिकों विषय करनेवाला ज्ञान नय नहीं हे। क्योंकि केवल 
विधिको विषय करनेवाले ज्ञानका अभाव है । अथीत्‌ ऐसा कोई ज्ञान ही नहीं है जो केवल 
विधिकों ही विषय करता हो । 

शका-केवल विधिकों विषय करनेवाले ज्ञानका अभाव क्‍यों है ! 

समाधान-क्योंकि जो ज्ञान प्रतिपेधको विषय नहीं करेगा वह पिधिमें ही प्रवते- 
मान होनेसे संकरभावको प्राप्त हो जायगा अथोत्‌ केवल विधिमें ही प्रवृत्ति करनंवाला ज्ञान 
सवेत्र केवल विधि ही करेगा अतः वह जिसप्रकार अपनेमें ज्ञानत्व आदिका विधान करेगा 
उसी प्रकार जड़त्व आदि पररूपोंका भी विधान करेगा। अतः ज्ञान और जड़में सांकये हो 
जायगा और इसीलिये उसका जड़से कोई भेद न रहनेसे वह जड़ हो जायगा । अतएबष 
केवल विधिकों विषय करनेवाले ज्ञानका ज्ञानरूपसे सत्त्व माननेमें विरोध आता हे । 

उसीप्रकार केवल प्रतिपेधघकों विषय करनेवाला ज्ञान भी नय नहीं है, क्‍योंकि केवल 
विधिज्ञानकी तरह केवल प्रतिषध विषयक ज्ञानका भी सद्भाव नहीं पाया जाता है । 

ग॒ंका-केवल प्रतिषेध विषयक ज्ञानका सन्त्व क्यों नहीं पाया जाता है ! 

समाधान-क्योंकि वह निर्विषय है अथोत्‌ उसका कोई विपय नहीं है, अतः 
उसका सक्तव नहीं पाया जाता है । 

शका-प्रतिपे धविषयक ज्ञान निविषय क्‍यों है ! 

समाधान-क्योंकि केवल प्रतिषेघका कोई स्वरूप नहीं है इसलिये वह प्रमाण ज्ञानका 
नास्तित्वादि (दिः) दृष्टान्तसमर्थनों दृष्टान्ते घटादो समर्थन पर प्रति स्वरूपनिरूपणं यस्य, दुष्टान्तस्थ वा 
समर्थंनमसाधा रणस्वरूपनिरूपणं येनासौ दृष्टान्तसमर्थन: ।-बहुत्स्व० टी०। 

(१) “सघमंणव साध्यस्य साधर्म्यादविरोधत: । स्पाद्वादप्रविभक्तार्थ * * * '”-आप्समी ० इलो० १०६। 
“्स्थाद्ाद: प्रमाणं कारण कार्योपचारात्‌ , तेन प्रविभक्ता: प्रकाशिता अर्था: ते स्याद्वादप्रविभक्षार्था:, तेषां 
विशेषा: पर्याया: जात्यहेत्ववष्टम्भबलेन तेपां व्यज्जकः प्रूपक: य: स नय इति ।”-घ० आ० प० ५४२। 
(२)-स्प स्ववोध-अ०, आ०। (३)-ता विरूप-अ०, आा०। 
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कम भावमनापश्नस्य प्रतिषेधस्यालंम्बनाथत्वविरोधात्‌ । न विषयीक्ृृतविधिग्रातिषेधा- 
त्मकवस्त्ववगमन नय!; तख्ानेकान्तरूपस्य प्रमाणत्वात । न च नयो5नेकान्तः; 
“धनयोपनयैकान्तानां त्रिकालानां समुश्चयः । 
अविश्राड्भावसम्बन्धो द्वव्यमेकमनेकर्घा ॥८०॥” 
इत्यनया रछारिकया सह विरोधात । 


न; प्रमाणादिव नयवाकयाद्वस्ववरगममवलोक्य ' प्रमाणनयैवस्त॒धिगम: ” इति प्रतिपादि- 


विषय नहीं हो सकता और प्रमाण ज्ञानका विषय न होनसे उसे उसका आलम्बनभूत अथे 
माननमें विरोध आता है। 

विशेषार्थ-प्रमाण ज्ञान समग्र वस्तुको विषय करता है और वस्तु विधिप्रतिषेधात्मक 
है। अर्थात्‌ वस्तु न केवल विधिरूप है ओर न केवल प्रतिषेघरूप। अतएव केवल विधिको 
विषय करनेवाला और क्रेवल प्रतिषेघको विषय करनेवाला ज्ञान प्रमाण नहीं हो सकता, 
क्योंकि विपयके अभावमें विपयीका सद्भाव माननेमें विरोध आता है । 

उसी प्रकार विधिप्रतिषेधात्मक वस्तुकी विषय करनेवाला ज्ञान भी नय नहीं है, क्योंकि 
विधिप्रतिपेधात्मक वस्तु अनेकान्तरूप होती है, इसलिये वह प्रमाणका विषय है, नयका 
नहीं । दूसरे, नय अनेक्ान्तरूप नहीं है। फिर भी यदि उसे अनेकान्तरूप माना जाय तो- 

“नेगमादि नयोकि और उनकी शाखा उपश्ाखारूप उपनयोंके विषयभूत त्रिकालवर्ती 
पयोयोंका कथंचित्‌ तादात्म्यरूप जो समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं । वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एकरूप और कथंचित्‌ अनेकरूप है ॥८०॥” 
इस कारिकाके साथ विरोध प्राप्त होता है। अथोत्‌ उक्त कारिकामें नय्यों और उपनयोंको 
एकान्तरूप अथोत्‌ एकान्तकों विषय करनेवाला बतलाया हे अतः नयकों अनेकान्तरूप 
अथोत्‌ अनेकान्तको विषय करनेगछा माननेमें विरोध आता है । 

६ १७४ . शेका-'प्रमाणनयैवस्त्वधिगम:” अथोत्‌ “प्रमाण और नयसे जीवादि पदार्थोका 
ज्ञान होता है ॥८१॥" तस्ाथसृत्रके इस वचनके अनुसार नय भी प्रमाण है। 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसप्रकार प्रमाणसे बम्तुका बोध होता हे उसीप्रकार 
नयवाक्यसे भी बस्तुका ज्ञान होता है, यह देखकर तत्त्वाथंसूत्रमें 'प्रमाणनयैवेस्त्वधिगमः 

इस प्रकार प्रतिपादन किया हे । 

हु (५)-स्पावलम्ब-अ०, स०। (२) आप्समी० इछो० १०७। (३) “प्रमाणनयेरधिगमः”-तस्वायंसू० 
१६ । “प्रमाणनयैर्वस्तवधिगम इत्यनेन सूत्रेणापि नेदं व्याख्यानं विघटते | कुतः ? यत:ः प्रमाणनयाभ्यामुत्पन्न- 
वाक्येन यावदध्यूपचारत: प्रमाणनयौ ताभ्यामृत्पन्नबोधो विभिप्रतिषेधात्मकवस्तुविषयत्वात्‌ प्रमाणतामादधा- 
नावपि कार्ये कारणोपचारत: प्रमाणनयावित्यस्मिन्‌ सूत्रे परिगहीतौ नयवाक्यादुत्पन्नबोध: प्रभाणमेव न नय 
इत्येतस्थ ज्ञापनाथंम्‌, ताभ्यां वस्त्वधिगम इति भण्यते । -ध० आ० १० ५४२ । 

२७ 


२१० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


तत्वात्‌। “अनन्तपयोयात्मकस्य वस्तुनोपन्यतमपर्योयाधिगमे कर्तव्ये जाल्ययुक्त्यपेक्षो निबप्रयोगो 
नयः |८२॥” इति। अये वाक्यनयः सोरसंग्रहीयः । “ प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषत्ररू पको 
नयः ॥८३॥” अये वाक्यनयः तस्ाथभौष्यगतः । अस्याथे उच्यते-प्रकपेंण मान प्रमाण 
सकलादेशीत्यर्थ:, तेन प्रकाशितानां प्रमाणपरिग्ृहीतानामित्यर्थ:, तेषामर्थानामस्तित्व- 
नास्तित्व-नित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादीनां ये विशेषाः पयोया३, तेषां प्रकर्षेण 
रूपकः प्ररूपकः निरुद्धदोषानुपड़द्धारेणेत्यथे! स नय; । 

६ १७४, “प्रमाणव्यपाश्रयंपरिणामविकल्पवशीकृताथविशेषप्ररूपणप्रवण; प्रणिध्रियेः स 
नयः ॥८५०॥” इति। 
अय॑ वाक्यनयः पभाचन्द्रीय:। अस्याथः-यँ: प्रमाणव्यपाश्रयः तत्परिणामविकल्पवशी- 
कृतानामथविशेषाणां प्ररूपणे प्रवण;, प्रणिधानं प्रणिधिः प्रयोगी व्यवह्वारा्त्मी स नयः । 


“अनन्तपयोयात्मक वस्तुकी किसी एक पर्यायका ज्ञान करते समय निर्दोष युक्तिकी 
अपेक्षासे जो दोषरहित प्रयोग किया जाता है वह नय है।।८२॥" यह वाक्थनयका लक्षण 
सारसंग्रह प्रन्थका है । “जो प्रमाणके द्वारा प्रकाशित किये गये अर्थके विशेपका अर्थात्‌ 
किसी एक धमंका कथन करता है वह नय हैं ॥८३॥” यह वाक्यनयका लक्षण तस्त्वाथभाष्य 

्‌ तर श ५ ८ ब ९ ७, रः ] छ 
अथोन्‌ तत्त्वाथराजवातिकका है। आगे इसका अथ कहते हैं-प्रकपस अर्थात्‌ संशयादिकसे 
रहित होकर जानना प्रमाण है । अथाोत्‌ जो ज्ञान सकन्गदेशी होता है बह प्रमाण है यह 
इसका तालये हैं। उस प्रमाणके द्वारा प्रकाशित अथान्‌ प्रमाणके द्वारा ग्रहण किये गये 
अस्तित्व, नास्तित्व, नियत्व और अनितलत्व आदि अनन्तथर्मात्मक जीवादि पदाथोके जो 
विशेष अथात्‌ पयायें हैं उनका प्रकर्पसे अर्थात्‌ दोपोंके संबन्धसे रहित होकर जो प्ररूपण 
करता है वह नय हे । 

६ १७५. “जो प्रमाणके आधीन है और ज्ञाताके अभिप्रायककें द्वारा विषय किये गये 
अथंविशषोंके प्ररूपण करनमें समथ है उस वचनप्रयोगकों नय कहते हैं ॥|८४।॥” यह वाक्य- 
नयका लक्षण प्रभाचन्द्रकत है। इसका अर्थ यह है-जो प्रमाणके आश्रय है, तथा प्रमाणके 
आश्रयसे होनवाले परिणामोंके विकस्पोंके अथात ज्ञाताके अभिप्रायके विपयभूत अर्थविशेषोंके 

कक 6 रू छ रे 
प्ररूपण करनमें समथ है उस प्रयोगको अथवा व्यवहारात्मा अर्थात्‌ प्रयोक्ताको नय कहते हैं। 

(१)-पेक्षया निरव-आ०। (२) “सारमंग्रहेप्यूक्त पुज्यपाद: अनन्तपर्यायात्मकस्य * *-घ० आ० प० 
५४२ । (३) राजबा० ११३३ । “तथा पृज्यपादभट्टारकरप्यभाणि सामान्यनयलक्षणमिदमेव तदथ्था प्रमाण- 
प्रकाशिताथ ' * -ध० आ० प० ५४२। (४) “प्रकर्षेण मान प्रमाणं सकलादेश ' * * *-राजवा० १॥३३। 
(४)-य परिमाण-आ० । (5) “तथा प्रभाचद्धादिभट्वारकंरप्यभाणि प्रमाणव्यपाश्रयपरिणाम* *”-धघ० 
आ० 7० ५४२। (७) “प्रमाणव्यपाश्रय: तत्परिणामविकल्पवशीकृतानामथविशेषाणां प्ररूपणे प्रवण: 
प्रणिधानं प्रणिधि: प्रयोगों व्यवह्ारान्मा प्रयोक्ता वास नय; ॥ स एप याथात्म्योपलब्धिनिभित्तत्वात भावानां 
श्रेयोपदेश:* ' >ध० आ० प० ५४३२। (८) “ * “व्यवहारात्मा प्रयोव्ता वा स नय:”-ध० आ० १०५४२। 


अ्रस्तावना १४ 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रतावतारमें किया हे, क्योंकि उनमेंसे उच्चारणावृत्ति, और वप्परेवकी उच्चारणा- 
का उल्लेख तो जयघवलाकारने नाम लेकर किया है । रह जाती हैं शामकुण्डाचाय की पद्धति 
ओर तुम्वुलूराचाय की कनड़ी टीका। सो जगह जगह इन्हीं दोनों व्याख्यानकारोंका उल्लेख 
“अण्णे वक्‍्खाणाइरिया? पदसे किया जाना संभव प्रतीत नहीं होता। अतः कषायप्राभ्वत ओर 
चूणिसूत्रपर कुछ अन्य व्याख्याएं भी थीं ऐसा प्रतीत होता हे। 
यह महती टीका इसी संस्करणमें मुद्रित है अतः उसका विस्तृत परिचय आगे प्रथक 
जयघवला रूपसे कराया गया हे। इस प्रकार यह मूलग्रन्थ कसायपाहुड का परिचय है। आगे 
उसके वृत्ति ग्रन्थ चूणिसूत्रका परिचय कराया जाता है । 
२ चूणिसत्र 
आचाय इन्द्रनन्दिने कपायप्राभतपर रचे गये वृत्तिसूत्रांमेंसे जिन वृत्तिसूत्रोंका सर्व प्रथम 
उल्लेख किया हे वे आचाय यतिब्वषभके द्वारा रच गय चूशिसूत्र दी हैं। आचाय इन्द्रनन्दिने उन्हें 
चूरिसूत्र कहा है। जयधवलाकार भी अपनी जयधवला टीकामें स्थान स्थानपर चूणि- 
सूत्रके नामसे उनका उल्लेख करते हैं | धवलामें भी उन्होंने इसी नामसे उनका उल्लेख 
किया है । किन्तु जयधवलामें जा चूणिसूत्र पाये जाते है उनमें हमें यह नाम नहीं मिल सका। 
हो सकता है कि चूगिसूत्रोंकी जो प्रति रही हो उसमें यह नाम दिया हो, क्योंकि यतिवृषभके दूसरे 
प्रन्थ तिलायपरणगत्तिके अन्तमें यह नाम दिया हे ओर उसके आधारपरसे यह कहा जा सकता है 
कि प्रन्थकारने ही अपने वृत्तिसूत्रोंकी चूगिसूत्र नाम दिया था । किन्तु यह नाम क्यों दिया गया? 
इस बारेमें काई उल्लेख हमार देखनेमें नहीं आया । श्वेताम्बर आगमोंपर भी चूणियां पाई जाती 
हैं ओर इस तरह यह नाम आगमिकपरम्परामें टीका-विशेषके श्रथमें व्यवह्॒त होता आया है 
ऐसा प्रतीत हाता है | 
जयघवलाकारके अनुसार जिसकी शब्द रचना संत्षिप्त हा और जिसमें सूत्रके अशेष 
अथका संग्रह किया गया हो ऐसे विवरणको वृत्तिसूत्र कहते हैं। वृत्तिसूत्रका यह लक्षण चूणि- 
सूत्रोम अच्षरशः घटित हाता है। उनकी शब्दरचना संक्षिप्त दे इस बातका समर्थन 
रचना शली इमीस हांता है! कि उनपर उच्चारणाचायका उच्चारणावृत्ति बनानेकी आवश्यकता प्रतीत 
हुई और जयघबलाकारको उनका विशेष खुलासा करनेके लिए जगह जगह उच्चा- 
रणका अवलम्बन लना पड़ा। इसे ही यदि दूसरे शब्दोंमें कहा जाय तो यूं कहना होगा कि 
चूरिसूत्रकारने छ हजार ग्रन्थ परिमाणके अन्दर जो कुछ कहा था उसका व्याख्यान जयधवलाके 
रूपमें ६० हजारमें समाया अथान्‌ जिस बातके कहनेके लिए दस शब्दोंकों आवश्यकता थो उसे 
उन्होंने एक ही शब्दस कह दिया । 
गाथा सत्रोंके अशेष अ्रथका संग्रह भी उनमें किया गया है । ओर यह बात इसीसे सिद्ध 
है कि कसायपाहुड और चूशिसूत्रोंके व्याख्याता जयधवलाकार, जिन्होंने वृत्तिसूज़का उक्त लक्षण 
लिखा है, चृण्सूत्रोंको स्वयं वृत्तिसूत्र कहते हैं । यह भी संभव है कि चूणिसूत्रोंमें उक्त बातें 
देखकर ही उन्होंने वृत्तिसुत्रका उक्त लक्षण किया हो । श्रस्तु, जो कुछ हो, पर इतना निश्चित है 
कि चूशिसूत्रोंकी रचनाशैली श्रति संक्षिप्त ओर अर्थपूर्ण है ओर उनका रहस्य जयधवलाकार 
श्री बोरसेन स्वामी जैसे बहुश्र॒त विद्वान ही हृदयंगम कर सकते हैं। उदाहरणके लिये, चूणि- 
(१) “सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो । *' च॒ण्णिसुत्तस्स आदोए' “” । कसायपा० प०५ 
(२) “कर्य णव्वदे ? कसायपाहुडचण्णिसुत्तादो ।/ धवला (आ०) प० ११२२३०। (३) “चुण्णिस- 
रुवत्यक्करणसरूवपमाण होवि कि ज॑ तं॑ ॥५१४* 


नाम 


गा० १२-१९ | णएयपरूवर्ण २१९ 


$ १७६, किमर्थ नय उच्यते ! “स एप याथात्योपलब्धिनिमित्तत्वाद्वावानां 
श्रेयोइपदेश: ॥०५॥” अस्यार्थ:-श्रे पसो मोश्षस्य अपदेशः कारणमू भावानां याथात्म्यो- 
पतलब्धिनिमित्त भावात । 

8 १७७, स एप नयो हिविध॑:-द्रव्यार्थिकः प्यायार्थिकश्वेति । द्रवति गच्छति 
तांस्तान्पयायान्‌ , द्यते गम्यते तस्तेंः पर्यायैरिति वा द्रव्यम्‌। तच्च द्रव्यमेकद्रि त्रिचतु:- 
पंचषट्सप्राष्टनवदशैकादशादि भेदेनानन्तविकर्पम्‌ । तद्यथा- सत्ता इन्येक॑ द्रव्यम । देशा- 

 दिना भिन्नाया; सत्तायाः कथमेकल्वमिति चेत्‌ ; न; देशादेरसत्तातो 5भिन्नस्य व्यवच्छेदक- 
विशेषाथ-पहले अन्तरंग नयका लक्षण कह आये हैं। वहां यह मी बता आये हैं 
कि अन्तरंग नयसे ज्ञानात्मक नय अभिप्रत है। अब यहां बचनात्मक नयका लक्षण कहा 
गया है। इसका यह अभिप्राय हैं कि जो वचन एक धर्मके द्वारा वस्तुका कथन करता है 
वह वचन वचनात्मक नय कहलाता है । 

8 १७६. शुका-नयक्रा कथन किसलिये किया जाता है 

समाधान-“यह्‌ नय, पदार्थोका जैसा खरूप हैं उस रूपसे उनके ग्रहण करनेमें 
निमित्त होनेसे मोक्षका कारण है ॥८५॥” इसलिये नयका व.थन किया जाता है। मृल्वाक्यका 
शब्दाथ यह हे कि नय श्रंयम्‌ अर्थात्‌ मोक्षका अपदेश अथान कारण है, क्योंकि वह 
पदार्थोके यथाथरूपस ग्रहण करनमें निमित्त है । 

$ १७७. वह नय दो प्रकारका हे-द्रव्याथिक नय और पयोयार्थिक नय | जो उन 
उन पयायोंको प्राप्त होता हे या उन उन पयायेक्ि द्वारा प्राप्त किया जाता है वह द्रव्य है । 
वह द्रव्य एक, दो, तीन, चार, पांच, छह, सात, आठ, नौ, दस, ओर ग्यारह आदि 
भेदोंकी अपक्षा अनन्त विकल्परूप हैं। जैसे-“सत्ता' यह एक द्रव्य है। 

शंका-देशादिककी अपेक्षा सत्तामें भेद पाया हे, इसलिये वह एक कैसे हो सकती है 

(१)-त१_ एप अ०। (२) “नयों द्विविधः द्रव्यार्थिकः पर्यायाथिकइच -सवा॑स्ति० १४६ । “द्वो 
मूलभंदी द्रव्यास्तिक: पर्यायास्तिक इति। अथवा * * “द्रव्याथिक:' " * 'पर्यायार्थिक:-राजबा० १३३ । 
“तत्र मखतयों द्वव्य-पर्यायाथंगोचरो' " ** * ' -सिद्धिवि०, टी० पृ० ५२१। लघी० स्वव० पृ० १०। 
“त्च सच्चनुविधम ; तदथवा द्रव्यास्तिकं मातृकापदास्तिकम्‌ उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिकमिति | इत्थं द्रव्या- 
स्तिक मातृकापदास्तिक च्‌॒ द्रव्यनय:, उत्पन्नास्तिक पर्यायास्तिकं च पर्यायनय:-तत्त्वाथंभा ०, हरि० ५॥३१॥ 
“दव्बद्रिओं य पज्जवणओ य संसा वियष्पासि'-सन्मति० ३॥३ । “तेपां वा शासनाराणां द्वव्यार्थपर्यायार्थ- 
नयी द्वी समासतों मूलभेदों तत्प्रभेदा: संग्रहादयः: । -नयचक्रवु० प० ५२६। विशेषा० गा० ४३३१। 
तुलना-“दब्वत्थिएण जीवा:* 'पज्जयणयेण जीवा' '-नियम० गा० १९। (३) “दवियदि गच्छद ताईं 
ताईं सब्भावपज्जयाईं ज॑ । दवियं त॑ भण्णंते ' “”-पश्चा> गा० ९। “यथास्वं पर्यायेद्रयन्ते द्र्वान्ति वा तानि 
द्रव्याणि/-सबंर्थ ० ५५२ । रूघी० स्व० ब॒० पृ० ११। “द्रोविकारो द्वव्यम्‌, द्रोरवयवो वा द्रव्यम्‌, द्रव्यं च 
भव्ये भवतीति भव्य द्रव्यम्‌, द्रवतीति द्रव्यम्‌ द्वयते वा, द्ववणात्‌ गुणानां गुणसन्द्रावों द्वव्यम्‌ू ।-तयचक्रव॒० 
प० ४४१। विशेषा० गा० २८। “'अन्वर्थ खल्वपि निवंचन गुणसन्द्रावों द्रव्यमिति ।-पात० महाभा० 
५७१।११९। (४) तुलना-''सदित्येक॑ वस्तु स्वस्थ सतो$विशेषात्‌ ' ““-घ० आ० प० ५४२। 


२१९ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


त्वविरोधाद। न चेकस्मिन्‌ व्यवच्छेध-व्यवच्छेदकभावो 5स्तीत्य भ्युपगन्तु युक्तम ; द्वित्व- 
निबन्धनस्य तस्येकत्वेउस भवात्‌ । नाभावो भावस्य व्यवच्छेदकः; नीरूपस्याथेक्रिया- 
कारित्वविरोधात्‌ । अविरोधे वा व्यवच्छिन्नाव्यवच्छिन्नविकल्पदय नातिवतेते। नाव्य- 
वच्छिक्ष: व्यवच्छिनत्ति; एकत्वभापञ्नस्य व्यवच्छेदकत्वविरोधात्‌ । न ज्यवच्छिन्नो 
व्यवच्छिनत्ति; स्वपरविकल्पद्रयानतिधृत्तः | न स्वतः; साध्येदपि तथा प्रसड़ात | न 
परतः; अनवस्थाप्रसह्ञात्‌ । ततस्सत्ता एकेवेति सिद्धम | सत्येवं सकलव्यवहारोच्छेद! 


समाधान-नहीं, क्योंकि देशादिक सत्तासे अभिन्न हैं, इसलिये वे सत्ताके व्यव- 
च्छेदक अथोत्‌ भेदक नहीं हो सकते हैं। अर्थात्‌ देशादिक स्वयं सत्स्वरूप हैं, अतः 
उनके निमित्तसे सत्तामें भेद नहीं हो सकता है | तथा एक ही वस्तुमें व्यवच्छेथ-व्यव- 
च्छेदक भाव मानना युक्त भी नहीं हे, क्‍योंकि वह दोके निमित्तसे होता है इसलिये 
उसका एकमें पाया जाना संभव नहीं है। यदि क॒ृहा जाय कि अभाव भावका व्यवच्छेदक 
होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि अभाव खय॑ं नीरूप अथोत्‌ खरूपरहित हे, 
इसलिये उसे व्यवच्छेदरूप अरथक्रियाका कतो माननेमें विरोध आता है। अर्थात्‌ वह 
भेदरूप अथेक्रिया नहीं कर सकता है। यदि कहा जाय कि खय नीरूप होते हुए भी 
अभाव अथेक्रियाका कतो है ऐसा माननेमें कोई विरोध नहीं आता है तो उसके संबन्धमें 
निम्न दो विकल्प हुए बिना नहीं रहते । बह अभाव भावसे व्यवच्छिन्न अथात्‌ भिन्न हे 
कि अव्यवच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न ! खययं अव्यवच्छिन्न अर्थात्‌ अभिन्न हो कर तो अभाव 
भावका व्यवच्छेदक हो नहीं सकता, क्योंकि जो खय भावसे अभिन्न है उसे व्यवच्छेदक 
माननेमें विरोध आता है। तथा व्यवच्छिन्न होकर भी अभाव भावका व्यवच्छेदक नहीं 
हो सकता है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर “अभाव भावस स्वतः व्यवच्छिन्न हे या परकी 
अपेक्षा व्यवच्छिन्न है” ये दो विकल्प हुए बिना नहीं रहते । अभाव खतः तो व्यवच्छिन्न 
हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर साध्यमें भी इसीप्रकारका प्रसंग प्राप्त होता हे। 
अथोत्‌ जिसप्रकार अभाव खतः व्यवच्छिन्न है उसीप्रकार सत्ता भी खतः व्यवच्छिन्न हो 
जायगी। अत: फिर अभावको उसका व्यवच्छेदक माननेकी कोइ आवश्यकता नहीं रहती | 
तथा अभाव परकी अपेक्षा भी उग्रवच्छिन्न नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अनवस्था दोषका 
प्रसंग प्राप्त होता है । अर्थात्‌ वह पर भी किसी दूसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा और वह 
पर भी किसी तीसरे परसे व्यवच्छिन्न होगा, इसप्रकार उत्तरोत्तर विचार करने पर अन- 
बस्था दोष प्राप्त होता है। इसअकार अभाव भी सत्ताका व्यवच्छेदक सिद्ध नहीं होता है, 
इसलिये सत्ता एक द्वी हे, यह सिद्ध दो जाता है । 

झुंका-सत्ताको सवेथा एक मानने पर देशादिके भेदसे होनेबाले सकल व्यवहारोंका 


रुच्छेद भाप्त होता है ! 


गा० १२-१४ ] णयपरूवरां २११ 


प्रसजेदिति चेत) न; नयस्य विषयप्रदशेनार्थप्रुक्तेः । 

8१७८. द्विंविध वा द्रव्यं जीवाजीवद्रव्य भेदेन । चेतनालक्षणो जीवः।स च एक; 
चेतनाभावेन भेदाभावात । तद्विपरीतोषजीवः | सो5प्येकः; निश्नेतनस्वेन मेदाभावात्‌। 
न तावन्योन्यव्यवच्छेदकौ; इतरेतराश्रयदोषानुषद्भात्‌ । न स्वतः स्वस्य व्यवच्छेदंको; 
एकस्मिन्‌ तद्विरोधात्‌ । न च तयोः साइयेम; चेतनाचेतनयोः साइुयेविरोधात्‌ । ततः 
स्वभावाहिविध द्रव्यमिति सिद्धम। न च स्व॒भावः परपयेनुयोगाई); अतिप्रसज्ञात । 


समाधान-नहीं, क्योंकि नयका विषय बतढानेके लिये दी यह कथन किया गया है । 

8 १७८. अथवा, जीवद्रव्य और अजीवद्रव्यके भेदसे द्रव्य दो श्रकारका है । उनमेंसे 
जिसका लक्षण चेतना है वह जीव है । वह जीवद्रव्य चेतन्य सामान्यकी अपक्षा एक है, 
क्योंकि चेतनारूपसे उसमें कोई भेद नहीं पाया जाता है । जीवके लक्षणसे विपरीत लक्षण- 
वाला अजीव है, अर्थात्‌ जिसका लक्षण अचेतना है वह अजीव है । वह भी अचेंतन्य 
सामान्यकी अपेक्षा एक है, क्‍योंकि अचेतन्य सामान्यकी अपेक्षा उसमें कोई भेद नहीं पाया 
जाता है । जीव और अजीव द्रव्य परस्परमें एक दूसरेका व्यवच्छेद करके रहते हैं. सो 
भी नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर इतरतराश्रय दोषका प्रसंग प्राप्त होता है। अधोत्‌ 
अजीव द्रव्य से व्यवच्छेद होने पर जीवद्रव्यकी सिद्धि होगी और जीवद्रव्यसे व्यवच्छेद 
होने पर अजीव द्रव्यकी सिद्धि होगी। य दोनों द्रव्य स्वतः अपने व्यवच्छेदक हैं ऐसा 
मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि एक पदाथमें व्यवच्छेय-व्यवच्छेदकभावके माननमें विरोध 
आता है । यदि कहा जाय कि ये दोनों द्रव्य जब एक दूसरेका व्यवच्छेद करके नहीं रहते 
हैं तो इन दोनोंमें सांकये हो जायगा, अथौत्‌ जीव अजीवरूप और अजीब जीवरूप हो 
जायगा। सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि चेतन और अचेतन ये दोनों द्रव्य स्वभावसे 
प्रथक प्रथक्‌ हैं, इसलिये इनका सांकर्य माननेमें विरोध आता हे, इसलिये स्वभावसे ही 
दो प्रकारका द्रव्य है यह सिद्ध हो जाता है। और स्वभाव दूसरेके द्वारा प्रश्नके योग्य 
होता नहीं है, क्योंकि अग्नि उष्ण क्यों है, जल शीतल क्यों हे, इसप्रकार यदि स्वभावके 
बिषयमें ही प्रश्न होने छगे तो अतिप्रसंग दोष प्राप्त होता है । 

विशेषाथे-जीवका चेतनरूप स्वभाव ही जीबको अजीवसे प्रथक्‌ सिद्ध कर देता है। 
उसीप्रकार अजीषका अचेतनरूप स्वभाव ही अजीबको जीवसे प्रथक्‌ सिद्ध कर देता है । 
चेतनत्व और अचेतनत्व जब कि जीव और अजीवके स्वभाव ही हैं तो वे स्वभावसे ही 
अलग अठछग हैं। उन्हें एक दूसरेका व्यवच्छेदक मानना ठीक नहीं है | इसप्रकार जीव 
और अजीब ये दोनों द्रव्य स्वभावसिद्ध हैं यह जानना चाहिये । 


्ि (१)  “सबव॑ द्विविध॑ वस्तु जीवाजीवभावाम्यां विधिनिषेवाभ्यां मूर्त्तामत्तत्वाम्यामस्तिकायाश्नस्ति- 
कायमेदाभ्याम्‌“घ० भा० प० ५४२। (२)-दको ए-भा० । 


२१४  जयघवल।सहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहर्ती ! 


8१७६, त्रिविध॑ वा द्रव्यम , भव्याभव्यानु मय मेदेन | संसायेसंसारिभेदेन जीवद्र॒व्यं 
द्विविधम्‌ , अजीवद्र॒व्यं पुद्वलापुद्टलभेदेन द्विविधम, एवं चतुर्विध वा द्रव्य | जीव- 
द्रव्य त्रिविध भव्याभव्यानुभयभेदेन, अजीवद्रव्यं द्विविध मूर्तामृर्तमेदेन, एवं पंचविध 
वा द्रव्यम्‌ । जीव-पुद्ठल-घमोधमं-कालाकाशमेदेन पड़्विध वा । जीवाजीवास्रव-संवर 
निजेरा-बन्ध-मोक्ष मेदेन सप्तविधं वा। जीवाजीव -कर्माखव-संवर-निजेरा-बन्ध-मोक्ष भेदे ना- 
ट्रविध वा। जीवाजीव-पृण्य-पापास॒व-संवर-निजेर-बंन्ध-मोक्षभेदेन नवविध॑ वा । एक-द्वि 
त्रि-चतुः-पंचेन्द्रिय-पुद्ठल-धमाधमे-कालाकाशभेदेन दशविर्ध वा । एथिव्यप्रेजो-वायु- 
बनर्पति-त्रस-पुद्ठल-धर्मो धमे-का लाकाश मे देने का द शविध॑ वा | पथिव्यप्रेजो-वायु-वनर्पति 
प्मनस्कामनस्कत्रस-पुद्ठल-धमोधमंकालाकाशभेदेन द्वादशविधं वा | जीवद्रर्व्य त्रिवि्ध 


१७९, अथवा भव्य, अभव्य और अनुभयके भेदसे द्रव्य तीन प्रकारका है। अथवा 
पंसारी और मुक्तके भेदसे जीव द्रव्य दो प्रकारका है। तथा पुष्ठछ और अपुद्वलके भेदसे 
भ्रजीव द्रव्य दो प्रकारका है इसप्रकार द्रव्य चार प्रकारका भी हैं। अथवा, भव्य, अभव्य और 
प्रनुभयके भेदसे जीव द्रव्य तीन प्रकारका हैं तथा मृते और अमूतेके भेदसे अजीब द्रव्य 
री प्रकारका है, इसप्रकार द्रव्य पांच प्रकारका भी हैं । अथवा जीव, पुद्ढल, घर, अधर्म, 
काल और आकाशके भेदसे द्रव्य छह प्रकारका भी हे । अथवा, डीव, अजीब, आख्रव, 
प्वर, निजेरा, बन्ध और मोक्षकें भदस द्रव्य सात प्रकारका भी हैं। अथवा, जीव, 
जीव, कर्म, आख्रव, संवर, निजेरा, वन्ध और मोक्षके भेदस द्रव्य आठ प्रकारका भी 
/ । अथवा जीव, अजीब, पुण्य, पाप, आख्रव, संबर, निजेरा, बन्ध और मोक्षके भदसे 
व्य नौ प्रकारका भी है। एकेन्द्रिय, हीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पुल, 
मे, अधमे, काल और आकाशके भेदसे द्रव्य दस प्रकाग्का भी है। प्रथिवीकाय्रिक, 
प्रप्फकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, वनसपतिकायिक, त्रसकाथिक, पुठ्ल, धमे, 
धर्म, काल और आकाग्के भदसे द्रव्य ग्यारह प्रकारका भी है । अथवा प्रथिवीकरायिक, 
[लकायिक, अग्रिकायिक, वायुकायिक, वनस्पतिकायिक, सेनी त्रस, असेनी त्रस, पुठ्नल, धम, 
(धमें, काठ और आकाझके भेदसे द्रव्य वारह्‌ प्रकारका भी हैं | अथवा भव्य, अभव्य 
पैर अनुभयके भेदस जीव द्रव्य तीन प्रकारका हैं । और पुट्ढल द्रव्य छह प्रकारका हें- 

(१) “अथवा सब वस्तु त्रिविध द्रव्यगुणपर्यायें: । चतुर्विधं वा वद्धमृक्‍्तवन्धमोक्षकारण: | सर्व' वस्तु 
[विधं वा औदयिकोपशमिकल्षाय्रिकक्षायोपश मिकपारिणामिकभे दे: । सव॑ वस्तु पड़विधं वा जीवपुदगलधर्मा 
कालाकाशभेदे: । सर्व वस्तु सप्तविध वा, बद्धमुक्तजीवपुद्गलधर्माधमं कालाकाश मे दें: । सर्व वस्त्वप्टविधं वा 
याभव्यमृक्तजीवपुद्ग छधर्माधमंकालाकाशभर्द: । सबव॑ वस्तु नवविधं वा जीवाजीवपृण्यपापास्रवसंवरनिजं र- 
मोक्ष भेदें: । सर्व वस्तु दशविधं वा एकद्वित्रिचतु:पञचेन्द्रियजीवपुद्गलधर्माधर्म कालाकाशभद्दे: । सर्व वस्त्वे- 
इद्विधं वा पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतित्रसजी वपुद्गलूधर्माध मंकाला काशभ दे: ।  “ घ ० आ० प० ५४२-५४३। 
» जीव० जी० गा० ३५६। 
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भव्याभव्यानुभयभेदेन, पूद्टलद्र॒व्य पद़विध॑ बादरबादर-बादर-बादरसक्ष्म-सक्ष्मबादर- 
सक्ष्म-सर्मस् क्ष्म चेति । अन्नोपयोगिनी गाथा-- 
/“पुढंवी जले च छाया चठरिंदियविसय-कम्म-परमाणू । 
छुत्विहभेय॑ भणिय पोग्गलद॒व्ब जिणबरेहिं ॥८६॥” 
शेपद्रव्याणि चत्वारि धर्मोधमंकालाकाशमेदेन | एवं त्रयोदशविध वा द्रव्यम्‌। एवमेतेन 
ऋरमेण जीवाजीवद्रव्याणां भेद: कतेब्यः यावदन्त्यविकल्प इति | 


बादरबादर, वादर, वादग्सक्ष्म, सूक्ष्मबादर, सृक्ष्म और सूक्ष्मसूक्ष्म ॥ अब यहाँ पुह्लके 
छह भंदोंके विषयमें उपयोगी गाथा दी जाती हे- 

“जिनेन्द्रदेवने प्रथिवी, जल, छाया, नेत्र इन्द्रियके सिवा शेष चार इन्द्रियोंके विषय, 
कम और परमाणु इसप्रकार पुठ्ललद्रत्य छह प्रकारका कहा है ॥८६॥* 

विशेषाथ-बादरवादर आदिके भंदसे ऊपर पुठ्लके छह भद गिनाये हैं और गाशथामें 
प्रथिवी आदिक भदसे पुठ्रलके छह भद गिनाय हैं सो इसका यह अभिप्राय हैं कि ऊपर 
जाति मामान्यकी अपक्षा पुड़लक जो छह भेद किये गय हैं गाथामे दृष्टान्तरूपसे उस उस 
जातिके पुठ्ुलका नामनिदश द्वारा ग्रहण किया गया है। अभांत्‌ जिस पुद्रलका छेदन भेदन 
किया जा सकता है तथा जिसे एक स्थानसे दूसर स्थान पर ले जाया जा सकता है उसे 
बादरबादर कहते हैँ। जेंसे, प्रथिवी | जिस पुठ्रलका छेदन भेदन तो न किया जा सके किन्तु 
जिसे एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ले जाया जा सके उसे बादर कहते हैं। जेसे, जल। जिस 
पुट्लका न तो छेदन भदन ही किया जा सके ओर न एक स्थानसे दूसरे स्थान पर ही 
ले जाया जा सके, किन्तु जो नेत्रका बिषय हो उसे बादरसूक्ष्म कहते हैं । जेसे, छाया । 
नेत्रके बिना शोप चार इन्द्रियोंका विषय सूक्ष्मस्थूल है । जो द्रव्य देशावधि और परमा- 
वधिका विषय होता है वह सूक्ष्म है। जैसे, कार्मणस्कन्ध । और जो सर्वावधिज्ञानका विषय 
है वह सक्ष्मसक्ष्म है । जसे, परमाणु । 

धर्म, अधर्म, काठ और आकाशके भेदसे शेष द्रव्य चार प्रकारके हैं । इसप्रकार तीन 
प्रकारका जीवद्रव्य, छह प्रकारका पुठ्रछद्रव्य और चार प्रकारका शष द्रव्य सब मिलकर तेरह 
प्रकारका भी द्रव्य है । इस क्रमसे अन्तिम विकल्पपर्यन्त जीब और अजीब द्वव्योंके भेद 
करते जाना चाहिये । 

(१) गो० जीव० गा० ६०२ । “पुढ़वी जल च छाया चउरिदियविसय कम्मपाओगा। कम्मातीदा 
एवं छब्मेया पोग्गला होंति!-पञ्चा० प० १३०, जयसे० | तुलना-“अइ्थूलथलथलं थूलं सुहुमं च सुहुमथलं 
च। सुहमं अइसुहुमं इदि धरादियं होदि छब्भयं ॥ भूपव्वदमादीण्ण भणिदा अइथूलथूलमिदिखंधा । थूला 
इदि विण्णेया सप्पीजलतेलमादीया ॥ छायातवमादीया थलेदरलंधमिदि वियाणाहि । सुहुमधुलेदि भणिया खंघा 
चउरक्खविसया य ॥ सुहुमा हवति खंधा पावोगा कम्मवग्गणस्स पुणो । तब्विवरीया खंधा अइसुहुमा इंदि 
परूवेंदि ।। “नियम ० गा० २१-२४। (२) एवमनेन अ०। 
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8 १८०, अयं सर्वोषपि द्रव्यप्रस्तारः सदादि-परमाणुपयंन्तो नित्य; द्रव्यात एथर्भू 
तपर्यायाणामसक्तयात। न पर्यो यस्ते भ्यः एथगुत्पद्यते; सत्तादिव्यतिरिक्तपयोयानुपलम्माद्‌। 
न चोत्पत्तिरप्यस्ति; असतः खरविषाणस्येबोत्पत्तिविरो धात्‌। ततः असंदकरणात उपादान- 
ग्रहणात्‌ सवेसेभवाभावात्‌ शक्तस्य शक्‍्यकरणात्‌ कारणाभा (-णमा-) वाद्य सतः आवि 
भाव एवं उत्पाद), तस्थेव तिरोभाव एवं विनाशः, हति द्रव्यार्थिकंस्य सबस्य वस्तु 
नित्यत्वान्नोत्पच्यते न विनव्यति चेति स्थितम । एतद्रव्यमर्थ: प्रयोजनमस्येति द्वव्या- 
थिंक! । तद्भावलक्षणसामान्यनाभिन्न सादश्यलक्षणसामान्येन मिन्नमभिन्न च वस्त्व- 
भ्युपगच्छन्‌ द्रव्यार्थिक इति यावत्‌ | 


१८०. सतसे लेकर परमाणु तक यह सब द्रव्यप्रस्तार 'द्रव्यका फेलाव) निल है, क्योंकि 
यसे सर्वथा प्रथग्भूत पर्यायोंकी सत्ता नहीं पाई जाती है । पयोय द्रव्यसे प्रथक्‌ उत्पन्न होती 
हैं, ऐसा मानना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि सत्ता आदिरूप द्रव्यसे भिन्न पर्यायें नहीं पाईं 
जाती हैं। तथा सत्ता आदिरूप द्रव्यसे पर्यायोंकरो प्थक मानने पर वे असतरूप हो जाती 
हैं अतः उनकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है। और खरविपाणकी तरह असत्रूप अथंकी 
उत्पत्ति माननमें विरोध आता है । तथा जो पदार्थ सनरूप नहीं है वह किया नहीं जा सकता 
है, कार्यको उत्पन्न करनेके लिये उपादान कारणका ग्रहण किया जाता है, सबसे सबकी 
उत्पत्ति नहीं पाई जाती है, समथ कारण भी शक्य कार्यको ही करते हैं तथा पदार्थामें कार्य- 
कारणभाव पाया जाता है, इसलिये सतका आविभाव ही उत्पाद है और उसका तिरोभाव 
ही विनाश है एसा सममना चाहिये। इसभप्रकार द्रव्याधिकनयकी अपेक्षासे समस्त वस्तुएं 
निय हैं इसलिये न तो कोई वस्तु उत्पन्न होती है और न नष्ट होती है, यह निश्चित हो 
जाता है । इसप्रकार ऊपर कहा गया द्रव्य जिस नयका विपय है वह द्रव्याथिंकनय है । 
तद्भावलक्षणसामान्यसे अभिन्न और साटश्यकक्षण सामान्यसे भिन्न और अभिन्न बस्तुको 
स्वीकार करनेवाला द्रव्याथिक नय है, यह उपयुक्त कथनका तात्पये समझना चाहिये | 


विशषाथु-द्रव्याथिकनय द्रव्यको विषय करता है । इस नयकी दृष्टिमें सभी वस्तुएँ 
नित्य हैं। न कोई वस्तु उत्पन्न होती है और न कोई वस्तु नष्ट होती है । वस्तुका अविभौव 
ही उत्पाद है और उसका तिरोभाव ही विनाश है। पर्यायें भी द्रवव्यसे प्रथक्‌ नहीं हैं, 
क्योंकि द्रव्यसे प्रथक्न पयोयें पाई ही नहीं जाती हैं । यदि पयोयको द्रब्यसे प्रथक्‌ माना 
जाय तो उसकी उत्पत्ति नहीं वन सकती है, क्योंकि जो बस्तु सबेथा असत्‌ है उसकी 


(१) तुलना- असदकरणाद्पादानग्रहणात्‌ सर्वंसंभवाभावात्‌ । शक्तस्थ शक्‍्यकरणात्‌ कारणभा- 
वाच्च सत्कार्यम्‌ ॥-सांख्यका० ९। (२)-कस्य वस्तुनः सर्वस्य वस्तुनित्य-स० । (३) "द्रव्यमर्थ: प्रयो 
जनमस्येत्यसौ द्रव्याधिक: -सर्वार्थिंस० १॥६। “द्रव्यणाय: द्रव्याथं:, द्रव्यमर्थों यस्येति वा, अथवा द्रव्याथिकः 
द्रव्यमेवार्थों यस्य सोथ्य॑ द्रव्याथं:' ' -नयचक्रव ० प० ४ | 
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8 १८१, परि-मेदं ऋजुश्नत्रवचनविच्छेदं एति गच्छतीति पयायः, स पर्यायः अर्थः 
प्रयोजन मस्येति पयोयार्थिक: | साहश्यलक्षणसामान्येन भिन्नमभिन्नं च द्रव्यार्थिका- 
शेषविषय ऋजुश्त्रवचनविच्छेदेन पाटयन्‌ पर्यायार्थिक इत्यवगन्तव्यः। अन्नोपयो- 


उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । जेसे गघेके सींग सर्वथा असत्‌ हैं अतः वे उत्पन्न 
नहीं होते हैं। तथा यदि पयोय सर्वेथा असत्‌ है तो ग्रतिनियत कार्येके लिये प्रतिनियत 
उपादान कारणका ग्रहण करना आवश्यक नहीं होगा, क्योंकि जेसे धान्यके वीजोंमें धान्य- 
रूप पयोयका अभाव है वैसे ही कोदोंके बीजोंमें भी धान्यरूप पर्योयका अभाव है । अत: 
धान्यका इच्छुक पुरुष धान्य उत्पन्न करनेके लिये कोदोंके बीज भी वो सकता हे, किन्तु 
ऐसा नहीं देखा जाता है। अतः धान्यरूप बीजमें धान्यफलरूप पर्याय कथंचित्‌ सत्‌ है यह 
सिद्ध होता है । तथा यदि पर्याय सवेथा असन है तो सब कारणोंस सब कार्याकी उत्पत्ति 
हो जानी चाहिये। किन्तु ऐसा नहीं देखा जाता है, क्योंकि प्रतिनियत कारणसे प्रतिनियत 
कायेकी ही उत्पत्ति देखी जाती हे । अतः पर्याय कर्थचित्‌ सत्‌ सिद्ध होती हैँ । तथा समर्थ 
कारण भी उसी पयोयकों कर सकते हैं जिसका करना शक्य होता है । किन्तु जो असत्‌ 
हे उसका करना शक्य नहीं हैं, जंसे कि खरविषाणका | अतः पयोयको कथचित्‌ सत्‌ 
मानना चाहिये। तथा प्रत्यक पयोयका कोई न कोई कारण होता हैं। इससे भी यही सिद्ध 
होता है कि पयाय द्रव्यसे कथंचिन्‌ अभिन्न ओर कथंथित्‌ सत्‌ रूप हे । तथा ऐसी पयीयों- 
का व्यक्त हो जाना ही उत्पाद हैं और तिरोभाव ही विनाञ् हूँ। अतः वस्तु नित्य है। तथा 
तदड्भावसामान्य अथोत्‌ एक ही द्रव्यकी पृर्वोत्तर प्यायोमें रहनेबाले उध्चता सामान्‍्यको अपेक्षा 
अभिन्न है और साहदइयलक्षण सामान्यकी अपेक्षा भिन्न और अभिन्न है । एसी नित्य वस्तु 
द्रव्यार्थिकनयका विषय जाननी चाहिये । 


8१८१. पर्यायमें परि उपसगेका अथे भेद है और उससे ऋजुमृत्रवचन अथोत्‌ वतेमान 
वचनका विच्छेद जिस कालमें होता हैँ वह काल लिया गया हैं। अथात्‌ ऋजुसत्रका विषय 
बतेमान पयायमात्र हें और उसके वचनका विच्छेदरूप काल भी वरतेमान समयमात्र होता 
है। इसप्रकार जो वतेमान काल अर्थात्‌ एक समयको प्राप्त होती है उसे पयौय कहते हैं। बह' 
पर्याय ही जिस नयका प्रयोजन हो उसे पयायार्थिक नय कहते हैं। साहरयलक्षण सामान्यसे 
भिन्न और अभिन्नरूप जो द्रव्यार्थिक नयका समस्त विषय है, ऋजुसूत्र बचनके विच्छेदरूप 
कालके द्वारा उसका विभाग करनेवाला पर्यायाथिक नय है यह उक्त कथनका तात्पये जानना 
चाहिये। अब द्रव्यार्थिक और पयोयाथिक नयके बिपयमें दो उपयोगी गाथाएं देते हैं- 

द (१) “पर्यायोध्थ॑: प्रयोजनमस्येति पर्यायाथिकः”-सर्वाथंसि० १६ । “'परि भेदमेति गच्छतीति 
पर्याय: । पर्याय एवार्थ: प्रयोजनमस्थेति पर्यायाथिक: । -ध० सं ० पृ० ८४। “ऋजुसूत्रवचनविच्छेदो मूलाधारो 


येषां नयानां ते पर्यायाथिका: । विच्छिद्यतेडस्मिन्‌ काल इति विच्छेद:, ऋजुसूत्रवचनं नाम वर्तमानवचन, 
श्द 


२१८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदोसविहत्ती ? 
गिन्पो गाये- 


/तित्यवरवयणसंगद्वविसेसपत्थारमूलवायरणी । 
दव्वट्टिभो य पंजवणओ य सेसा वियप्पा सि ॥८७॥ 
मूंलणिमेण पजबणयस्स उजुसुदवयणविच्छेदो । 
तस्स उ सद्दादीया साइपसाहा घुहमभेया ॥८८॥ 


“तीर्थकरके वचनोंकी सामान्य राशिका मूल व्याख्यान करनेवाला द्रव्याथिकनय 
है और उन्हींके वचनोंकी विशेष राशिका मूल व्याख्यान करनेवाला पर्यायार्थिक नय है । 
शेष सभी नय इन दोनों नयोंके विकल्प हैं ॥८७॥” 

विशेषाथे-द्वव्यार्थिक नय अभेदगामी दृष्टि और पर्यौोयार्थिक नय भेदगामी दृष्टि 
है। मनुष्य जो कुछ बोलता या विचार करता है उसमेंसे कुछ विचार या वचन 
अभेदकी ओर झुकते हैं और कुछ विचार या वचन भेदकी ओर झुकते हैं। अभेदकी 
ओर झुके हुये विचार और तन्मात्र कही गई वस्तु संग्रह-सामान्य कही जाती है। तथा 
भेदकी ओर झुके हुए विचार और तन्मात्र कही गई वस्तु विशेष कही जाती है । अवा- 
न्तर भेदोंका या तो सामान्यमें अन्तर्भाव हो जाता है या विशेषमें । इसलिये मूल राशि 
दो ही हैं। उन्हीं दो राशियोंकों ऋमसे संग्रहप्रस्तार और विशेषप्रस्तार कहद्दा है। तीर्थकरके 
वचन मुख्यरूपसे इन दो राशियोंमें आजाते हैं। उनमेंसे कुछ तो सामान्यबोधक होते 
हैं और कुछ विशेषवोधक । इसप्रकार इन दो राशियोमें समाविष्ट होनेवाले तीथंकरके 

चनेंके व्याख्यान करनेमें भी दो ही दृष्टियां होती हैं। सामान्य वचनराशिका व्याख्यान 
करनेवाली जो अभेदगामी दृष्टि है उसे द्रव्याथिक नय कहते हैं और विशेष वचनराशिका 
व्याख्यान करनेवाली जो भेदगामी दृष्टि है उसे पयोयार्थिक नय कहते हैं। ये दोनों ही 
नय समस्त विचार और विचारजनित समस्त शाख्रवाक्योंके आधारभूत हैं, इसलिये ये 
समस्त शाब्रोंके मूल वक्ता कहे गये हैं। शेप संग्रह, व्यवद्दार, ऋजुसूत्र, शब्द आदि इन 
दोनों नयोंके अवान्तर भेद हैं । 

“ऋजुसूत्रवचन अर्थात्‌ वतेैमानवचनका विच्छेद जिस काहमें होता है वह काल 
परयोयाथिक नयका मूल आधार है। ओर उत्तरोत्तर सूक्ष्म भेदरूप शब्दादिक नय उसी 
ऋजुसूत्र नयकी शाखा प्रशाखाएं हैँ |८८॥” 
तस्य विच्छेदः ऋजमृत्रवचनाविच्छेद: स कालो मल आधारो येषां नयानां ते पर्यायाथिका: । ऋजसूत्र वचन- 
विच्छेदादारभ्य आ एकसमयाद वस्तुस्थित्यध्यवसायिन: पर्यायाथिका इति यावत्‌ । “-ध० सं० १० ८५। “'परि 
समन्तादायः पर्यायः, पर्याय एवार्य: कार्यमस्य न द्रव्यम्‌, अतीतानागतयोविनष्टानुत्पम्नत्वेन व्यवहाराभावात्‌ स 
एवैकः कार्यकारणव्यपर्देधभागिति पर्यायाथिकः ।-राजबा० १३३ | 


(१) सन्‍्मति० १।३। तुलना-“ततस्तीर्थकरवचनसंग्र हविशेषभ्रस्ता रमूलव्याकारिणो द्रब्यपर्यायाथिकौ 
निरचेतव्यों ।-लघी० त्व० पृ० २३। (२) सनन्‍्मति० १/५। 


गा० १२-१४ ] एयपरूवरां २१६ 


8 १८२, तत्न द्रव्यार्थिकनयस्रिविधः संग्रहो व्यवहारों नेगमश्चेति | तत्र शुद्ध- 
यार्थिकः प्योयकलड्भरहितः बहुमेदः संग्रह! | [ अशुद्ध-] द्रवैयार्थिकः पर्यायकलड्डा- 
ड्वितद्रव्यविषयः व्यवहार | उक्त च- 
 विशेषाधे-यहां ऋजुसूत्रवचचनसे वर्तमान बचन लिया गया है और वह वर्तमान 
वचन जिस कालमें विच्छिन्न होता है उस कालको विच्छेद कहा है । जिसका यह अभि- 
प्राय हुआ कि वर्तमान वचनका विच्छेदरूप काल ऋजुसूत्र नयका मूल आधार है। इस 
कालसे लेकर एक समयतक पयोयभेदसे वस्तुका निश्चय करनेवाला ज्ञान ऋजुसूत्र नय 
कहलाता है । यह नय द्रव्यगत भेदको नहीं ग्रहण करके कालभेदसे वस्तुको ग्रहण करता 
है। इसलिये जब तक द्रव्यगत भदोंकी मुख्यता रहती है तब तक व्यवहार नयकी प्रवृत्ति 
होती है और जबसे कालकृत भेद प्रारंभ हो जाता है तबसे ऋजुसूत्र नयका प्रारंभ होता 
है। यहां कालभेदसे बस्तुकी वर्तमान पर्यायमात्रका ग्रहण किया है। अतीत और अना- 
गत पयोयेके विनष्ट और अनुत्पन्न होनेके कारण ऋजुसत्र नयके द्वारा उनका अ्रहण नहीं 
होता है । यद्यपि शब्द, समभिरूढ और एवंभूत ये तीनों नय भी वतमान प्यौयको ही 
विषय करते हैँं। परन्तु वे शब्दभदसे बतेमान पर्योयको ग्रहण करते हैं इसलिये उनका 
विषय ऋजुसूत्रसे सूक्ष्म, सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम माना गया है। अथात्‌ ऋजुसत्रके विषयको 
लिंगादिके भदसे भेदरूप प्रहण करनेवाल्य शब्दनय, शब्दनयसे स्वीकृत समानलिंग समान- 
बचन आदि शब्दों द्वारा कहे जानेवाले एक अथेमें शब्द भेदस भेद करनेवाढा समभरि 
रूद्नय और उस शब्दसे ध्वनित होनेवाले अथके क्रियाकालमें ही उस शब्दको उस अथेका 
वाचक माननेवाल्ा एवंभूत नय कहा गया है। इसतरह ये शब्दादिक नय उत्तरोत्तर सूक्ष्म, 
सूक्ष्मतर और सूक्ष्मतम होते हुए ऋजुसूत्रनयके ही शाखा प्रशाखारूप हैं । 


8 १८२. उममेंसे द्रव्याथिंक नय तीन प्रकारका है संग्रह, व्यवहार और नेगम। 

उन तीनमेंसे जो पर्यायकर्लंकसे रहित होता हुआ अनेक भेदरूप संग्रहनय है वह शुद्ध 

द्रव्याथिक है और जो पयोयकर्लंकर्से युक्त द्रव्यकों बिपय करनेवाला व्यवहार नय है वह 
अशुद्ध द्रव्याथिंक है । कहा भी है- 


(१) तद्द्रव्याथि-अ०। “द्रव्याथों व्यवहारान्तः पर्यायार्थस्ततोषपर: ॥”-ल० इलो० प० २६८। 
घ० आ० प० ५४३। अष्टसह्‌० १० २८७। प्रमाणनय० ७।६,२७। जनतकंभा० पृ० २१ “ऋजुमूत्रो द्रव्या- 
थिकस्य भेद इति तु जिनभद्गगणिक्षमाश्रमणा: ।-जैनतकंभा० पृ० २१। “पढमतिया दव्वत्या पज्जयगाही य 
इयर जे भणिया। ते चदु अत्थपह्यणा सहपहाणा हु तिण्णियरा ॥-नयच० गा० २१७॥ (२) “तत्र मूल- 
नयस्य द्रव्याधिकस्य शृद्धचा सग्रह', सकलोपाधिरहितत्वेन शुद्धस्य सन्मात्रस्य विधयीकरणात्‌, सम्यगेकत्वेन 
सर्वस्य संग्रहणात्‌ ।“-अष्डसह० पृ० २८७ “तत्र सत्तादिना यः सर्वस्य पर्यायकलडु।भावेन अद्वेततत्त्व- 
मध्यवस्यति शुद्धद्रव्याधिक: सः संग्रह: ।/-घ० आ० प० ५४३ । (३) “तस्येवाशुद्धभा व्यवहार: संग्रह- 
गृहीतानामर्थानां विधिप्‌वंकत्वव्यवहरणात्‌, द्रव्यत्वादिविशेषणतया स्वतो5श द्धस्य स्वीकरणात यत सत तत 
द्रव्यं गुणों वेत्यादिवत्‌ ।“-अष्टसह० पु० २८७। “'शेषद्रयाद्यनन्तविकल्पसंप्रहप्रस रलम्बन: पर्यायकलकूस्धित 


२२० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ प्रेज्जदोसविहत्ती ? 


“द्व्बट्टियणयपयडी सुद्धा संगेहपरूवणाविस्तओ । 
परिरिंव पुण वयणत्थणिच्छुओ तस्स ववहौरों ॥८९॥” 


“संग्रहनयकी प्ररूपणाका विषय द्रव्याथिकनयकी शुद्ध प्रकृति है। अथौत्‌ संग्रहनय 
अभेदका कथन करता है। और पदाथरेके प्रत्येक भेदके प्रति शब्दार्थका निश्चय करना उसका 
व्यवहार है | व्यवहारनय द्रव्यार्थिकनयकी अशुद्ध प्रकृति है अपोत्‌ व्यवहार नय भेदका 
कथन करता है ॥८८९॥” 


विशेषाथ-सामान्यविशेपात्मक पदार्थ प्रमाणका विषय है। यहां सामान्य ध्मका 
अथ अभेद और विशेष धरमका अथ भेद है। प्रत्येक पदार्थ उत्पाद व्यय और भौव्यात्मक 
है। अतः जब तक उत्पाद और व्ययकी अपेक्षा बस्तुमें भेद नहीं किया जाता है तब तक 
उत्तरोत्तर जितने भी भेद होते हैं वे सामान्यात्मक या अभेदरूप ही कहदे जाते हैं। इनमेंसे 


सत्ता या द्रव्यके अभदस वस्तुकों ग्रहण करनेवाल्ा संग्रहनय है और सत्ता या द्रव्यभेदसे 
क्र ९ ९ 


वस्तुको प्रहण करनेबाला व्यवहारनय है । संग्रहनय संग्रहरूप प्ररूपणाकों बिपय करता है 
इसलिये वह द्रव्यार्थिक अर्थात्‌ सामान्यग्राही नयकी शुद्ध प्रकृति कही जाती हैं और व्यव- 
हारनय सत्ताभेंद या ह्रव्यभदसे वस्तुको ग्रहण करता है इसलिये वह द्रव्याथिक नयकी 
अशुद्ध प्रकृति कही जाती है। व्यवहारनयको द्रव्याथिकनयकी अशुद्ध प्रकृति कहनेका कारण 
यह है कि व्यवहारनय यद्यपि सामान्यधमंकी मुख्यतास ही वस्तुको ग्रहण करता है इसलिये 
वह द्रव्याथिक है फिर भी वह सामान्य अथोन्‌ अभेदमें भेद मानकर प्रवृत्त होता है। इस- 
लिये वह द्रव्यार्थिक होते हुए भी इसकी अशुद्ध प्रकृति हैं । इसका यह अभिप्राय है कि 
महासत्तामें उत्तरोत्तर भेद करते हुय प्रवृत्ति करनंबाला व्यवहारनय है और महासत्ता तथा 
उसके अवान्तरभूत सत्ताओंकी ग्रहण करनेवाला संग्रहनय है । संग्रहनयके पर संग्रह ओर 


तया अशुद्धद्रव्याथिक: व्यवहारनय: । -धघ० आ० प० ५४३। 

(१) “स्वजात्यविरोधेत एकधथ्यमपत्रीय पर्यायानाक्रान्तभेदानविशेषंण समस्तग्रहणात्‌ संग्रह: ।” 
-स्वायंसि०, राजबा०, त० इलो० १॥३३ | “शद्ढ द्रव्यमभिप्रेति संग्रहस्तरभेदतः ।/-लहूघी० का० ३२। 
“विधिव्यतिरिकतप्रतिपधातपलभ्भाद्‌ विभिमात्रमेब तत्त्वमित्यध्यवसाय: समस्तग्रहणात्‌ संग्रह: । द्रव्यव्यतिरिक्त 
पर्यायानपलम्भाद द्रव्यमव तत्त्वमित्यध्यवसायों वा संग्रह: ।”-नयत्रि० इलो० ६७। प्रमेयक० १० ६७७। 
नयचक्र० गा० ३४। “संगहिय पिडियत्थं संगहवयण्णं समासओ विति ।/-अनु० सू० १५२। आ० नि० गा० 
७५६ । “अर्थानां सर्वकदेशसंग्रहण संग्रह: ।' "आह च यत्संगहीतवचन सामान्ये देशतो:थ च विशेषे। तत्संग्रह- 
तयनियत॑ ज्ञान विद्यान्नयविधिज्र: ॥-त० भा० १।३५ । सन्‍्मति० टी० पृ० २७२। प्रमाणनय० ७।१३। स्या० 
म० पृ० ३११ । जनतकंभा० प० २२। २)-वं मणवयणत्थणित्थओं स०। (३) सस्मति० १४ ।“संग्रहन- 
याक्षिप्तानामर्थानां विधिपृर्वंकमवहरणं व्यवहार: ।”-सवोर्थसि०, राजवा० १३३ । घ० सं० पृ० ८४। 
त०इलो० १० २७१। नयवि० इलो० ७४। प्रमेयषक० पृ०६७७। नयचक्र० गा० ३५। “वच्चइ विणिच्छिअत्य॑ 
बवहारों सव्वदब्बेसु । -अन॒० सु० १५०। आ० नि० गा० ७५६ | “लौकिक्सम उपचारप्रायो विस्तृताथों 
व्यवहार:' 'आह चू लोकोपचारनियतं व्यवह्ारं विस्तुतं विद्यात्‌ ।/-(० भा० १॥३५। सन्मति० टो० १० 
३११। प्रमाणनय० ७॥२३ । रपा० म० १० ३११ | अनतकंभा ० पृ०२२। 


१६ जयघवलासहित कषायप्राभ्त 


सूत्रकारने कहीं कहों चूर्सूत्रोंके आगे अंक भी दिये हैं. ओर जयघवल्लाकारने उन अंकों तक 
की सार्थक्ताका समर्थन किया है। मूलपयडिविभत्तिमें एक स्थानपर शिष्य शझ्ढा करता है 
कि यतिब्रषभ आचायने यहां यह दोका अइू क्‍यों रखा हे ? तो जयधवलाकार उसका 
उत्तर देते हैं कि अपने मनमें स्थित अ्थंका ज्ञान करानेके लिये चूणशिसूत्रकारने यहां दोका 
अंक स्थापित किया हे । इसपर शिष्य पुनः प्रश्न करता हे कि उस अथंका कथन कश्रक्षरोंमें 
क्यों नहीं किया ? तो आचार्य उत्तर देते हैं कि इस प्रकार वृत्तिसूत्रोंका श्र्थ कहनेसे चूणि- 
सूत्रगनन्थ बेनाम हो जाता, इस भयसे चूणिसूत्रकारने अपने मनमें स्थित अथेका कथन यहां 
अंकद्वारा किया, अक्षरद्वारा नहा किया ? इस उदाहरणसे चूणिसूत्रांकी संज्षिप्रता आर शअथ- 
गाम्मीयपर श्रच्छा प्रकाश पढ़ता है। 


जयघबलाकारने अनेक स्थलोपर चशिसूत्रोंकी देशामषेक लिखा हे। अ्रथान्‌ उन्हें विवज्षित 
कथनके एक देशका ग्रहण करने वाला बतलाया है। और इसलिय उन्होंने कहीं कहीं लिखा है 
कि इससे सूचित अर्थका कथन उच्चारगावृत्तिके साहाय्यसे ओर एलाचायके प्रसादसे करता हूँ। 
इससे भी चूशिसूत्रोंका गाम्भीय मिद्ध होता है । इसप्रकार संक्षिप्त ओर अर्थपूर्ण हाने पर भी 
चूटिसूत्रोंकी रचनाशैली विशद ओर प्रसन्न है। भाषा ओर विषयका साधारण जानकार भी 
उनका पाठ रुचिपुरवंक कर सकता है। तथा उममें गाथाके किसी आवश्यक अंशको अव्याख्यात 
नहीं छोड़ा है । यद्यपि कुछ गाथाएं एसी भी है. जिनपर चूणिसूत्र नहीं पाये जात हैं. किन्तु उन्हें 
सरल ओर स्पष्ट समककर हीं चूणिसूत्रकारने छोड़ दिया 


चूणिसूत्रोंकी रचनाशेलीके बाग्में आर भी विशेष जाननके लिए उनकी व्याख्यानशेलो 
पर दृष्टि डालना चाहिय । सबस प्रथम गाथा 'पुव्वस्मि पंचमम्मि दु आदि पर सब्रस 
पहला चूणिसूत्र निम्न प्रकार है। “णाणप्पवादस्स पृव्वस्स दसमस्स वत्युस्स तदियस्स 
पाहुडस्स पंचविहों उवक्‍्कमो, त॑ जहा--आशुपुच्यी, शाम, पा, वत्तत्मदा, अत्थाहियारों चेदि । 

इसके द्वारा चूरिसृत्रकारने ज्ञानप्रवाद नामक पांचवे पृवके दसवें वम्तु अधिकारके अन्तर्गत 
जिस तोसरे कमसायपाहुडसे प्रकृत कपायप्राश्षत ग्रन्थका उपसंहार किया गया है, उसके नाम, 
विषय, अधिकार आदिका ज्ञान करानेके लिय पांच उपक्रमोंका कथन किया हे । जिस प्रकार 
दाशनिकपरम्परामें ग्रन्थक आदिमें सम्बन्ध आदि निरूपशाकी प्रथा है, उसी प्रकार आगमिक 
परम्परामें प्रन्थके आदिमें उक्त पांच उपक्रमोंके कथन करनेकी प्रथा है. उससे श्राताका ग्रन्थके 
नामादिकरा परिचय हां जाता है । 


व्याख्यानशेली 


नामादिकरा निरूपण करके चूणिसूत्रकारन ग्रन्थके नाम पेज्जदासपाहुड ओर कमायपाहुडमें 
आय हुए पेज्ज, दांस, कसाय आर पाहड शब्दोंके प्रकृत अथका ज्ञान करानके लिय चारोंमें 
निक्षेपका वशन किया हैँ । उसके बाद निक्षेपोंम नययाजना करके यह बतलाया है कि कोन 
नय किस नित्षपकां चाहता है। इस प्रकार ग्न्‍न्थका नाम. उसका अथ, उसके अधिकार आदिका 
निरूपण कर चुकनंक बाद चूणिसृत्रकार पिज वा दोस वा इत्यादि बाइसवों गाथासे प्रकृ.त अथका 


(१ ) “जइृबसहाइरियेंण एसो दोण्हमंको किमट्ठमेत्थ ट्ठविदो ? सगहियट्ठियअत्थस्स जाणावणट्ठं । 
सो अत्यों अक्खरेहि किण्ण परूविदो ? वित्तिसत्तस्स अत्ये भण्णमाणे णिण्णामों गंथो होदि त्ति भएण ण परू- 
विदो । प्रे० का० १० २८९ । (२) “एदेण वयणेण सुत्तस्स देसामासियत्तं जेण जाणाबिदं तेण चठउण्हूं 
गईणं उत्तुच्चारणावलेण एलाइरियपसाएण च सेसकम्माणं परूवणा कौरदे। प्रे० का० पृ० १७१७। 
(३) “संपहि विदियादिगाहाणमत्यो सुगमोति चुण्णिसुत्ते ण परूबिदो।” प्रे० का० १० ३५९९। “अबो 
चेव चुण्णिसृत्तयारेण दोण्हमेदासि मलगाहाणं समुक्क्तिणा विहासा च णाढत्ता।  प्रे०का० पृ० ७५४५।॥ 


गा० २३-१४ ] णएयपरूवरं २९१ 


$ १८३, यदस्ति न तद्द्यमतिलंध्य वतेत इति नेकगमो नेगमः शब्द-शील 
कमे - कार्य - कारणाधाराधेय - सहचार-मान -मेयोन्मेय-भूत - मविष्य दर्तमा नादिकमाश्रित्य 
स्थितोपचारविषयः 
अपरसंप्रह इस प्रकार दो भेद किये जानेका भी यही कारण है। परसप्रह सत्खरूप है अतः 
केवल महासत्ताको ही प्रहण करता है और अपरसंग्रह, द्रव्यके छह भेद हैं इत्यादि रूपसे 
उत्तरोत्तर किये जानेवाले अवान्तर सत्ताके अवान्तर भेदोंको स्वीकार न करता हुआ उन्हें 
अभेदरूपसे ग्रहण करता है। इसप्रकार संग्रह और व्यवहार ये दोनों द्रव्यार्थिकनयके भेद 
समझना चाहिये । 

$ १८३, जो सत्‌ है वह दोनों अथीत्‌ भेद और अभेदको छोड़कर नहीं रहता है । 
इसप्रकार जो केबल एकको ही, अथीत्‌ अभेद या भेदको ही प्राप्त नहीं होता है, किन्तु 
मुख्य और गौणभावसे भेदाभेद दोनोंकों ग्रहण करता है उसे नेगम नय कहते हैं। शब्द, 
शील, कमे, काये, कारण, आधार, आधेय, सहचार, मान, मेय, उन्मेय, भूत, भविष्यत्‌ 
ओर वर्तमान इत्यादिकका आश्रय लेकर होनेवाछ्ला उपचार नेगमनयका विषय है | 

विशेषाथे-नेगमनयके तीन भेद हैं-द्रव्या्िकनेगम, पयोयार्थिकनेगम और द्रठ्य- 
पयोयारथिकनिगम । इनमेंसे संग्रह और व्यवहारनयके विषयको गौण मुख्यभावसे ग्रहण 
करनेवाला द्रव्याथिकनंगम है | शुद्ध और अशुद्ध पर्यायोंकी गौणमुख्यभावसे ग्रहण करने 
वाला पयायाथिकनंगम है। तथा सामान्य और विशेषकों गौणमुख्यभावसे ग्रहण करनेवाला 
द्रव्यपयोयाथिक नेगम हैँ । ऊपर जो यह कहा है कि नेगमनय भेद और अभेदकों गौण- 
मुख्यभावस स्वीकार करता है उसका भी यही अभिप्राय प्रतीत होता है। जब केवल सत्तामें 
भदाभेदकी विवक्षास नेगमनयका विपय कहा जाता है. तब वह्‌ संग्रह और व्यवहारनयके 
विपयको गौण-मुख्यभावसे स्वीकार करनेबाला होता है । तथा जब परयौयमें अर्थपयौय 
और व्यंजनपर्याय आदिकी विवक्षासे नेंगमनयका विषय कहा जाता है तब बह पर्यायार्थिक 
नयोंके विषयको गौण-मुख्य भावसे प्रहण करनेवाला होता है और जब द्रव्य और पर्यौयकी 
अपेक्षा भेदाभद गौणमुख्यभावसे नेगमनयका विषय रहता है. तब वह द्रव्यपयोयार्थिक 
लैगमनय कहटाता है। भेद और अभेद इन दोनोंकों विषय करनेवाला होनेसे नेगमनय 
प्रमाण नहीं हो जाता हे, क्‍योंकि प्रमाण ज्ञानमें भेदाभेदात्मक समग्र वस्तुका बोध किसी एक 
धमेको गौण और किसी एक धर्मको मुख्य करके नहीं होता है जब कि नेगमनय किसी एक 
धमंको गोण और किसी एक धमको मुख्य करके वस्तुको ग्रहण करता है। इस प्रकार यह नय 

( १) “अनभिनिवृत्तार्थसडूल्पमात्रग्राही नेगमः ।-सर्वायंसि०, राजवा० १।३३ । “अन्योन्यगुण 
भूतंकभेदामंदप्रूपणात नेगम: ।/-लघी० का० ३९,६८। “तत्र संकल्पमात्रस्य ग्राहको नैगमों नयः' 'यद्वां 


नेक॑ गमो यो5त्र स सतां नेगमो मतः। धर्मयो: धर्मिणोर्वापि विवक्षा धर्मंधपिणों: ॥'-ल० इलो० पृ० २६९ । 
तयवि० इलो० ३३-३७। प्रमेषक० प००' '। नयचक्र गा० ३३॥ “णेगेहि मार्णेहि मिणइत्ति णेगमस्स ये 


२२२ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ प्रेज्वदोसविहत्ती ? 


8 १८४, पयायार्थिकनयो द्विविध!-अथेनयो व्यज्ञननयश्चेति। तत्र ऋजुघत्रो- 
5थेनयः | किमेष एक एवार्थनयः ! न; द्रव्यार्थिकानामप्यर्थनयत्वात्‌। को<र्थव्यजन- 
नययोर्भेदः ! वस्तुनः स्वरूप स्वधमेभेदेन भिन्दानोथेनयः, अभेदको वा | अमेदरूपेण 


कटा, कक हक #% “का आओ. 5-० “आ 7१७४७ “७०% हक किक आह क ० क | कतकजीक ली कम १०४ के टकरीज 


गौणमुख्यभावसे सभी नर्योंके विषयको ग्रहण करता है। इसका कारण यह है कि वास्तवमें 
इस नयका विषय शब्दादिक की अपेक्षा होनेवाला उपचार है | जो कभी शब्दके निमित्तसे 
होता है, जेसे, 'अश्वत्थामा हतो नरो वा कुछ़रो वा! यहां पर अश्वत्थामा नामक द्वाथीके 
मर जाने पर दूसरेको श्रममें डालनेके लिये अश्रत्थामा शब्दका अश्वत्थामा नामक पुरुषमें 
भी उपचार किया गया है। कभी शीलके निमित्तसे होता हे । जैसे, किसी मनुधष्यका 
स्वभाव अतिक्रोधी देखकर उसे सिंह कहना । कभी कमके निमित्तसे होता है । जेसे, 
किसी राजाको राक्षसका कर्म करते हुए देखकर राक्षस कहना | कभी कायके निभित्तसे 
होता है । जेसे, प्राणधारणरूप अन्नका काये देखकर अन्नको ही प्राण कहना । कभी कारणके 
निमित्तसे होता है। जैसे, सोनेके हारको कारणकी मुख्यतासे सोना कहना । कभी आधारके 
निमित्तसे होता हैं । जैसे, स्वभावतः किसीको ऊंचा स्थान बेठनेके लिये मिल जानेसे उसे 
वहांका राजा कहना । कभी आधेयके निमित्तसे होता हे । जैसे, किसी व्यक्तिके जोशीले 
भाषण देने पर कहना कि आज तो व्यासपीठ खूब गरज़ रहा है । आदि । 

३ १८४. पयोयार्थिकनय दो प्रकारका है-अथनय और व्यंजननय । उनमेंसे 
ऋजुसूत्र अथेनय है । 

शुका-क्या यह एक ही अथनय हे ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि नेगमादिक द्रव्याथिक नय भी अर्थनय हैं। 

शुका-अर्थनय और व्यझ्लननयमें क्या भेद हैं ? 

समाधान-उस वस्तुके स्वरूपमें वस्तुगत धर्मके भेदसे भंद करनेवाढा अर्थनय है । 
अथवा, अभेदरूपसे वस्तुको ग्रहण करनेवाला अथनय है । इसका यह तात्पये है कि जो 
णिरत्ती /-अन » सत्र ० १५२। आ० नि० गा० ७५५। “नेकर्मानर्महासत्तासामान्यविशेषविशेषज्ञाने मिमीते 
म्िनोति वा नैकम: ॥ निगमेषु वा अथंबोधधु कुशलों भवों वा नंगम: । अथवा नेक गमाः पन्यानों यस्य स 
नैकगम: | -स्था० टीौ० १० ३७१। “निगमेष येउमि हिता: शब्दा: तेपामथे: शब्दाथंप रिज्ञानञझ्च देशसमग्रग्राही 
तेगम:। बह च-नंगमशब्दार्थानामेकाने कार्थ नयगमापेक्ष : । देशसमग्रग्राही व्यवहारी नेगमो ज्ञेय:ः | -त० भा० 
१॥३५ । विशेषा० गा० २६८२-८३ । “धर्ंयों: धर्मिणो: धर्मधमिणोश्च प्रधानोपसर्जनभावन यद्विवक्षणं स 
नेक गमो नेगम: ।-प्रमाणनय० ७७७ । स्या० म० पु० ३११ । जेनतकंभा० पृ० २१। तुलना-ध० आ० 
प्‌० ५४३॥। 

(१) “पर्यायाथिको द्विविध: अर्थंनयः व्यञ्जननयव्चेति ।-ध० सं० पृ० ८५। तुलना-''चत्वारो5- 
थंनया होते जीवादयर्थव्यपाश्रयात्‌ । त्रय: शब्दतयाः सत्यपदविद्यां समाश्रिता: ।-लछघी० का० ७२ | चत्वा- 
रोष्धाश्रया: शेषास्त्रयं दशब्दतः ।-सिद्धेबि०ण, टो० १० ५१७ । राजवा० प० १८६ | नयविद्र० प० 
२६२ । “'अत्थपपवरं सह्दोवसज्जणं वत्थमुज्जसुत्तं ता। सदृष्पह्णमत्थोवसज्जणं सेसया विति ।-विश्वेषा० 


कफ की 


गा० 7२-१५ ] णयपरूवरां २२२ 


सवे वस्तु इयर्ति एति गच्छति हत्यथेनयंः । ऋजुश्नत्रवचनविच्छेदोपलक्षितस्य वस्तुनः 
वाचकमेदेन भेदको व्यजननयः । 


६१८५. ऋजु प्रगुण सत्रयति सचयतीति ऋजुपँत्र:। अस्य विषय: पच्यमानः पक्क:। 


नय अभेदरूपसे समस्त वस्तुको ग्रहण करता है वह अधथेनय है। तथा वतेमानकालसे 
उपलक्षित वस्तुमें बाचक शब्दके भदसे भद करनेबाला व्यंजननय है। 


विशेषाथ-अथप्रधान नय अरथनय और शब्दप्रधान नय शब्दनय या व्यज्नननय कहे 
जाते हैं। यद्यपि दोनों ही प्रकारके नय वम्तुको ग्रहण करते हैं। फिर भी उनमेंसे अथैनय 
विपयभूत पदाथोमें रहनेवाले धर्माकी मुख्यतासे बस्तुको ग्रहण करता है और शब्दनय 
बाचक शब्दगत धर्मके भद्स विपयभूत पदार्थोकों भदरूपसे ग्रहण करता है। यही 
अ4नय और हब्दनयमें भद है। ऊपर जो अर्थनयका स्वरूप कहा है कि वस्तुगत धर्मोके 
भदसे वस्तुके स्वरूपमें भद करनेवाला अर्थनय है अथवा अभदरूपसे वस्तुको ग्रहण 
करनेवाला अथ नय है इसका यह तात्पये प्रतीत होता है कि जब संग्रह, व्यवहार और 
ऋजुसत्र इसप्रकार उत्तरोत्तर भेंदोंढी अपक्षा अथेनयका विचार करते हैं तो वह हमें 
बस्तुगत धर्मोके भेदसे वस्तुके स्वरूपमें भेद करनेवाला प्रतीत होता है । और जब ऋजुस्‌त्र, 
व्यवहार और संग्रह इमप्रकार विपरीत क्रमसे विचार करते हैं तो वह हमें अभेदरूपसे 
वस्तुको ग्रहण करने वाला प्रतीत होता है । 


_ १८०५४. ऋजु-प्रगुण अथात्‌ एक समयवर्ती पर्यायकों जो सूचित करता है वह 
ऋजुसत्रनय है । इस नयका विपय पच्यमान पक है। जिसका अथ कर्थंचित्‌ पच्यमान 


गा० २७५३ । प्रमाणनय० ७3।४४, ४५। जनतकंभा० १० २३। नयप्रदी० १० १०४ । 

(५) “तत्राथव्यज्जनण्यायविभिन्नलिड्भमस्याकालकारकपुरुषोपग्रहभेदर भिन्न वर्तमानमात्र वस्त्वध्य- 
वस्यन्तोईथनया:। न शब्दभेदेनाथं भेद इत्यथं: ।-ध० सं० पृ० ८६ । (२) “व्यज्जनभेदेन वस्तुभेदाध्यव- 
सायिनो व्यओजननया: | >ध० स० प० ८६। (३) रिजु प्रमाणं प्रगुणं स० । (४) “ऋजुं प्रग॒णं सृत्रयति 
तन्त्रयत इति ऋजुमृत्र:/-सर्वार्यत्ति० १।३३ । “सूत्रपातवद्‌ ऋजुसूत्र:/-राजबा० १३३ । “मेंदं प्राधान्यतो- 
न्विच्छन्‌ ऋजुसूत्रनयों मतः ।“-लघो० का० ७१। ' ऋजूसूत्र क्षणध्वंसि वस्तु सत्सूत्रयेदुजु । प्राधान्येन 
गणीभावाद्‌ द्रव्यस्थानपंणात्‌ सतः: ॥ -त० इलो० पृ० २७१। नयविव० इलो० ७७। प्रमेयक० पु०'*। 
तयचक० गा० २८ । “पच्चणन्नग्गाही उज्जुसुओ णयविही मुणेअव्वों ।-अनु० सु० १५२। आ० नि० 
गा० ७५७। 'सतां साम्प्रतानामर्थानामभिधानपरिज्ञानमृजुसूत्र:" " " आह च-साम्प्रतविषयग्राहकमृजुसूत्रनयं 
समासतों विद्यात्‌ ।“-त० भा० १॥३५। विशेषा० गा० २७१८ ऋजुं प्रगुणं सूत्रथति नयत इति ऋजुसूत्र:, 
सूत्रपातवद्‌ ऋजुमूत्र इति ।-नयचक्रबृ० प० ३५४ । “तत्र ऋजुसूत्रनीतिः स्यात्‌ शुद्धपर्यायसंश्रिता **” 
-सन्मति० टी० पृ० ३११ प्रमाणनय० ७।२८। स्था० म० पृ० ३१२। जेनतकंभा ० प० २२। ““भावत्वे वत्तेमान 
त्वव्याप्तिधी रविशेषिता । ऋजुसूत्र: श्रुतः सूत्रे शब्दाथस्तु विशेषित: ॥“-नवोष० इछो० २९। (५) “ऋजु- 
सूत्रविषय: प्रदर्श्यंते-पच्यमान: पकव:, पववस्तु स्थात्‌ पच्यमान: स्थादुपरतपाक इति'''”-ध० आ० १७० 
५४३ “अस्य विषय: पच्यमानः पक्‍्वः पक्षस्तु स्यात्पच्यमानः स्थादुपरतपाक इति ।' '-राज बा० ११३३। 


२२४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


पक्षस्तु स्यात्पच्यमानः स्यादुपरतपाक इति । पच्यमान इति वरतेमानः, पक्क इत्यतीतः, 
तयोरेकस्मिन्नवरोधो विरुद्ध इति चेत; न; पाकप्रारम्भप्रथमक्षणे निष्पन्नांशेन पक्ृत्वा- 
विरोधात्‌ । न च तत्र पाकस्य सवाशरनिष्पात्तिरे; चरमावस्थायामपि पाकनिष्पत्तेर- 
भावप्रसड्रात | ततः पच्यमान एवं पक्क इति सिद्धम्‌ | तावन्मात्रक्रियाफलनिष्पत्त्युपर- 
मापेक्षया स एवं पक्क। स्थादुपरतपाक इति, अन्त्यपाकापेक्षया निष्पत्तेरभावात्‌ स 
एवं पच्यमान इति सिद्धमू। ऐवं क्रियमाणकृत-भ्ुज्यमानभक्त-बध्यमानबद्ध-सिद्धथत्‌ 
सिद्धादयों योज्याः 

६ १८६, तथा, यदेव घान्यानि भिमीते तदेव प्रस्थः; प्रतिष्ठन्ते5स्मिन्निति प्रस्थव्य- 
और कथंचित्‌ उपरतपाक होता है । 

शंका-पच्यमान यह शब्द वर्तमान क्रियाकों और पक्त यह शब्द अतीत क्रियाको 
प्रकट करता है, इसलिये इन दोनोंका एक पदाथमें रहना विरुद्ध हे, अथात्‌ ये दोनों धर्म 
एक पदाथेमें नहीं रह सकते हैं । 

समाधान-नहीं, क्योंकि पाकप्रारंभ होनेके पहले समयमें पके हुए अंशकी अपक्षा 
पच्यमान पदाथेकों पक्धर्मसे युक्त माननेमें कोई विरोध नहीं आता है। पाक प्रारंभ होनेके 
पहले समयमें पाक बिल्कुल हुआ ही नहीं हे यह तो कहा नहीं जा सकता है, क्योंकि 
ऐसा मानने पर पाकंकी अन्तिम अवस्थामें भी पाकदी प्राप्ति नहीं होगी। इसलिये जो 
पच्यमान है वही पक्क भी है यह सिद्ध होता हे। तथा जितने रूपसे क्रियाफलकी उत्पत्तिकी 
समाप्ति हो चुकी हे अथोव जितने अंशमें वह पक चुकी है उसकी अपेक्षा वही वस्तु पक 
अथीत्‌ कथंचित्‌ उपरतपाक है और अन्तिम पाककी समाप्तिका अभाव होनेकी अपेक्षासे 
अर्थात्‌ पूरा पाक न हो सकनेकी अपेक्षासे वही वस्तु पच्यमान भी है ऐसा सिद्ध होता 
है। इसीप्रकार अथांत्‌ पच्यमान-पकके समान क्रियमाण-कृत, भुज्यमान-मुक्त, बध्यमान- 
बद्ध और सिद्धयत्‌-सिद्ध आदि व्यवहारकों भी घटा लेना चाहिये। 

६ १८६. तथा ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिस समय प्रस्थसे धान्य मापे जाते हैं. उसी 
समय वह प्रस्थ है, क्योंकि “जिसमें धान्यादि द्रव्य स्थित रहते हैं उसे प्रस्थ कहते हैं' इस 
व्युत्पत्तिके अनुसार प्रस्थ संज्ञाकी भ्रवृत्ति हुई है । 

रे (१)-प्पत्तेरेव आ० । (२) एवं क्रियमाणकृतभज्यमानभुक्तबद्धथमानवद्ध सिध्यत्सिद्धादयों योज्या;।” 
>राजवा० १३३ । ध० आ० प० ५४३। (३) “तथा प्रतिप्ठन्ते:स्मिन्निति प्रस्थ: यदेव मिमीते, अतीता- 
नागतधान्यमानासंभवात्‌ । -राजवा० १३३ । घ० आ० १० ५४३॥। “उज्जुसुअस्स पत्थओ वि पत्थओ 
मेज्ज॑ पि पत्थओ-ऋजुसूत्रस्थ निष्पन्नस्वरूपो5थ॑ क्रियाहेतु: प्रस्थकोडइपि प्रस्थक:ः तत्परिच्छिन्नं धान्यादिक- 
मपि वस्तु प्रस्थक: उभयत्र प्रस्थकोध्यमिति व्यवहारदर्शनात्‌ तथाप्रतीते:। अपरं चासौ पूर्वस्माद्विशुद्धत्वाद 


वर्तमाने एवं मानमेये प्रस्थकत्वेन प्रतिपद्यते नातीतानागतकाले तयोविनष्टानृत्पन्नत्वेनासत्त्वादिति /-अनु ० 
दी० ह० १४५॥ नयोप० इलो० ६६ | 


गा० १२-१४ ] णयपरूवर्ण २२५ 


पदेशाद। ने कुम्मकारो5स्ति | तथथा-न शिवकादिकरणेन तस्य स व्यपदेशः; शिवकादिषु 
कुम्भभावानुपलम्भात्‌ । न कुम्म करोति; खावयवेभ्य एवं तनिष्पत्त्युपलम्भात्‌ । 
बहुभ्यः एकः घट उत्पद्यते; तत्र यौगपच्चेन भूयोधमोणां सक्तविरोधात्‌। अविरोधे वा 
न तदेक कार्यम; विरुद्धधर्माध्यासतः प्राप्तानेकरूपत्वात्‌ । न चेकेन कृतकाये एवं श्रेष- 
सहकारिकारणानि व्याप्रियन्ते; तद्व्यापारवेफ॑न्यप्रसड्रात्‌। न चान्यत्र व्याग्रियन्ते 
का्यबहुत्वप्रसड्रात्‌ | न चेतदपि; एकस्य घटस्य बहुत्वाभावात्‌ | 

8१८७, स्थिंतप्रश्न च कृतो5द्यागच्छसीति, न कुतश्चिदित्ययं मन्यते; तत्कालकि 


इस नयकी टदृष्टिमें कुंभकार संज्ञा भी नहीं बन सकती हैं। उसका रपष्टीकरण इस- 
प्रकार है-शिवक आदि परयांयोंको करनेसे उनके कटौकों 'कुंभकार' यह संज्ञा तो दी नहीं 
जा सकती है, क्योंकि कुम्भसे पहले होनेवाली शिवकादिरूप पर्यायोंमें कुम्भपना नहीं पाया 
जाता है| यदि कहा जाय कि कुम्हार कुम्मको बनाता है, सो भी क्टना ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
अपने अवयकोंसे ही कुम्भकी उत्पत्ति देखी जाती है उसमें कुम्भकार क्या करता है अथोत्‌ कुछ 
भी नहीं करता है । यदि कहा जाय कि अनेक कारणोंसे एक घट उत्पन्न होता है, सो ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि घटमें एकसाथ अनेक धर्मोका अस्तित्व माननेमें विरोध 
आता है। अथांत जब घट बहुतसे कारणोंसे उत्पन्न होगा तो उसमें कारणगत अनेक धमे 
प्राप्त होंगे। किन्तु एक घटमें अनेक धर्मोका सत्त्व मानना विरुद्ध है। एक पदाथेमें एक 
साथ अनेक धम्ंके रहनमें कोई विरोध नहीं आता है यदि ऐसा माना जाय तो बह घट 
एक काये नहीं हो सकता है, क्योंकि विरुद्ध अनेक धर्मोका आधार होनेसे वह एकरूप 
न रहकर अनेकरूप हो जायगा । यदि कहा जाय कि एक कारणसे किये गये कायेमें 
ही शेष सहकारी कारण व्यापार करते हैं। अथोत्‌ वह उत्पन्न तो एक उपादान कारणसे 
ही होता है किन्तु शेष सहकारी कारण उसीमें सहायता करते हैं, सो भी कहना ठीक 
नहीं हे, क्योंकि जब एक उपादान कारणसे ही कार उत्पन्न हो जाता है तब शेष सहकारी 
कारण के व्यापारको निष्फलताका श्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि उपादान 
कारण घटसंबन्धी जिस कायको करता है उस कायेसे अतिरिक्त उसी घटसबन्धी अन्य 
काय के करनेमें शेष सहकारी कारण अपना व्यापार करते हैं, सो भी कहना टीक नहीं हे, 
क्योंकि, ऐसा माननेसे एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय 
कि एक ही घटमें कार्यबहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है तो हो जाओ, सो भी कद्दना ठीक 
नहीं हे, क्योंकि एक घट अनेक कार्येरूप नहीं हो सकता है । 
१८७, ठहरे हुए किसी पुरुषसे “आज कहांसे आ रहे ह्ो' इसप्रकार प्रश्न करने 
(१) “कुम्मकाराभाव:, शिविकादिपर्यायकरणे तदभिधानाभावात्‌, कुम्भपर्यायसमये च स्वावयवेभ्य 
एव निवृत्ते: ।-राजबा० १३३ । ध० आ० प० ५४३। (२) पट: अ०। (३)-वेकल्य-अ० । (४) 
“स्थितिप्रइने वर कुतोध्यागच्छसीति न कुतद्चिदित्ययं मन्यते । -राजबा० १४३३ | ध० आ० प० ५४३ । 
२८ 


२२६ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेज्जदोसविहत्ती ? 


यापरिणामाभावाद। यमेवाकाशदेशमवगाढुं समथेः आत्मपरिणामं वा तजैवास्य वसतिः । 

8 १८८, ने कृष्ण काको5स्य नयस्य। तद्यथा-यः कृष्ण; स कृष्णात्मक एवं न 
काकात्मकः; अ्रमरादीनामपि काकतापत्तेः। काकश्व काकात्मको न कृष्णात्मकः; तत्पि- 
तास्थिरुधिराणामपि कृष्णतापत्ते! । 

$ १८६, न चास्य नयस्य सौमानाधिकरण्यमस्ति; क्ृष्णशा्टी' हत्यत्र कृष्ण- 
शाटीस्यां व्यतिरिक्तस्येकरय द्रयोरधिकरणभावमापन्नस्यानुपलम्भात्‌। न शाव्यप्यस्ति; 
कृष्णवर्णव्यतिरिक्तशाब्यनुपलम्भाव्‌। 

. ६१६०, अस्य नयस्य निर्हेतुकों विनाश! । तद्यथा-न तावत्मसज्यरूपः परत 
पर “कहींसे भी नहीं आ रहा हूं! इसप्रकार यह ऋजुसूत्रनय मानता है, क्‍योंकि जिस समय 
प्रभ किया गया उस समय आगमनरूप क्रिया नहीं पाई जाती है । तथा इस नयकी दृष्टिसे 
बह जितने अकाशदेशकों अवगाहन करनेमें समये हे, अथोत्‌ वह आकाशके जितने देशको 
रोकता है, उसीमें उसका निवास है। अथवा वह अपने जिस आत्मखरूपमें स्थित है 
उसीमें उसका निवास है । 

8 १८८, तथा इस नयकी दृष्टिमें 'काक ऋष्ण होता हे' यह व्यवहार भी नहीं बन 
सकता है। इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार है-जो कृष्ण है वह कृष्णरूप ही है, काकरूप 
नहीं है, क्‍योंकि कृष्णणो यदि काकरूप माना जाय तो अ्रमर आदिकको भी काकरूप 
माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है। उसीभ्रकार काक भी काकरूप ही है क्रृष्णरूप नहीं है, 
क्योंकि यदि काकको क्ृष्णरूप माना जाय तो काकके पीले पित्त सफेद हड्डी और छाल 
रुधिर आदिकको भी कृष्णरूप माननेकी आपत्ति प्राप्त होती है । 

8 १८८. तथा इस नयकी दृष्टिमें समानाधिकरणभाव भी नहीं बनता है, अथात्‌ दो 
धर्मोका एक अधिकरण नहीं बनता है, क्‍योंकि कृष्ण साड़ी इस प्रयोगमें कृष्ण और साड़ी 
इन दोनोंसे अतिरिक्त कोई एक पदार्थ, जो कि इन दोनोंका आधार हो, नहीं पाया जाता है । 
यदि कहा जाय कि कृष्ण और साड़ी इन दोनोंका आधार साड़ी है सो भी कहना ठीक नहीं 
हैं, क्योंकि ऋष्णवणेसे अतिरिक्त साड़ी नहीं पाई जाती हैं । 

8१८०, तथा इस नयकी दृष्टिमें बिनाश निर्हेतुक है, अथात्‌ उसका कोई कारण नहीं है । 


(१) “यमेवाकाशमवगादं समर्थ आत्मपरिणामं वा तत्रवास्थ वसतिः | -राजबा० १॥३३ | ध० 
आ० १० ५४३ | “उज्जुसुअस्स जेसु आगासपएसु ओगाढों तेसु वसइ तिष्हं सहनयाणं आयभावे वसइ ।” 
-अनु० सू० १४५। “ऋजुमूत्र: प्रदेशेष स्वावगाहनकृत्सु खे॥ तेष्वप्यमीष्टसमये न पुनः समयान्तरे। चलोप- 
करणत्वेनान्यान्यक्षेत्रावगाहनात्‌ ॥-नयोप० इलो० ७१-७२ । (२) “न कृष्ण: काक: उभयोरपि स्वात्म- 
कत्वात कृष्ण: कृष्णात्मको न काकात्मक:' * “-शाजवबा० १४३३ । घ० आ० प० ५४३। (३) "न सामाना- 
घिकरण्यम-एकस्य पर्यायेम्योप्नन्यत्वात पर्याया एवं विविक्तशक्तयों द्रव्यं नाम न किड्चिदस्तीति ।-राजवा० 
१४३३ । ध० आ० १० ५४३, (४) “किड्न, न च विनाशोध्त्यतो जायते, तस्य जातिहेतुत्वात्‌ । अन्नोप- 
योगी इछोक:ः-जातिरेव हि भावानां' ' । न व भाव: अभावस्य हेतुः; घटादपि खरविषाणोत्पत्तिप्रसद्भात्‌ । 


गा० ११-१४ | णयपरूवर्ण १९७ 


उत्पंधते; कारकप्रतिषेषे व्याप्रतात्परस्माद्‌ घटाभावविरोधात्‌ । न पर्युदासो व्यतिरिक्त 
उत्पध्ते; ततो व्यतिरिक्तघटोत्पत्तावर्पितघटस्य विनाशविरोधात्‌ । नाव्यतिरिक्त; 
उत्पन्नस्योत्पत्तिविरोधात्‌ | ततो निहेंतुकी विनाश इति सिद्धम्‌ | उत्तम्व- 
“जातिरेव हि भावानां निरोघे हैतुरिष्यते | 
यो जातश्व न च ध्स्‍्तो नश्येत्‌ पश्चात्स केन वः ॥९०॥ 


बज 


इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार है-प्रसज्यरूप अभाव तो परसे उत्पन्न हो नहीं सकता हे 
क्योंकि प्रसज्यरूप अभावमें क्रियाके साथ निपेधवाचक नमभका सम्बन्ध द्ोता है, अथोत्‌, 
इसमें 'मुह्ृर घटका अभाव करता है! इसका आशय होता है 'मुह्रर घटको नहीं करता 
है! । अतः जब मुद्गर प्रसज्यरूप अभावमें कारकके प्रतिषेध अथौत्‌ क्रियाके निषेध 
करनेमें ही व्याप्त रहता है तब उससे घटका अभाव माननेमें विरोध आता है । तातपये 
यह है कि वह क्रियाका ही निषेध करता रहेगा, विनाशरूप अभावका कतो न हो सकेगा। 
यदि कहा जाय कि पयुदासरूप अभाव परसे उत्पन्न होता है, तो वह घटसे भिन्न 
उत्पन्न होता है या अभिन्न | भिन्न तो उत्पन्न होता नहीं है, क्‍योंकि, पयेदाससे व्यक्तिरिक्त 
घटकी उत्पत्ति मानने पर विवक्षित घटका विनाश माननमें विरोध आता है | अभिप्राय 
यह है कि पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति घटसे भिन्न मानने पर घटका विनाश नहीं हो 
सकता है । यदि कहा जाय कि पयुदासरूप अभाव घटसे अभिन्न उत्पन्न होता है, सो 
भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि जो उत्पन्न हो चुका हे उसकी पुनः उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता है | अथौत्‌ जब पयुदासरूप अभाव घटसे अभिन्न है तो घट और पयुदास- 
रूप अभाव दोनों एक वस्तु हुए और ऐसा होनेसे पयुदासरूप अभावकी उत्पत्ति और घट- 
की उत्पत्ति एक वस्तु हुईं। ऐसी अवस्थामें प्युदासरूप अभावकी उत्पत्ति परसे मानने पर 
प्रकारान्‍न्तरसे परसे घटकी ही उत्पत्ति सिद्ध हुई, क्‍योंकि दोनों एक वस्तु हैं । किन्तु घट 
तो पहले ही उत्पन्न हो चुका है अतः उत्पन्नकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता हे। इसलिये 
ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा विनाश निहँतुक है यह सिद्ध होता है । कद्दा भी है- 
“जन्म ही पदार्थंके विनाशमें हेतु कहां गया हे, क्योंकि जो पदाथे उत्पन्न होकर 
अनन्तर क्षणमें नष्ट नहीं होता वह पदचात्‌ किससे नाशको प्राप्त दो सकता है ! अथोत्‌ 


किञ्च, न वस्तु परतो विनश्यति, परसबन्निधानाभावे तस्य अविनाशप्रसद्भात्‌ ।-ध० क्षा० प० ५४३ । 

(१) तुलना-“अथ क्रियानिषेधोध्यं भावं नव करोति हि। तथाप्यहेतुता सिद्धा कर्तृहतुत्वहानित 
॥३६३॥” तथाहि प्रसज्यप्रतिषेधे सति नभः करोतिना सम्बन्धात्‌ 'अभावं करोति' भावं न करोति इति 
क्रियाप्रतिषेधादकतं त्व॑ नाशहेतो: प्रतिपादितम्‌ " * * '“-तत््वसं० पं० पृ० १३६ | न्यायकुमु० पृ० ३७८ । 
“यदाहुः-अप्राधान्य॑ विधेयंत्र प्रतिषेघे प्रधानता। प्रसज्यप्रतिषेघोध्यं क्रियया सह यत्र नम ॥-साहित्यद ० 


७४ । (२) उत्पाद-स०। (३) निरोधो हे-भा० । (४) उदृतेयमू-नयजभकबु० प० ४९६। ध० आ० 
प० ५४३ । सुत्र० छी० प० २४। 


रेशे८ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेलदोसपिहत्ती ९ 


प्रत्येक जायते चित्त जात॑ जात॑ प्रणश्यति । 
नष्ट नावतते भूयों जायते च नव नवम्‌ ॥९१॥” 


$ १६१, ततोषस्य नयस्य न बन्ध्यवन्धक-बध्यधातक-दाक्षेदाहक-संसारादयः 
सन्ति। न जातिनिबन्धनो5पि विनाशः; प्रसज्य-पयुदासविकल्पद्ये पृर्वोक्तदोपप्रसड्भात्‌ । 
१६२, उत्पादो5पि नि्ेतुक!। तथथा-नोत्पद्यमान उत्पादयति द्वितीयक्षण त्रिइ- 
वनाभावप्रसड्रात्‌ । नोत्पन्न उत्पादयति; क्षणिकपक्षक्षतेः । न विनष्ट (४) उत्पादयति; 


जम्मसे ही पदाथे विनाशखभाव है। उसके विनाशके लिये अन्य कारणकी अपेक्षा नहीं 
पढ़ती ॥९०॥* 

'ध्रत्येक चित्त उत्पन्न होता है और उत्पन्न होकर नाशको प्राप्त होता है । तथा जो 
नष्ट हो जाता है वह पुनः उत्पन्न नहीं होता है किन्तु प्रतिसमय नया नया चित्त ही उत्पन्न 
होता है ॥€१॥” 

8 १८१, इसलिये इस नयकी दृष्टिमें बन्ध्यवन्धकभाव बध्यघातकभाव दाह्मदाहइकभाव 
और संसारादिक कुछ भी नहीं बन सकते हैं। तथा इस नयकी दृष्टिमें जातिनिमित्तक विनाश 
भी नहीं बनता है, क्‍योंकि यहां पर भी प्रसज्य और पयुदास इन दो विकल्पोंके माननेपर 
पूर्वोक्त दोषोंका प्रसंग प्राप्त होता है । 

६ १६१२. तथा इस नयकी दृष्टिमें उत्पाद भी निर्हेतुक होता हे । श्सका स्पष्टीकरण 
इस प्रकार हे-जो वतेमान समयमें उत्पन्न हो रहा है वह तो उत्पन्न करता नहीं है, क्योंकि 
ऐसा मानने पर दूसरे क्षणमें तीनों लोकोंके अभावका प्रसंग प्राप्त होता है। अथोव जो 
उत्पन्न हो रहा है वह यदि अपनी उत्पत्तिके प्रथम क्षणमें ही अपने कार्येभूत दूसरे क्षणको 
उत्पन्न करता हे तो इसका मतलब यह हुआ कि दूसरा क्षण भी प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो 
जायगा। इसीप्रकार द्वितीय क्षण भी अपने कार्येभूत तृतीय क्षणकों उसी प्रथम क्षणमें उत्पन्न 
कर देगा । इसीप्रकार आगे आगेके कायेभूत समस्त क्षण प्रथम क्षणमें ही उत्पन्न हो जायेंगे 
और दूसरे क्षणमें नष्ट हो जायंगे | इसप्रकार दूसरे क्षणमें तीनों छोकोके समस्त पदार्थोके 
बिनाशका प्रसंग प्राप्त होगा । जो उत्पन्न हो चुका है वह उत्पन्न करता है, ऐसा कहना भी 
नहीं बनता हे, क्योंकि ऐसा मानने पर क्षणिक पक्षका विनाश प्राप्त होता है अथोत्‌ 

ह (१) बध्यब-अ०, आ०, ता०। (२) “पलालादिदाहाभाव:, प्रतिविशिष्टकारूपरिग्रहात्‌, अस्य हि 
नयस्थ अविभागो वर्तमानसमयों विषयः, अग्निसम्बन्धनदीपनज्वलनदहनान्यसंख्येयसमयान्तरालानि यतोध्स्य 
दहुनाभाव: ' * '“'“-राजबा० १।३३ । नयचकब॒ ० १० ३५२ । ध० आ० १० ५४३ । '““उक्तार्थाविसंवादी 
ले इलोको गीत: पुराविदा--पलालं न दहत्यग्निभिद्यते न घट: कबचित्‌ । नासंयतः प्रव्नजति भव्योअसिद्धो न 
सिद्धघपति ॥ पलालं दह्मत इति यद्बधवहारस्य वाक्‍्यं तद्‌ विरुद्घते ' ' “-त० भा० ध्या० १० ४०२ । सन्मति० 
ढी० १० ३१७ । नथोप ० इलो० ३१ (३) तुलना-“सत्येव कारण यदि कार्य प्रेलोक्यमेकक्षणवर्ति स्थात्‌ कार- 
णक्षणकाल एव सर्वस्य उत्तरोत्तरक्षणसन्तानस्य भावात्‌ तत:सनन्‍्तानाभावात्‌ ।/-अष्दश ०, अधसहु ० १० १८७ | 


गा० ११-१४ |] णयपरूवरं २२६ 


अभावाद्भावोत्पत्तिविरोधात्‌ । न पूर्वविनाशोत्तरोत्पादयोः समानकालतापि कार्यकारण- 
मावसमर्थिका | तधथा-नातीताथोमावत उत्पद्यते; मावामावयो! कार्यकारणभावविरो- 
धाद। न तद्भावात; खकाल एवं तस्योत्पत्तिप्रसज्ञात्‌ | किश्व, पूरनन्षणसत्ता यतः समा- 
नसन्तानोधराथेक्षणसक्तविरोधिनी ततो न सा तदुत्पादिका; विरुद्धयोस्सत्तयोरुत्पादो- 
त्पादकभावविरोधात । ततो निद्वेंतुक उत्पाद इति सिद्धम । 


8१६३, नासय विशेषणविश्वष्यभावो5पि। तद्यथा-न स तावद्धिन्नयो;; अव्यव 
स्थापत्ते।। नाभिन्नयो:; एकस्मिस्तद्विरोधात्‌। न भि (नाइमि) अ्रयोरस्प नयस्य संयोगः 


पदाथे पहले क्षणमें तो उत्पर् ही होता है, अतः वह दूसरे क्षणमें कार्यको उत्पन्न करेगा 
और इसलिये उसे कमसे कम दो क्षण तक तो ठहरना ही दोगा। किन्तु बस्तुको दोक्षणवर्ती 
माननेसे ऋजुसूत्र नयकी दृष्टिसे अभिमत क्षणिकवाद नहीं बन सकता है । तथा जो नाशको 
प्राप्त दो गया है वह उत्पन्न करता है, यह कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि अभावसे 
भावकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। तथा पूवे क्षणका विनाश और उत्तर क्षणका 
उत्पाद इन दोनोंमें कायेकारण भावकी समर्थन करनेवाली समानकालता भी नहीं पाई 
जाती है । इसका स्पष्टीकरण इसप्रकार हे-अतीत पदायेके अभावसे तो नवीन पदाथे 
उत्पन्न होता नहीं है, क्योंकि भाव और अभाव इन दोनोंमें कायेकारणभाव माननेमें विरोध 
आता है। अतीत अथेके सद्भावसे नवीन पदाथका उत्पाद होता है, यह कहना भी ठीक 
नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अतीत पदाथेके सद्भावरूप कालमें ही नवीन पदाथंकी 
उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है | दूसरे, चूंकि पू्वे क्षणकी सत्ता अपनी सनन्‍्तानमें होनेवाले 
उत्तर अ्थेक्षणकी सत्ताकी विरोधिनी हे, इसलिये पूर्वेक्षणकी सत्ता उत्तर क्षणकी सत्ताकी 
उत्पादक नहीं हो सकती है, क्योंकि विरुद्ध दो सत्ताओंमें परस्पर उत्पाद्य-उत्पादकभावके 
माननेमें विरोध आता है । अतएव ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिसे उत्पाद भी निहेतुक होता है 
यह सिद्ध द्वो जाता है । 

8१५३, तथा इस नयकी दृष्टिसे विशेषण-विशेष्यभाव भी नहीं बनता है। उसका 
स्पष्टीकरण इसश्रकार है-भिन्न दो पदा्थमें तो विशेषण-विशेष्यभाव बन नहीं सकता है, 
क्योंकि भिन्न दो पदार्थोमें विशेषण-विशेष्यभावके मानने पर अव्यवस्थादी आपत्ति प्राप्त 
होती है। अथोत्‌ जिन किन्हीं दो पदाथोंमें भी विशेषणविशेष्यमभाव हो जायगा । उसी- 
प्रकार अभिन्न दो पदार्थमें भी विशेषणविशेष्यभाव नहीं बन सकता है, क्योंकि अभिन्न 
दो पदार्थोका अथ एक पदाये ही होता है और एक पदायथेमें विशेषण-विशेष्यभावके 
माननेमें विरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिसे सवेथा अभिन्न दो पदार्थमें संयोगसम्बन्ध अथवा समवाय 
सम्बन्ध भी नहीं बनता है, क्योंकि जो सबेथा एकपनेको प्राप्त दो गये हैं और इसलिये 


२२० जयघवललासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


समवायो वास्ति; स्वेयेकत्वमापत्रयोः परित्यक्तस्वरूपयोस्तद्विरो धात । नेकत्वमनाप्न- 
योस्तौ; अव्यवस्थापत्तेः | ततः सजातीय-विजातीयबिनिमुक्ताः केवलाः परमाणव एवं 
सन्‍्तीति आन्तः स्तम्भादिस्कन्धप्रत्ययः | नास्य नयस्य समानमस्ति; सवेथा द्वयो 
समानत्वे एकत्वापत्ते!। न कथश्वित्समानतापि; विरोधात्‌। ते च परमाणवों निरवयवा 
ऊध्वाधोमध्यभागादवयवेषु सत्सु अनवस्थापस्ते), पर॑माणोवा5परमाणुत्वप्रसड्राच । 

$ १६४, न शुक्रः कृष्णो भवति; उभयोगिश्नकालावस्थितत्वात, प्रत्युत्पन्नविषये 
निवृत्तपयोयानभिसम्बन्धाद | 

६ १६५ नास्य नयरय ग्राश्वग्राहकभावो5प्यस्ति। तथथा-नासम्बद्धो5थों गृश्नते 


जिन्होंने अपने स्वरूपको छोड़ दिया है ऐसे दो पदार्थामें संयोगसम्बन्ध अथवा समवाय 

सम्बन्धके माननेमें विरोध आता है। तथा सवेथा भिन्न दो पदार्थमें भी संयोगसम्बन्ध 
अथवा समवायसम्बन्ध नहीं बनता है, क्‍योंकि सवेथा भिन्न दो पदार्थामें संयोग अथवा 
समवायसम्बन्धके मानने पर अव्यवस्था प्राप्त होती है । इसलिये सजातीय और विजातीय 
दोनों प्रकारकी उपाधियोंसे रहित केवल शुद्ध परमाणु ही हैं, अतः जो स्तंभादिकरूप 
र्कन्धोंका प्रत्यय होता है वह ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें भ्रान्त है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें कोई किसीके समान नहीं है, क्योंकि दोको सबवेथा समान 
मान लेने पर उन दोनोंमें एकत्बकी आपत्ति प्राप्त होती हे अथोत्‌ वे दोनों एक हो जायैंगे। दोमें 
कथब्वित्‌ समानत! भी नहीं है, क्योंकि दोमें कथब्वित्‌ समानताके माननेमें तिरोध आता है । 

तथा इस नयकी दृष्टिमें सजातीय और विजातीय उपाधियोंसे रद्दित वे परमाणु 
निरवयव हैं, क्योंकि उन परमाणुओंके ऊध्वेभाग, अधोभाग और मध्यभाग आदि अवय- 
बोंके मानने पर अनवस्था दोषकी आपत्ति प्राप्त होती है और परमाणुकोी अपरमाणुपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता है । अथोत्‌ यदि परमाणुके ऊध्वेभाग आदि माने जायँंगे तो उन भागोंके 
भी अन्य भाग मानने पड़ेंगे और इसतरह अनबवस्था दोष प्राप्त होगा । तथा परमाणु 
परमाणु न रहकर स्कन्ध हो जायगा, क्योंकि स्कन्धोंमें ही ऊध्बेभाग, मध्यभाग और अधो- 
भाग आदि रूप अवयब पाये जाते हैं । 

8 १९१४. तथा इस नयकी दृष्टिमें 'शुह्ल कृष्ण होता है” यह व्यवद्दार भी ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि दोनों भिन्न भिन्न कालवर्ती हैं। अतः बतेमान पयौयमें विनष्ट पयौयका सम्बन्ध 
नहीं बन सकता है। अथोत्‌ जिस समय शुक्त प्योय है उस समय #््ुष्ण पयोय नहीं है 
और जब कृष्ण पयोय है तब नष्ट शुक्त पयोयके साथ उसका सम्बन्ध नहीं रहता है । 

8 १६५. तथा इस नयकी रृष्टिमें प्राह्म-भ्राहकभाव भी नहीं बनता है। उसका स्पष्टीकरण 

इसप्रकार द-असंबद्ध अथंका तो प्रहण होता नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था 


कहॉ०७ % काश विज परम परी कमा १ट त््ी 


(१)-माणोरपरमा-अ०, आ०। (२)-सम्बन्धो अ०, आा० 


प्रस्तावना १७ 


कथन प्रारम्भ करते हैं। इस गाथाके पहले पत्तों सुत्तसमोदारो' यह चूरिसूत्र है जो बतलाता है कि 
आगे अधिकारसंबंधी गाथासूत्रका अबतार होता है । उसके बाद उक्त गाथासूत्र हे। उस 
गाथासूत्र पर पहला चूणिसूत्र हे-'एदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा ।' अ्थात इस गाथाके 
पृवाद्धकी विभाषा करना चाहिय। सूत्रस सूचित अथके विशेष विवरण करनेको विभाषा कहते 
है। इस प्रकार गाथाके पृवार्द्धका व्याख्यान करनेका विधान करके चूशिसृत्रकार आगे उसका 
व्याख्यान प्रारम्भ करते है । उनकी व्याख्यान शेलीका प्रायः यही क्रम है । वे पहल गाथासूत्रोंका 
अवतार करते हैं उसके बाद उनका व्याख्यान करते हैं । इसपर ओर भी प्रकाश डालनेके लिये 
आगेके अधिकारोंपर दृष्टि डालना जरूरी हे । 


धक नामके अधिकारका लीजिय । इसके प्रारम्भका चूणिसूत्र हैे--'बंधगेत्ति एदस्स वे 
अणिओगद्दाराणि त॑ जहा-बंधों च संकमो च।' इसके द्वारा चूणिसूत्रकार बन्धक अधिकारके प्रारम्भ 
हानेकी तथा उसके अन्तगंतन अनुयोगद्वारोंकी सूचना करके आगे लिखत हे--एत्य सुत्तगाहा 
इसके बाद सूत्रगाथा आज़ाती हे। उसके बाद गाथासे सूचित हानवाले समुदायाथका 
कथन करके 'पदच्छेदों त॑ जहा ' लिखकर पदन्‍्छेदके द्वारा गाथाके प्रत्यक अंशका व्याख्यान 


शुरू हा जाता है। इस अधिकारका मुख्य वर्णनीय विषय हे संक्रम। अतः चूर्णिसूत्रकार 
संक्रमका वशणान प्राग्म्भ करनके पहल उसके प्रकृत अथका ज्ञान करानेके लिय पांच उपक्रमोंका 
कथन करत है। ओर यह बतलाकर कि यहां प्रकृतिसंक्रमसे प्रयाजन है व॑ लिखत॑ हैं-- 


तिण्णि सुत्तगाहाश्रो हवंति, तं जहा / अर्थान प्रकृतिसंक्रमके प्ररूपणमें तीन सूत्रगाथाएं हैं जो इस 
प्रकार है। उसके बाद गाथाएं आती हैं और उनके बाद वे पुनः लिखते हैं--'एदाओ तिण्णि 
गाहाओ पयडिसंकमे । एदासिं गाहाणं पदच्छेदों। त॑ं जहा।' अथोन थ तीन गाथाएं प्रकृतिसंक्रम 
अनुयागद्वारम हैं, ओर इन गाथाओंका पदच्छेद--अवयवार्थ इस प्रकार है। अर्थ कद चुकनेके 
बाद चूगिसूत्र आता हँ--' एस सृत्तफासो / जो इस बात की सूचना देता है कि यहां तक सूत्र- 
गाथाओंके अवयवा्थंक्रा त्रिचार किया। इस विवरणसे पाठक जान सकेंगे कि चूणिसूत्र- 
कारकी व्याख्यानशेली कितनी क्रमबद्ध ओर स्पष्ट हे। गाथासूत्रोंके बिना भी पाठक यह जान 
सकता है कि कहां पर कोन गाथा है ओर किस गाथाका कोन अथ हे ? तथा गाथाके किस 
किस पदसे कया क्‍या अर्थ लिया गया है ? 

अन्तिम पन्द्रहवें अधिकारमें सबस अधिक गाथाएं हैं ओर उनमें कुछ सूत्रगाथाएं हैं ओर 
कुछ उनकी भाष्यगाथाएं हैं। चूर्णिसूत्रकारने प्रत्यक सूत्रगाथा ओर उससे सम्बद्ध माष्यगाथाओंका 
निर्देश जिस क्रमबद्ध शेलीसे करके उनका व्याख्यान किया है उससे उनकी रुचिकर व्याख्यान- 
शलीपर सुन्दर प्रकाश पड़ता है । 

कसायपाहडका परिचय कराते समय हम यह लिख आय हैं कि उसकी तेरहवीं ओर 
चादहवीं गाथामें ग्रन्थकारने स्वयं ही कलायपाहुडके अधिकारोंका निर्देश कर दिया है । आर 
चार्णिसूत्रम यह भी बतला दिया है कि किस अधिकारमें कितनी गाथाएँ हैं, फिर भी चूणि- 
अधिकार सृत्रकारने जो अधिकार निधोरित किये है वे कसायपाहुडमें निर्दिष्ट अधिकारोंसे 

निर्देश कुछ भिन्न है। कसायपाहुडमें अधिकारोंका निर्देश इस प्रकार किया है- 
“पेज्जदोसविहत्ती ठिदि-अणुभागे च बंधगे थे ये । 
वेदग उवजोगे वि थे चउटठाण-वियंजणे चे थ ॥१२३॥। 

(१) “सुत्तेण सुचिदत्यस्स विसेसियूण भासा विहासा विवरणं ति बृत्तं होदि।” कसायपा० प्रे० 
का० पृ० ३११९ 

रे 


गा० १२-१५ | णयपरूतर् २३९ 


अव्यवस्थापत्तेः । ने सम्बन्ध! (म्बद्ध:); तस्यातीतत्वात्‌, चक्षुपा व्यभिचाराध | न 
समानो गृश्चते; तस्यासक्षात्‌, मनस्कारेण व्यभिचाराध्र । 

8 १६६, नास्य शुद्धस्य (नयस्य) वाच्यवाचक भावो पस्ति । तद्था-न सेम्बद्भा्थः 
शब्दवाच्य;; तस्यातीतत्वात्‌। नासम्बद्ध:: अव्यवस्थापत्तेः | नार्थेन शब्द उत्पाधते; 
ताखादिभ्यस्तदुत्पक्ष्युपलम्भाव्‌। न शब्दादथे उत्पैधते; शब्दोत्पत्तेः प्रागपि अ्॑सचोपल- 
म्मात्‌। न शब्दाथयोस्तादात्म्यलक्षणः प्रतिबन्ध'$ करणाधिकरणमभेदेन प्रतिपन्नभेदयो 
दोषकी आपत्ति श्राप्त होती है। अथौत्‌ असम्बद्ध अथका प्रहण मानने पर किसी भी 
ज्ञानसे किसी भी पदाथेका ग्रहण प्राप्त हो जायगा। तथा ज्ञानसे सम्बद्ध अथेका भी ग्रहण 
नहीं होता है, क्‍योंकि वह ग्रहणकालमें रहता नहीं है । यदि कटद्दा जाय कि अतीत होने 
पर भी उसका ज्ञानके साथ कार्यकारणभाव सम्बन्ध पाया जाता है अतः उसका ग्रहण हो 
जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि ऐसा मानने पर चक्षुइन्द्रियसे व्यभिचार 
दोष आता है। अशथांत्‌ पदायेकी तरह चक्ु इन्द्रियसे भी ज्ञानका कार्यकारणसम्बन्ध पाया 
जाता है फिर भी ज्ञान चक्षुको नहीं जानता है । उसीप्रकार समान अथेका भी ग्रहण 
नहीं होता है, क्‍योंकि एक तो समान अर्थ पाया नहीं जाता है और दूसरे समान अथका 
ग्रहण मानने पर मनस्कारसे व्यभिचार भी आता है। अथोत्‌ मनस्कार यानी पूर्वज्ञान 
उत्तर ज्ञानके समान है किन्तु उत्तरज्ञानके द्वारा गृहीत नहीं होता है । 

8 १६६. तथा इस नयकी दृष्टिमें वाच्य-वाचकभाव भी नहीं होता है। उसका स्पष्टीकरण 
इसप्रकार है-संबद्ध अथ्थ तो शब्दका वाच्य हो नहीं सकता हे, क्योंकि जिस अथके साथ 
सम्बन्ध ग्रहण किया जाता है वह अर्थ शब्दप्रयोगकालमें रहता नहीं है। उसीप्रकार असम्बद्ध 
अथे भी शब्दका वाच््य नहीं हो सकता है, क्योंकि असम्बद्ध अथेको शब्दका वाच्य मानने 
पर अव्यवस्था दोषकी आपत्ति प्राप्त होती है अथोत्‌ यदि असम्बद्ध अथेको शब्दका वाच्य 
माना जायगा तो सब अथे सब शब्दोंके वाच्य हो जायेंगे । 

यदि कहा जाय कि अथसे शब्दकी उत्पत्ति होती है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, 
क्योंकि तालु आदिसे शब्दकी उत्पत्ति पाई जाती है। उसीप्रकार शब्दसे अर्थकी उत्पत्ति 
होती है, यह कहना भी नहीं बनता है क्योंकि शब्दकी उत्पत्तिके पहले भी अर्थका सद्भाव 
पाया जाता है | शब्द और अर्थमें तादात्म्यलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है, ऐसा मानना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि करण और अधिकरणके भेदसे जिनमें भेद है ऐसे शब्द ओर अथैको 


(९) न सम्बद्धस्यास्तीव-स० । तुलना- चक्षुरादिना चानेकास्तात्‌-न्यायकुम ० घू १२१ (२) 
सम्बन्धार्ध' अ०, आ० । (३) उत्पाद्यते अ०। (४) तुलना-“तादात्म्याभ्यूपगमोप्ययुक्तः विभिन्नेन्द्रियग्रा- 
हात्वात”-भ्यायकुमु० पृ० १४४ । “मूखे हि शब्दमपलभामहे भूमावर्थमिति ।-क्ञाबरभा० १४१५॥ “न 
तावत्तादात्म्यलक्षण: विभिश्नदेशतया तयो: प्रतीयमानत्वात्‌ ।-न्यायक्रुमु० पृू० ५३६॥ “तत्र तावन्न तादा- 
त्म्यलक्षणप्रतिबन्धो5स्ति भिन्नाक्षग्रहणादिभ्यों हेतुभ्य: । तत्र भिन्नाक्षग्रहणं मभिन्नेन्द्रयिण ग्रहणम्‌ । तथाहि 
श्रोत्रेन्द्रियेण शब्दों गृह्मते अर्थस्तु चक्षुरादिना आदिशब्देन कालदेशप्रतिभासकारणभेदों गृह्मते | -सरबसं० 


रेशे२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेलदोसविहत्ती १ 


रेकत्वविरोधाद, झ्ुर-मोदकशब्दोधारणे प्रुखेस्य पाटन-पूरणप्रसड्राथ । न विकर्पः 
दवाच्यः; अन्रापि बाह्यार्थोक्दोषप्रसज्रात्‌ । ततो न वाच्यवाचकमाव हति । सत्पेव 

सकरव्यवद्दारोच्छेदः प्रसजतीति येत्‌; न; नयविषयत्रदशनातव । 
एक माननेमें विरोध आता है । अथोत्‌ शब्दका भिन्न इन्द्रियसे प्रहण होता हे और अर्थंका 
भिन्न इन्द्रियसे ग्रहण होता है तथा शब्द भिन्न देशमें रहता है और अथे भिन्न देशमें रहता 
है अतः उनमें तादात्म्य सम्बन्ध नहीं बन सकता है । फिर भी यदि उनमें तादात्म्यसम्बन्ध 
माना जाता है तो छुरा शब्दके उशारण करने पर मुखके फट जाने तथा मोदक शब्दके उच्चारण 
करने पर मुहके भर जानेका प्रसंग भ्राप्त होता है । विकल्प शब्दका वाच्य है ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि यहाँ पर भी बाह्य अथेके पक्षमें कद्दे गये दोषोंका प्रसंग प्राप्त 
होता है अथोत्‌ अथेको शब्दका वाच्य खीकार करने पर जो दोष दिये गये हैं विकल्पको 
भी शब्दका वाच्य मानने पर वही दोष आते हैं । इसलिये इस नयकी दृष्टिमें वाच्य-वाचक- 
भाव सम्बन्ध नहीं होता है । 

शुका-यदि ऐसा है तो सकल व्यवहारका उच्छेद प्राप्त होता है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यहाँ पर ऋजुसूत्रनयका विषय दिखलाया गया है । 

विशेषाथे-जो तत्त्वको केवल वरततमान कालरूपसे स्वीकार करती है और भूत- 
कालीन तथा भविष्यत्काडीन रूपसे स्वीकार नहीं करती ऐसी क्षणिक दृष्टि ऋजुसूत्रनय 
कही जाती है। आगममें पर्यायके दो भेद कह्टे हैं अथेपर्याय और व्यंजनपर्याय । इनमेंसे 
अगुरुल्घु गुणके निमित्तसे होनेवाली प्रदेशयत्व गुणके सिवा अन्य समस्त गुणोंकी 
एक समयवर्ती वतेमानकालीन पयोयकों अथेपयोय और प्रदेशवत्व गुणके बतमानकालीन 
विकारको व्यंजनपर्याय कहते हैं | यद्यपि व्यंजनपयोय अनेक क्षणवर्ती भी होती है फिर 
भी उसमें बतेमान कालका उपचार कर लिया जाता है। ऊपर ऋजुसूत्रनयका जो स्वरूप 
कहा है तदनुसार ये दोनों ही पयोयें ऋजुसूत्र नयकी विषय हो सकती हैं। इनमेंसे 
अधैपयोय सूक्ष्म ऋजुसृत्र नयका विषय है ओर व्यज्ञनप्योय स्थूल ऋजुसूत्रनयका बिषय । 
प्रकृतमें सामान्यरूपसे ऋजुसूत्रनयके विषयका विचार किया गया है। जब कि इसका 
विषय बतेमानकालीन एक क्षणवर्ती पयोय है तो अतीत और अनागत पथौोयें इसका विषय 
कैसे हो सकतीं हैं ! तथा वतेमानकालीन पर्यायको भी न तो सबेथा निष्पन्न ही कहा जा 
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(१) तुलना-“'प्रणप्रदाहपाटनानपलब्धेश्व सम्बन्धाभाव: ।-म्यायतूृ ० २।१५३। “स्याच्चेद- 
थेंन सम्बन्ध: क्षुरमोदकश ब्दोच्चा रण मुखस्य पाटनप्रणे स्याताम्‌ ।-शाबरभा० १।१।५। प्ास्जबा० इलशो० 
६४५ । अनेकान्तम० प० ४२। न्यायकुमु० पृ० १४४, ५३६ । (२) मृख्यस्य अ०। (३) “संध्यव- 
हारलोप हृति चेतू; अस्य नयस्थ विषयमात्रप्रदर्शनं क्रियते । स्वंनेयसमहसाध्यों हि लोकसंव्यवहार: ।'- 
सर्वा्ध लि०, राजबा० १॥४३ । 
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सकता है और सर्वथा अनिष्पन्न ही | पूर्वकालीन निष्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पश्न भी है 
और उत्तरकालमें होनेवाली निष्पत्तिकी अपेक्षा वह अनिष्पन्न भी हैे। अतः उत्तर- 
कालभाविनी निष्पत्तिकी अपेक्षा वर्तमानमें वह निष्पद्ममान भी होगी और पूर्बकालीन 
निष्पत्तिकी अपेक्षा वह निष्पन्न भी होगी। इसलिये इस नयकी दृष्टिमें काययरूप 
प्रत्येक पयोय निष्पद्ममान-निष्पन्न कही जायगी । इसीप्रकार पच्यमान-पक, सिद्धयत- 
सिद्ध आदिरूप पर्योयोके सम्बन्धमें भी समझ लेना चाहिये। तथा इस नयकी अपेक्षा 
जिस संज्लासे जो क्रिया ध्वनित हो उस क्रियाके होते हुए ही वह पदाथे उस संज्ञा- 
धाला कहा जायगा | एवंभूत नयका भी यही विषय है, इसलिये यद्यपि उपयुक्त लक्षणके 
अनुसार इन दोनों नयोंके विषयमें सांकर्य प्रतीत होता है । पर बस्तुतः दोनों ही नय 
वर्तमानकालीन पयौयको ग्रहण करते हैं. इसलिये वर्वमानकालीन पयायेकी अपेक्षा इनके 
विषयमें कोई अन्तर नहीं है। अन्तर केवछ शब्दप्रयोगके भेदसे होनेवाडी भुख्यता और 
गौणताका है। ऋजुसत्र नय शब्दभेदसे अथम्में भेद नहीं करता है और शब्दादि नय उत्तरो- 
तर शब्दादिके भेदसे अर्थमें भेद करते हैं । प्रकृतमें अन्य प्रकारसे ऋजुसूत्र नयका विषय 
नहीं दिखाया जा सकता था इसलिये शब्दकी व्युतपत्ति द्वारा वर्तमान पर्याय ध्वनित की गई 
है। तथा इस नयकी दृष्टिमें प्रत्येक कार्य खयं उत्पन्न होता है । जिसमें स्वयं उत्पन्न 
होनेकी सामथ्ये नहीं है उसे अन्य कोई उत्पन्न भी नहीं कर सकता । अतएब इस नयकी 
अपेक्षा कुम्मकार, स्वणकार आदि नाम नहीं बनते हैं। कार्येकी उत्पत्तिमें दो प्रकारके 
कारणोंकी आवश्यकता होती है एक निमित्तवारण और दूसरे उपादान कारण | कुंभकी 
उत्पत्तिमें कुम्मके अनन्तर पूर्ववर्ती समयमें रहनेवाली मिट्टीकी पिण्ड पर्याय उपादान कारण हे 
और कुम्हार, चक्र आदि सहकारी कारण हैं । इसप्रकार कायेकारणभावकी व्यवस्था रहते हुए 
भी ऋजुसत्रनय एकसमयवर्ती वरतेमान प्योयको ग्रहण करनेवाला होनेके कारण कार्येकारण- 
भावको नहीं खीकार करता है। जैसे, जो द्रव्य स्वयं काय्येरूप होता है उसकी समनन्तर- 
वर्ती अवस्था कार्य और पूर्व अवस्था कारण कही जाती है । पर ऋजुसूत्रनय केवल वर्तमान 
अबस्थाको ही ग्रहण करता है इसलिये वह कुंभग्रहणके कालसें जिससे कुंभपयोय उत्पन्न 
हुई उसे नहीं प्रहण कर सकता है, क्योंकि पूर्ववर्ती पययोय उसका विषय नहीं है । श्स- 
प्रकार कुंभप्रहणकै कालमें उपादान कारणका प्रहण नहीं होनेसे कुंभपयोय इस नयकी द्ष्टिमें 
निर्देशुक कही जायगी । ऐसी अबस्थामें सहकारी कारणकी अपेक्षा कुंभकार यह व्यवहार केसे 
बन सकता है अथोध्‌ नहीं वन सकता है । ठहरना और आना ये दो क्रियाएं एक काल- 
बर्ती नहीं हैं, अतः ठहरे हुए पुरुषसे 'कहाँसे आ रहे हो' यह पूछना ऋजुसूत्र नयकी ट्ष्टिसे 
ठीक नहीं है, क्योंकि जिस समय प्रश्न किया गया उस समय वह आगमनरूप कियासे 
रहित है किन्तु बह किसी एक स्थानमें या स्वयं अपनेमें स्थित है । अतः वह कट्दीसे भी 
३० 
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नहीं आ रहा है ऐसा यह नय स्वीकार करता है । इसीप्रकार इस नयकी दृष्टिमें विशेषण- 
विशेष्यभाव, सामानाधिकरण्य, बाच्यवाचकभाव आदि भी नहीं बन सकते हैं । क्योंकि ये 
सब दो पदार्थोसे संबन्ध रखते हैं पर यह नय दो पदार्थके सम्बन्धको स्वीकार ही नहीं करता 
है। तथा इस नयकी दृष्टिमें उत्पाद और विनाश ये दोनों ही निर्हेतुक हैं, क्योंकि उत्पाद 
और बिनाश जब वस्तुके स्वभाव हैं तो वे निर्देतुक होने ही चाहिये । तथा इस नयका 
विषय संयोगसम्बन्ध और समवायसम्बन्ध भी नहीं है, क्‍योंकि संयोगसंबन्ध दोमें और सम- 
वायसंबन्ध कथंचित्‌ दोमें होता है । पर जब इस नयका विषय दो नहीं है तो दोमें रहने- 
वाला सम्बन्ध इसका विषय कैसे हो सकता है ? अतएवं इसकी दृष्टिमें न तो द्रव्यगत भेद 
दी प्रतिभासित होते हैं और न अनेक द्रव्योंका संयोग या द्रव्य और पयोयका समवाय ही 
प्रतिभासित होता हे । तथा यह नय प्रत्येक बस्तुको निरंशरूपसे ही स्वीकार करता है। ऊपर 
इस नयका विषय जो शुद्ध परमाणु कहा है उसका अथ परमाणु द्रव्य नहीं लेना चाहिये 
किन्तु निरंश और सन्तानरूप धमेसे रहित शुद्ध एक पर्यायमात्र लेनी चाहिये। इसप्रकार 
जब इसका विषय शुद्ध निरंश पयोयमात्र है, तो दोमें रहनेवाला सहृशपरिणाम इसका विषय 
किसी भी हालतमें नहीं हो सकता है । इस नयकी दृष्टिसे जो स्थापना निश्षिपका निषेध 
किया जाता है उसका भी यही कारण है । वास्तवमें एकसमयवर्ती वतमानकालीन प्योयको 
छोड़कर इस नयकी ओर किसी भी विषयमें प्रवृत्ति नहीं होती हैँ। परन्तु सदृशपरिणाम- 
रूप तियेक्सामान्य द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा अभिन्न पदार्थोमें हो ही नहीं 
सकता । वह तो क्षेत्रादिके भेदसे रहनेवाले दो पदार्थामें ही होता है जो कि इस नयके 
विषय नहीं हैं । अतः कोई किसीके समान है यह भी इस नयकी दृष्टिमें नहीं बनता है । 
तथा इस नयके विषय संयोगादिक नहीं होनेसे इस नयकी दृष्टिमें स्कन्ध द्रव्य भी नहीं 
बन सकता है | इस नयका विषय न तो तियेक्सामान्य ही है और न उध्वेतासामान्य ही 
है, क्योंकि इस नयका विषय न तो दो पदाथे ही है और न अनेकक्षणवर्ती एक द्रव्य ही । 
यद्यपि यह नय विशेषकों विषय करता है पर विशेषमें भी पयोयविशेष ही इसका विषय है 
व्यतिरेकविशेष नहीं, क्‍योंकि व्यतिरेकविशेष दोकी अपेक्षा करता हैं परन्तु जब यह नय दोको 
प्रहण द्वी नहीं करता है तो द्यसापेक्ष धमेको केसे स्वीकार कर सकता है ? तथा परयाय- 
विशेष सजातीय और विजातीय आदि सभी उपाधियोंसे रहित है, निरंश है। अत एव 
इस नयकी अपेक्षा स्तंभादि स्कन्धरूप प्रयय आ्रान्त समझना चाहिये । इस सब कथनका 
सार यह हैं कि यह नय शुद्ध वतेमानकालीन एकक्षणवर्ती पयोयमात्रकों विषय करता है 
अन्य सब इस नयके अविषय हैं। किन्तु इससे सकल व्यवहारका उच्छेद प्राप्त नहीं होता 
है, क्योंकि कोई भी नय किसी एक दृष्टिकोणसे ही वस्तुको विषय करता है । और व्यव- 
हार अनेक दृष्टिकोणोंके समन्वयका परिणाम है। अतः किसी भी एक नयका विषय दिख- 
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8 १६७, तत्र व्यज्ञननयस्रिविध/-शब्द! समभिरूठ एवम्भूतश्येति | शपत्यर्थ- 
माहयति प्रत्याययतीति श॑ब्दः | लिड्न-सदख्या-काल-कारक-पुरुषोपग्रहव्यमिचारनि- 
वृत्तिपरोडयं नयः । लिड्रेन्यमिचारः-स्लीलि8ड़रे पृश्चिस्गामिधानम-तारका स्वातिरिति । 
पुल्निज्रे उयभिधानम-अवगमो विधेति। स्त्रीलिड्े नपुंसकामिधानमू-त्रीणा आतोधमिति। 

नपुंसके स्त्यभिधानम-आयुर्ध शक्तिरिते । पृश्निज्ञे नपुंसकामिधानस-पटो वस्नमिति । 
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लाते हुए यदि चाहत व्यवह्दार उसका विषय नहीं पड़ता हे तो इससे व्यवह्यारके उच्छेदके 
भयका कोई कारण नहीं है, क्योंकि जहां प्रत्येक नयका कथन किया जाता है वहां उस 
नयके स्वरूप और विषयका श्रतिपादन करना ह्वी उसका मूल प्रयोजन रहता है । इसी 
अपेक्षासे यहां ऋजुसूत्र नयका विषय दिखलाया गया है, व्यवह्यारकी प्रधानतासे नहीं | 
व्यवहार तो नयसमूहका कार्य है, वह एक नयसे हो मी नहीं सकता है। 


8१८७. व्यंजननय तीन प्रकारका है-शब्द, समभिरूदू और एवंभूत । 'हापति' अथौत्‌ 
जो पदाथेको बुलछाता है अथोत्‌ उसे कहता है या उसका निश्चय कराता है उसे शब्दनय कद्दते 
हैं । यह शब्दनय लिग, संख्या, काल, कारक, पुरुष और उपग्रहके व्यभिचारको दूर करता 
है। पुलिगके स्थानमें स्लीलिंगका और स्त्रीलिह्कके स्थानमें पुलिद्वका कथन करना आदि लि२्न- 
व्यभिचार है । जेसे- 'तारका स्वाति: स्वाति नक्षत्र तारका है। यहां पर तारका शब्द ख््री 
लिज्न और स्वाति शब्द पुहिद्ठ है, अतः स्त्रीलिज्न शब्दके स्थान पर पुल्लिज् शब्दका कथन 
करनेसे लिह्नव्यभिचार हे, अथोत्‌ तारका शब्द स्त्रीलिज्ग है उसके साथमें पुलिज्न खाति 
शब्दका प्रयोग किया गया है जो कि नहीं किया जाना चाहिये था। अतः यह लिगव्यमभि- 
चार है। इसीतरह आगे भी समझना चाहिये। “अवगमो विद्या ज्ञान विदा है। यहाँ 
पर अवगम शब्द पुलिज्ञ और विद्या शब्द ख्रीलिज् है, अतएव पुलिक्कके स्थानमें ख्रीलिड् 
शब्दका कथन करनेसे लिड्व्यभिचार है । “वीणा आतोधम्‌” बीणा बाजा आतोदय कहद्दा 
जाता है । यहाँ पर वीणा शब्द स्लीलिज्ञ और आतोद्य शब्द नपुंसकलिद्न है, अतएव स्रीलिज्न 
शब्दके स्थानमें नपुंसकलिज्न शब्दका कथन करनेसे लिब्नव्यभिचार है । “आयुध शक्ति: 
शक्ति एक आयुध है । यहाँ पर आयुध शब्द नपुंसकलिज्ञ और शक्तिशब्द ख्रीढिज्ञ हे, 

्ति (१) लिजुसंख्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर: शब्दः' '।-स्वाधति० १॥३३॥ “हपति अर्थ- 
माहवयति प्रत्याययतीति शब्द:'''स च लिजुसंस्यासाधनादिव्यभिचारनिवृत्तिपर: ।-राजवा० १॥३३ | 
“कालकारकलिड्भानां भेदाच्छब्दोइयंभेदकृत्‌ !/- लघी० का० ४४। प्रमाणसं० का० ८२। त० इलो० 
पृ० २७२। नयवि० इलो० ८४। “हब्दपृष्ठतो5यंग्रहणप्रवणः शब्दनय: ।“-ध० सं० पु० ८७। नयचकत० 
गा० ४०। “इच्छद विसेसियतरं पच्चुप्पण्णं णओ सहो -अनु० धृ० १४५ । आ० नि०गा० ७५५७। 
विधोषा० गा० २७१८ । “यथार्थाभिधानं छब्द:' आह च-विद्याय्याथ्थंदब्द विशेषितपदं तु शब्दनयम्‌/- 
त० भा० १३५ । प्रभाणनय० ७३२, ३३ । स्या० स० पु० ३१२ । जेनतकंभा० पु० २२। (२) "तज् 


लिजुव्यभिषार: पृष्यस्तारका नक्षत्रमिति' * ' '*-सर्वार्थसि०ण, राजबा०, त० इलो० १॥३३ । घ० भा० 
प्‌० ५४४३ । ध० सं० १० ८७ । 


२१५ जयघवलासहिदे कप्तायपा हुडे [ ऐेज्जदोतविहत्ती ? 


नपुंसके पृश्चिज्ञाभिधानम-द्रव्यं परशुरिति | सदख्याव्यभिचारः- एकत्वे द्वित्वमू-नक्षत्र 
पुनवेस् इति। एकत्पे बहुत्वस-नच्चत्नं श्तभिषज इति । द्वित्वे एकत्वम-गोधोौ (गोदौ) 
ग्राम इति | द्वित्वे बहुत्वम-पुनवेध्ध पंचतारका इति । बहुत्वे एकत्वमू-आम्रा वनमिति । 
बहुत्वे द्वित्वमू-देवमनुष्या उभौ राक्षी इति। कालव्याभिचारः-विश्व्॑श्राउस्य पृत्रो 


अतएय नपुंसकलिज्ञके स्थानमें ख्लीलिज् शब्दका कृथन करनेसे लिझ्नव्यभिचार है । “पटो 
बस्धम्‌ पट बख्र है। यहाँ पर पट शब्द पुलिज्ञ और वस्त्र शब्द नपुंसकलिश्न हे, अतः 
पुलिद्न शब्दके स्थानमें नपुंसकलिज्ञि शब्दका कथन करनेसे लिक्नव्यभिचार है। 'द्रव्यं परथु:, 
फरसा एक द्रव्य है। यहाँ पर द्रव्य शब्द नपुंसकलिज्ञ और परशु शब्द पुलिज्न है, अतएब 
नपुंसकलिज्न शब्दके स्थानमें पुलिड्न शब्दका कथन करनेसे लिझ्नव्यभिचार है | 
एकवचन आदिके स्थान पर द्विवचन आदिका कथन करना संख्याव्यभिचार है । 
जैंसे-“नक्षत्र पुनवेसू” पुनवेसू नक्षत्र हैं। यहाँ नक्षत्र शब्द एकबचनान्त और पुनवेसू 
शब्द द्विवचनान्त है, इसलिये एकबचनके साथमें द्विषचनका कथन करनेसे संख्याव्यभि- 
चार है। "नक्षत्र शतमिषज:' शतभिषज नक्षत्र हैं। यहां पर नक्षत्र शब्द एकवचनान्त 
और शतभिषज्‌ शब्द बहुवचनान्त है। इसलिये एकबचनके साथमें बहुवचनका कथन 
करनेसे संख्याव्यभिचार है । “ गोदौ प्रामः ” गोदौ नामका एक गाँव है । यहाँ पर गोद 
शब्द ह्विंबचनानत और ग्राम शब्द एकवचनान्त है, इसलिये टद्विवचनके साथमें एकबचनका 
कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है। 'पुनवसू पंचतारका:' पुनवेसू पांच तारकाएं हैं। यहां 
पर पुनर्भसु शब्द ट्विवचनान्त और तारका शब्द बहुवचनान्त है, इसलिये द्विवचनके साथमें 
बहुवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है | “आम्रा: वनम्‌! आमोंका वन है । यहाँ 
पर आम्र शब्द बहुवचनान्त और वन शब्द एकवचनान्त है । अतः बहुबचनके साथमें एक- 
बचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार हे | 'देवमनुष्या उभौ राशी' देव और भनुष्य 
ये दो राशि हैं। यहाँ पर देव-मनुष्य शब्द बहुबचनान्‍्त और राशि शब्द द्विवचनान्त है, 
इसलिये बहुबचनके साथमें द्विवचनका कथन करनेसे संख्याव्यभिचार है । 
भूत आदि कालके स्थानमें भविष्यत्‌ आदि कालका कथन करना कालव्यभिचार 
है। जेसे-'विश्वदृश्वास्य पुत्रो जनिता' जिसने समस्त विश्वकों देख लिया है ऐसा इसका 
पुत्र होगा। 'विश्ववृश्वा' यह भूतकाीन प्रयोग है और “जनिता' यद्द भविष्यत्‌कालीन 
... (१) “बरायूध॑ परशुरिति-घ० सं० १० ८७ | “द्वव्यं परशुरिति -राजबा० १३३ । घ० आ० 
१० ५४३। (२) 'द्वित्व एकत्वं गोदौ ग्राम इति'-राजबा० १४३ । धघ० सं० प० ८८। (३) “विश्व- 
द्वाश्स्य पुत्रो जनितेति मविष्यदर्थ भूतप्रयोग: । भाविकृत्यमासीदिति भूतार्थ भविष्यत्मयोग: ॥-/घ० आ० 
प० ५४३। ध० सं० १० ८८। “ये हि वेयाकरणाव्यवहारनयान्रोधन धातुसम्बन्ध प्रत्यया: इति सूत्रमारम्य 
बिश्वदृष्वाउस्य पुत्रों जनिता भाविद्ृत्यमासीदित्यत्र कालमेदेप्येकपदार्थमादृता यो बिहब॑ द्रक्ष्यति सो$पि पुत्रों 


जनितेति भविष्यत्कालेन अतीतकालस्पामेदोउमिमत: तथा व्यवहारदर्शनादिति; तत्र यः परीक्षाया: मुरुक्षते: (१) 
कालमेदेप्यर्थस्याभेदेशतिप्रसज़शत्‌ु, रावणशक्खुचक्रवर्तिनोर॒प्यतीतानागतकालयोरेकश्नापत्ते:। आसीद्रावणों 


गा० १३-१४ ] गएयपरूवयां २२७ 


जनिता, भाषिदृत्यमासीदिति | साधनव्यमिचारः-ग्रममघिशेते हति। पृरुपव्याभि- 
चारः-एहि, मन्ये, रथेन यास्यसि, न हि यास्यसि, यातस्ते पिता हृति। उपग्रदृन्यमि- 
चारः-रमते विरमंति, तिष्ठाते सन्तिष्ठते, विज्ञति निविश्ते हति। ऐवमादयो व्यमि- 
चारा न युक्ता;; अन्याथेस्यान्याथेंन सम्बन्धाभावात्‌ । तस्मात्‌ यथालिकं यथासहूख्य 
यथासाधनादि च न्याय्यममिधानम्‌ | 


प्रयोग है अतः भविष्य अथेके विषयमें भूतकालीन अ्रयोग करना कालव्यभिचार है। “भावि- 
कृत्यमासीत्‌' आगे होनेवाला काये हो चुका। यहां पर जो कार्य हो चुका उसे आगे होने 
वाला कहा गया है, अतः भूत अथेके विषयमें भविष्यत्‌ काछका प्रयोग होनेसे यह काल- 
व्यभिचार है । 

एक कारकके स्थान पर दूसरे कारकके प्रयोग करनेको साधनव्यभिचार कट्दते हैं । 
जैसे-प्राममधिशेते' वह गाँवमें विश्राम करता है | यहा पर सप्तमीके स्थान पर द्वितीया 
कारकका प्रयोग किया गया है इसलिये यह साधनव्यभिचार है । 

उत्तम पुरुषके स्थान पर मध्यमपुरुष और मध्यमपुरुषके स्थान पर उत्तम पुरुष आदिके 
प्रयोग करनेको पुरुषव्यभिचार कहते हैं। जेसे-'एहि मन्ये रथेन यास्थसि न हि यास्यसि 
यातस्ते पिता' जाओ, तुम सममते द्वो कि में रथसे जाऊंगा १ पर तुम नहीं जा सकते | 
तुम्हारे पिता भी कभी गये हैं ! यहाँ पर परिद्दासमें 'मन्यसे' के स्थान पर “मन्ये' यह 
उत्तमपुरुषका और “यास्यामि' के स्थान पर 'यास्यसि” यह मध्यम पुरुषका प्रयोग हुआ है, 
इसलिये यह पुरुषव्यभिचार हे । 

उपसगेके निमित्तसे परस्मैपदके स्थान पर आत्मनेपद और आत्मनेपदके स्थान पर 
परस्मेपदके प्रयोग करनेको उपग्रहव्यभिचार कहते हैं। जेसे-'रमते' के साथ (वि! उपसगेके 
लगानेसे “विर्मति' यह परस्मैपदका प्रयोग बनता है तथा “तिष्ठति' के साथमें “सं! उपसग 
लगानेसे 'संतिष्ठते' और “विज्ञति के साथमें “नि! उपसगेके लगानेसे “निविशते' यह आत्मने- 
पदका प्रयोग बनता है । यह उपग्रह व्यभिचार है। इसप्रकारके जितने भी लिज्न आदि 
व्यभिचार हैं वे समी अयुक्त हैं, क्‍योंकि अन्य अथेका अन्य अथेके साथ सम्बन्ध नहीं 
हो सकता है। इसलिये जेसा लिज्न हो, जेसी संख्या हे और जैसा साधन हो उसीके 
अनुसार कथन करना उचित है। 


उरी छा फजरिफ, जीत आने आओ, बग बट 


राजा शांखचक्रवर्ती भविष्यतीति शब्दयोभिन्नविषयत्वात्‌ नैकार्थतेति चेत; विश्वदृध्वा जनितेत्यनथोरपि 
माभूत तत एवं। नहि विद्व॑ दृष्टवान्‌ इति विष्वदृशि त्वेति शब्दस्य यो५्योज्तीतकालस्य जनितेति शब्दस्या- 
नागतकाछ: पुत्रस्य भाविमोध्तीतत्वविरोधात्‌ ।-त० इलो० पृ० २७३ | 

(१) विरमति संतिष्ठते तिष्ठति वि-ता०, स०। विरमति सन्तिष्ठते सन्तिष्ठति वि-अ०। 
विरमन्ते विरमन्ति संतिष्ठते संतिष्ठति वि-आञा०। “रमते विरमति तिष्ठति सन्तिष्ठते विध्ाति निविशते ॥” 
घ० आ० १० ५४३ । (२) “एवम्प्रकारं व्यवहारनयं नया (-रमयमन्या) य्यं मत्यते अन्या्थस्य अन्याथेन 


रेरे८ जयपघवलासहिदे कसायपाहुडे [ ऐेजदोस्विहत्ती ? 


$ १६८, भब्दो5थेस्य निस्सम्बन्धस्य कथ वाचक हति चेत्‌! प्रमाणमर्थस्य निस्स- 
म्बन्धस्य कथ ग्राहकमिति समानमेतत्‌ ! प्रमाणार्थयोजेन्यजनकलश्षणः प्रतिबन्धो5स्तीति 
चेत्‌) न; वस्तुसामथ्येस्यान्यतः समुत्पत्तिबिरोधाद । अन्नोपयोगी छोक/- 
“सख्त: स्प्रमाणानां प्रामाण्यमिति गृद्यताम । 
न॑ द्वि स्वतो उसती शक्ति (क्ति)) कत्तैमन्येन पोते ॥२२॥” 


विशेषाथ-ऊपर जिन चार नयोंका वणेन कर आये ह््वे शब्दकी भपेक्षा विचार 
नहीं करते । इसलिये उनकी अपेक्षा एक पदायेके अनेक नाम भी दो सकते हैं और अनेक 
पदार्थोका मी एक नाम हो सकता है । तथा शब्दोंका व्यवद्दार करते समय लिझ्न, संख्या 
काल, कारक और उपसगेकी अपेक्षा जो व्यभिचार आता है उसे भी वे दूर नहीं करते हैं। 
पर आगेके तीन नय शब्द्भ्रधान हैं । इनमें किस शब्दका कब किस वस्तुके लिये प्रयोग 
करना चाहिये इसका मुख्यतासे विचार किया गया है। इनमें शब्दनय एक पदाथेके पयोय- 
वाची नामोंको तो खीकार करता है पर उनमें लिझ्लादिकसे आनेवाले व्यभिचारको नहीं 
मानता है। यदि लिज्ल और बचनादिकके भेदसे दब्दोंमें भेद पाया जाता है तो उनके 
वाच्यभूत अपेमें भी भेद होना ही चाहिये यद्द इस नयका अभिमप्राय है । 

8१८८ . झंका-शब्दका अथके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है, तो वह अथेका वाचक 
कैसे हो सकता हे ! 

समाधान-प्रमाणका अधेके साथ कोई सम्बन्ध नहीं पाया जाता है फिर भी वह अधथको 
कैसे प्रहण करता है ? यह भी समान है | अथोत्‌ जेसे प्रमाण और अरथंका कोई सम्बन्ध 
न होने पर भी वह अथेको ग्रहण कर लेता है वेसे दी शब्दका अथेके साथ कोई सम्बन्ध 
न रहने पर भी शब्द अथेका वाचक हो जाय, इसमें क्‍या आपत्ति है ? 

शंका-अमाण और अंथंमें जन्य-जनकलक्षण सम्बन्ध पाया जाता है | 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि वस्तुकी शक्तिकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । 
अथात्‌ जो वस्तु जेसी है उसको उसीरूपसे जाननेकी शक्तिको प्रमाण कहते हैं | बह शक्ति 
अथसे उत्पन्न नहीं हो सकती है | यद्वां इस विषयमें उपयोगी श्छोक़ देते हैं- 

“सब प्रमाण स्वतः प्रमाणता स्वीकार करना चाहिये, क्‍योंकि जो शक्ति पदार्थमें 
स्वतः विद्यमान नहीं हे वह अन्यके द्वारा नहीं की जा सकती है ॥६२॥” 
_झम्बन्धाभावात्‌ ।-सवार्थसि ० १३३ । “एवमादयों व्यभिचारा अयुक्ता:। कुतः ? अन्याध॑स्यथ अम्यार्थेन 
सम्बन्धामावात्‌ । यदि स्यात्‌ घट: पटो भवतु पट: प्रासाद इति । तस्मात यथालिडुं यथासंख्यं यथासाधनादि 
थ न्याय्यमभिधातम्‌ ।“-राजवा० १३३ । धघ० आ० १० ५४३। ध० सं० प० ८९। 

(१) “नहि स्वतोत्सती शक्ति: कतुमन्येन' * * “”-सी० इलो०। (२) भी० इलों० सु० २ इलो० 
४७। तुरूता- स्वहेतुजनितोप्यर्: परिच्छेद्य: स्वतो यथा । तथा ज्ञान स्वहेतुत्यं परिच्छेदात्मक स्वतः ॥”- 


गा० १२-१४ ] णएयपरूवरं २२६ 


8 १६६, प्रमाणाथयो! स्वभावत एव ग्राह्मग्राहकमावश्चेत्‌; तहिं शब्दाथेयोः 
स्वमावत एवं वाच्यवाचकमावः किमिति नेष्यते अविशेषात ! यदि स्वभावतों वाच्य- 
धाचकभाव (वः) किमिति पृरुषव्यापारमेपेक्षते चेत्‌ ! प्रमाणेन स्वभावतो5थेसम्बद्धेन 
किमितीन्द्रियमालोको वा अपेक्ष्यत इति समानमेतत्‌। शब्दाथेसम्बन्धः कृत्रिमत्वाद्ा 
पुरुषव्यापारमपेत्षते । 

8२००, नानाथेसमभिरोहणात्समभिरूद), इन्दनादिन्द्र! शकनाच्छकरः पृदोरणात्‌ 
पुरन्दर हृति। नेते एकार्थवाचकाः भिन्नार्थप्रतिबद्धत्वाव | पदभेदान्यथानुपपत्तेरथेभेदेन 


8 १८९. इसप्रकार यदि प्रमाण और अथेमें स्वभावसे द्वी ग्राक्मग्राहकभाव सम्बन्ध 
स्वीकार किया जाता है तो शब्द और अर्थमें स्वभावसे ही वाच्यवाचक्रभाव सम्बन्ध क्‍यों 
नहीं मान लिया जाता है, क्‍योंकि जो आक्षेप और समाधान शब्द और अथेके सम्बन्धके 
विषयमें किये जाते हैं वे सब प्रमाण और अर्थके सम्बन्धके विषयमें भी छागू होते हैं, 
दोनोंमें कोई विशेषता नहीं है । 

शंका-शब्द और अथेमें यदि स्वभावसे ही वाच्य-वाचकभाव सम्बन्ध है तो फिर 
वह पुरुषव्यापारकी अपेक्षा क्‍यों करता है ! 

समाधान-प्रमाण यदि स्वभावसे ही अथंसे सम्बद्ध हे तो फिर वह इन्द्रियव्यापार 
या आलोककी अपेक्षा क्‍यों करता है ? इसप्रकार शब्द और प्रमाण दोनोंमें शंका और 
समाधान समान है। फिर भी यदि प्रमाणकों स्वभावसे ही पदार्थाका ग्रहण करनेबाला माना 
जाता है तो शब्दको भी स्वभावसे ही अथेका वाचक मानना चाहिये । 

अथवा, शब्द और पदार्थका सम्बन्ध ऋत्रिम हे। अथोत्‌ पुरुषके द्वारा किया हुआ 
है, इसलिये वह पुरुषके व्यापारकी अंपेक्षा रखता है । 

8६२००. शब्दभेदसे जो नाना अर्थोर्में अभिरूढ़ है अर्थात्‌ जो शब्द भेदसे अ्थभेद 
मानता है उसे समभिरूदनय कहते हैं। जेसे-एक ही देवराज इन्दनक्रियाका कती अथाौत 
आज्ञा और ऐदवर्य आदिसे युक्त होनेके कारण इन्द्र, शकनात्‌ अथोत्‌ सामथ्य॑बाल्य होनेके 
कारण शक्र और पुर अथोत्‌ नगरोंका दारण अथोत्‌ विभाग करनेवाला होनेके कारण पुरन्द्र 
कहलाता है । ये तीनों शब्द भिन्न भिन्न अर्थसे सम्बन्ध रखते हैं इसलिये एक अर्थके वाचक 
नहीं हैं। आशय यह है कि अधेभेदके बिना पदोमें भेद बन नहीं सकता है, इसलिये 


के का ग 2 जी नल जिन 


लघी० का० ५९। 

(१)-पेक्ष्येते अ०, आ० । (२)-सम्बन्धकृत्रि-अ०, आ० । (३) “नानार्थलमभिरोहणात सम- 
भिहढ: । यतो नानार्थान्‌ समतीत्यैकमर्थमा्िमुस्येन रूहः समभिरूढ: ।* “अथवा यो यत्राभिरूढः स॒तत्र 
समेत्याभिमुस्येनारोहणात्‌ समभिरूढ: ।“-सर्वांसि०, राजवा० १३३॥। पर्यायभेदादभिरूढो5थंभेदकृत्‌”- 
लघी० स्वत्ृ० का० ७२ | प्रमाणसं० का० ८३। त० इलो० पृ० २७३। नयविव० इलो० ९२। प्रमेयक० 
१० ६७९। नयचक्र० गा० ४१। “वत्युओ संकमणण हो३ अवत्यू नए समभिरूदे:“-अनु२ तु० १४५। आ० नि० 


२४० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदीसविह्ती ! 


मवितथ्यमित्यमिप्रायवान्‌ समभिरूढ इति बोद्ध॒व्यः | अस्मिश्रये न सन्ति पयोयश॑ब्दाः 
प्रतिपदम्थभेदाभ्युपगमात्‌ । न च दो शब्दावेकस्मिगरथें वर्तेते। मिश्नयोरेकार्थे वृत्तिवि- 
रोधात। न च समानश्षक्तित्वात्तत्न वतेंते; समानशक्त्यो! श्रन्दयोरेकत्वापत्तेः | ततों 
वाचकमेदादवहय वाच्यमेदेन भाव्यमिति | अथ स्यात्‌, न शब्दों वस्तुधमेः; तस्य 
ततो मेदाद। नामेदः; भिश्नेन्द्रियग्रा्मत्वात्‌ भिन्नाथेक्रियाकारित्वात भिन्नसाधनत्वात्‌ 
उपायोपेयभावोपलम्भमाथ। न विशेष्याद्धि सं विशेषणम्‌; अव्यवस्थापत्ते:। ततो न वाचक 
पदभेदसे अर्थमें भेद होना ही चाहिये इस अभिप्रायको स्वीकार करनेवाला समभिरूदृनय न्‍ 
है, ऐसा समझना चाहिये | इस नयमें पर्यायवा्री शब्द नहीं पाये जाते हैं, क्‍योंकि यह 
नय प्रत्येक पदका भिन्न अथे स्वीकार करता है अथोत्‌ यह नय एक पद एक ही अरथंका 
वाचक है ऐसा मानता है । इस नयकी दृष्टिमें दो शब्द एक अंर्थमें रहते हैं ऐसा मानना 
भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि भिन्न दो शब्दोंका एक अथेमें सद्भाव माननेमें विरोध आता 
है। यदि कहा जाय कि उन दोनों शब्दोंमें समान शक्ति पाई जाती है इसलिये वे एक 
अर्थमें रहते हैं, सो ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्योंकि यदि दो शब्दोंमें सवेथा समान 
शक्ति मानी जायगी तो फिर वे दो नहीं रहेंगे एक हो जायेंगे। श्सलिये जब बाचक 
शब्दोंमें भेद पाया जाता है तो उनके वाच्यभूत अथेमें भेद होना ही चाहिये । 


शुंका-शब्द बस्तुका धर्म तो हो नहीं सकता है, क्योंकि शब्दका बस्तुसे भेद 
पाया जाता है । शब्दका यदि बस्तुसे अभेद माना जाय सो भी नहीं है, क्योंकि शब्दका 
ग्रहण भिन्न इन्द्रियसे होता है और वस्तुका ग्रहण भिन्न इन्द्रियसे होता है, शब्द भिन्न 
अर्थक्रियाको करता है और वस्तु भिन्न अर्थक्रियाको करती है, शब्द भिन्न कारणसे उत्पन्न 
होता है और वस्तु भिन्न कारणसे उत्पन्न होती है तथा दोनोंमें उपाय-उपेयभाव पाया जाता 
है अर्थात्‌ शब्द उपाय है और वस्तु उपेय है, क्योंकि शब्दके द्वारा बस्तुका बोध होता है। 
इसलिये शब्द और वस्तुका अभेद नहीं बनता है | शब्द और अथेमें विशेषण-विशेष्य 
सम्बन्ध भी नहीं पाया जाता है, क्योंकि विशेष्यसे भिन्न विशेषण नहीं पाया जाता है। 
यदि विशेषणको विशेष्यसे भिन्न माना जाय तो विशेषण-विशेष्यभावकी व्यवस्था ही नहीं 
बन सकती है | इसप्रकार जब शब्द और अथेका कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता तो शब्दके 
जेदसे अर्थमें भेद नहीं माना जा सकता है । 
है ७५८ “सत्स्वर्थेंष असंक्रम: समभिरूढ़: ।“-ह० भा० १।३५। “जं जं सण्णं भासह त॑ं त॑ चिय समभि- 
रोहए जम्हा | सण्णंतरत्यविम्हों तओ तओ समभिरूढों त्ति ./-विशेषा० गा० २७२७ । सम्मति० टी० पृ० 
३१३ । प्रमाणनवय० ७।३६। स्था० म० प० ३१४ । “पर्यायशब्देषु निरक्तिभेदेन भिन्नमर्थ समभिरेहन्‌ 
समभिरूढ: ।-जंनतक भा० प० २२ | 


(१) “न पर्यायशब्दाः सन्ति भिन्नपदानामेकार्थ वृत्तिविशेधात्‌ ।-थ० सं० पृ० ८९। ध० शआरा० 
ब० ५४४। (२) भव्यमिति अ०, ता०। (३) “नाभेदों वाध्यवाचकमावात्‌ भिन्नेन्द्रियग्राह्मत्वात्‌ भिन्न 


श्द जयधवलासहित कषायप्राश्षत 


सम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खबणा च। 
दंसणच रित्तमोहे अद्धापरिमाणणिहेसों ॥ १४॥ 


जयघवलाकारके द्वारा किये गये व्याख्यानके अनुसार १ पेजदोसविभक्ति, २ स्थिति- 
विभक्ति, ३ अनुभागविभक्ति, ४ बन्धक, ९ संक्रम, ६ वेदक, ७ उपयोग, ८ चतुःस्थान, 6 व्यंजन, 
सम्यक्त्व से १० द्शनमेहकी उपशामना ओर ११ क्षपणा, १२ देसविरति, १३ संयम, १४ चारित्र 
मेहनीयकी उपशामना और १४ क्षपणा ये पन्द्रह अधिकार कसायपाहुडके रचयिताको इष्ट है । 
किन्तु चूरिसूत्रकारने इन गाथाओं पर जो चूश्िसूत्र बनाये हैं उनमें वे अधिकारोंका निर्देश 
नम्बर डालकर इस प्रकार करत हेँ-- 

“अत्याहियारो पण्णारसविहो । तं॑ जहा-पेम्जदोसे १। विहृत्तिटृठिदिअणुभागे च २। बंधर्गेत्ति 
बंधो च ३, संकमो च ४ । वेदए त्ति उदओ च ५, उदीरणा च ६। उवजोगे च ७। चउट्ठाणे व ८। 
बंजणे च ९। सम्मत्त क्ति दंसणमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसणमोहणीयखवणा चर ११। देसविरदो 
व १२। संजमे उवसामणा च खवणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा च १२, खबणा थ १४॥। '*** 
अद्भधापरिमाणणिदसो त्ति १५४” 


दोनोंका अन्तर इस प्रकार हे-' पेज्जदोसबिहत्ती ट्ठिदिअणुभागे च ? से ग्रन्थकारका तीन 
अधिकार इष्ट हैं जब कि चूणिसूत्रकार उससे दो ही अधिकार लेते हैं. । विदग? पद से प्रन्थकारकेा 
एक ही अ्रधिकार इष्ट है किन्तु चूणिकार उससे दो अधिकार लेते हैं। 'संजमः पदसे ग्रन्थकारकेा 
संयम नामका एक अ्रधिकार इष्ट है. किन्तु चूणिकार उसे सप्तम्यन्त रखकर उसका सम्बन्ध 
“उवसामणा च खबणा च! से कर देंते हैं। और उस कमीकी पूर्ति वे अद्धभापरिमाणनिर्देशको 
स्तन्त्र अधिकार मानकर करते हैं। इस प्रकार संख्या ता पूरी हा जाती है किन्तु अधिकारोंमें 
अन्तर पड़ जाता हे । 
इस पर यह कहा जा सकता है कि कसायपाहुडके कताने अपनी गाथाओंका अ्रथ स्वयं 
ता किया नहीं ओर चूणिसूत्रोंके आधार पर ही जयधवलाकारने कसायपाहुड्का व्याख्यान किया 
है। अतः अधिकारसूचक गाशथासूत्रोंका जे अर्थ चूश्सित्रकारने किया है उसे ही कषायप्राभ्नतके 
कतांका अभिप्राय समझना चाहिये, न कि जे जयघवलाकारने किया है उसे ? इस आशश्डाका 
समाधान कषायप्राभ्नतके उन गाथासूत्रोंसे है। जाता है जिनमें यह बतलाया गया है कि किस 
अधिकारमें कितनी गाथाएं है ? वे गाथासूत्र निम्नप्रकार दैँ-- 
“पेज्जवोसबिहत्ती टृठिदिअणुभागे चर बंधग चेव। 
तिण्णेदा गाहाओ पंचस्‌ अत्थेतु णादव्बा ॥३॥ 
चत्तारि वेदयम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ । 
सोलस य चउट॒ठाण वियंजर्ण पंच गाहाप्नो ॥ ४॥ 
दंसणमोहस्सुवसामणाए पष्णारस होंति गाहाओ। 
पंचेव सृत्तगाहा दंसणमोहस्स खबणाए ॥५॥ 
लद्ी य संजमासंजमस्स लद्घी तहा चरित्तस्स 
दोस वि एक्का गाहा अटथ्यवसामणद्धम्मि ॥ ६॥ 
चत्तारि य पट्ठवए गाहा संकामए वि चत्तारि। 
श्रोवट्रणाए तिण्णि दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥ ७॥ 
चत्तारि य खबणाए एक्का पुण होदि खीणमोहस्स । 
एक्का संगहणीए अट्ठावीसं समासेण ॥ ८॥ 
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मेदाद्वाच्यमेद हति; न; प्रकाश्याद्धिम्नानामेव प्रमाण-प्रदीप-सय-मणीन्द्वादीनां प्रकाश- 
कत्वोपलम्भात , सर्वेथैकंत्वे तदनुपलम्मात्‌। ततो भिन्नो5पि शब्दोएर्थप्रतिपादक इति 
प्रतिपत्तव्यम्‌ । 


७७०# प्रो पिककी निजी १. आए किक का, आता आल 2". दया, #?ग चिकर # आर क..बा 5 मन गाना की य भीफ मी जी अीक ऋीिडन नी कक हर #२% अभक, अ्ि, अर अधिकानी, ५मीक जि आओ या कु 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसप्रकार प्रमाण, प्रदीप, सूये, मणि और चन्द्रमा आदि 
पदाथे घट पट आदि प्रकाश्यभूत पदाथोंसे भिन्न रहकर ही उनके प्रकाशक देखे जाते हैं, तथा 
यदि उन्हें स्बथा अभिन्न माना जाय तो उनमें प्रकाश्यप्रकाशकभाव नहीं बन सकता है 
उसीप्रकार शब्द अथंसे भिन्न होकर भी अथेका बाचक होता है ऐसा समझना चाहिये । 
इसप्रकार जब शब्द अरथंका वाचक सिद्ध हो जाता है तो वाचक शब्दके भेदसे उसके 
बाच्यभूत अथमें भेद होना ही चाहिये । 


विशेषाथे-समभिरूद्नय पर्यायबाची शब्दोंके भेदसे अर्थमें भेद स्वीकार करता है। 
इस पर शह्बाकारका कहना है कि शब्द अर्थका धर्म नहीं है, क्‍योंकि शब्द और अर्थमें 
भेद है। यदि शब्दका और अथका एकसाथ एक इन्द्रियसे ग्रहण होता, दोनों दी एक 
काये करते, दोनों ही एक प्रकारके कारणसे उत्पन्न होते, और दोनेमिं उपाय-उपेयभाव 
न होता तो शब्दको अथेसे अभिन्न भी माना जा सकता था। पर एसा है नहीं, क्‍योंकि 
शब्दका ग्रहण श्रोत्र इन्द्रियसे होता है और अथेका ग्रहण चक्लु इन्द्रियसे । शब्द श्रोश्र- 
प्रदेशमें पहुँचकर भिन्न अथेक्रियाको करता है और घटादि अर्थ जलधारणादिरूप मिन्न अर्थ- 
क्रियाको करते हैं। शब्द तालु आदि कारणोंसे उत्पन्न होता है और घटादि अथ मिट्टी 
कुम्दार और चक्र आदि कारणोंसे उत्पन्न होते हैं । शब्द उपाय है और अथे उपेय । तथा 
शब्द और अधथंमें विशेषण-विशेष्यभाव होनेसे शब्दभेदसे अथेभेद घन जायगा यह कहना 
भी युक्त नहीं हे, क्‍योंकि भिन्न दो पदाथमें विशेषण-विशेष्यमाव भी नहीं बन सकता है। 
इसप्रकार शब्दका अथेसे भेद सिद्ध हो जाने पर शब्दभेदसे अथेभेद मानना युक्त नहीं हे। 
इसका यह समाधान है कि यद्यपि शब्द अथेसे भिन्न है, फिर भी शब्द अथेका वाचक 
है. ऐसा माननेमें कोई आपत्ति नहीं है । प्रमाण, प्रदीप, सूये, मणि और चन्द्रमा आदि 
पदार्थ यद्यपि अपने प्रकाइयभूत घटादि पदाथ्थासे भिन्न पाये जाते हैं फिर भी वे घटादि 
पदार्थके प्रकाशक हैं | अतः जब मणि आदि पदाथे अपनेसे भिन्न घटादि पदार्थोंके प्रका- 
शक हो सकते हैं तो शब्द अपनेसे भिन्न अथेके वाचक रहें इसमें क्या आपत्ति है ? सवेथा 
अभेदमें वाच्यवाचकभाव और प्रकाश्यप्रकाशकभाव बन भी नहीं सकता है, क्योंकि घाच्य- 
वाचक और प्रकाश्यप्रकाशकभाव दोमें होता है। अतः शब्द अर्थसे भिन्न होता हुआ भी 
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साधनत्वात्‌ भिन्नार्थक्रियाकारित्वात्‌ उपायोपेयरूपत्वात्‌ त्वगिन्द्रियग्राह्माग्राह्मत्वात्‌ क्षुरमोदकशब्दोच्चारणे 
मुखस्य घटनप्रणप्रसद्भात्‌ वेयधिकरण्यात्‌ ।/-धघ० आ० १० ५४४ । 

(१)-कत्वं त-अ० । -कत्व त-आ०, स० । 

३१ 


२४२ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 


8 २०१, एवम्मवनादेवम्भूतं! । अस्मिश्नये न पदानां समासो5स्ति; स्वरूपतः 
कालमेदेन च भिन्नानामेकत्वविरोधात्‌। न पंदानामेककालशत्तिः समास क्रमोत्पन्नानां 
क्षणक्षयिणां तदनुपपतेः । नेकार्थे वृत्तिः समासः; भिन्नपदानामेकार्थे वृक्ष्यनुपपेः । 
न वर्णसमासो5्प्यस्ति; तत्रापि पदसमासोक्तदोपप्रसड्रात | तत एक एवं वर्ण 
वाचक इति पैदगतवणमात्रारथ: एकार्थ इत्येबम्भूतामिप्रायवान्‌ एवम्भूतनयः । सत्येवं 
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अथेका वाचक है यह सिद्ध हो जाता है। और उसके सिद्ध दो जाने पर शब्दभेदसे 
अथेभेद बन जाता है, जो कि समभिरूदनयका विषय है । 


8२० १.'एवंभवनात्‌' अथौत्‌ जिस शब्दका जिस क्रियारूप अर्थ है तदूप क्रियासे परि- 
णत समयमें ही उस शब्दका प्रयोग करना युक्त है, अन्य समयमें नहीं, ऐसा जिस नयका अभि- 
प्राय है उसे एवंभूतनय कहते हैं। इस नयमें पदोंका समास नहीं होता है, क्‍योंकि जो पद्‌ 
खरूप और कालकी अपेक्षा भिन्न हैं, उन्हें एक माननेमें विरोध आता है। यदि कहा जाय 
कि पदोंमें एककालदृत्तिरूप समास पाया जाता है सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
पद फ्रमसे ही उत्पन्न होते हैं और वे जिस क्षणमें उत्पन्न होते हैं उसी क्षणमें विनष्ट हो 
जाते हैं, इसलिये अनेक पदोंका एक कालमें रहना नहीं बन सकता है । पदोंमें एकाथे- 
वृत्तिरूप समास पाया जाता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि भिन्न पदोंका एक 
अथमें रहना बन नहीं सकता है। तथा इस नयमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बन 
सकता है उसीप्रकार घ,ट आदि अनेक वर्णाका भी समास नहीं बन सकता है, क्योंकि 
अनेक पदोंके समास माननेमें जो दोष कट्ट आये हैं वे सब दोष अनेक वर्णाके समास 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं । इसलिये एवंभूतनयकी दृष्टिमें एक ही बण एक अथेका बाचक 
है। अतः घट आदि पदोंमें रहनेवाले घू, दट और अ, अ आदि वणेमात्र अथ ही 
एकाये हैं इसप्रकारके अभिप्रायवाढा एवंभूतनय सममना चाहिये। 


(४) “येनात्मना भृतस्तेनेव अध्यवसाययति इत्येवम्भूत: । अथवा येनात्मना येन ज्ञानेन मत: परिणत: 
तेनेवाध्यवसाययति ।“-स्ार्धसि ०, राजवा० १।३३। “हत्यम्मृतः क्रियाश्रय:'-लघी ० इलो ० ४४। प्रमाणसं० 
इलो० ८३। त० इलो० पृ० २७४ । “एवं भेदे भवनादेवम्मृत:-घ० सं० १० ९०। “वाचकगतवर्ण- 
भेदेन अर्थस्य वागाद्यर्थभेदेन गवादिशव्दस्थ च्‌ भेदक: एवम्मूतः, क्रियाभेदेनाथमेदक एवम्मूत: ।/“-घ० आ० 
प० ५४४ । नयविव० इलो० ९४ | प्रमेयक० पृ० ६८०। नयचक्र० गा० ४३ । “वंजणअत्यतदुभयं एवं- 
मूओ विसेसेइ -अनु० सु० १४५। आ० नि० गा० ७५८ | “व्यज्जनायथंयोरेवम्भूत:-स० भा० १॥३५ | 
“बंजणमत्थेणत्यं,च वंजणेणो भयं विसेसेइ । जह घटसहूं चेष्टावया तहा तं पि तेणेव ॥”-विद्ेषा० गा० २७४३। 
सरमति० टी० धृ० ३१४ । प्रमाणनय० ७४० । स्था० म० ५० ३१५ । “दब्दानां स्वप्रवत्ति निमित्तमृत- 
क्रियाविष्टमर्थ वाच्यत्वेनाभ्यूपगच्छन्नेवम्मत: ।”-जेनतर्कभा० १० २३ । (२) तुलना-''न पदानां समासो5स्ति 
भिन्नकारूवतिनां भिन्नार्थवतिनाञच एकत्वविरोधात्‌ ।-घ० सं० पृ० ९० । (३) “पदगतवर्णभेदाद्वाब्य- 
भेदस्य अध्यवसायको:ःप्येवम्मूत: ।>ब० सं० १० ९० । 
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वाच्यवाचकमावः प्रणश्यतीति चेत; नेष दोष नयविषयप्रदशनात्‌ | एवं सप्तानां 
नयानां दिद्धमात्रेण स्वरूपनिरूपणा कृता । 


शुका-यदि एबंभूतनयको उक्त अभिप्रायवालढ्वा माना जायगा तो वाच्यवाचकभावका 
छोप हो जायगा । 


समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि यहाँ पर एवंभूत नयका विषय दिखलाया 
है। इसप्रकार सातों नयोंके खरूपका संक्षेपसे निरूपण किया । 


विशेषाथे-(१) पर्यायार्थिकनय पयौयको विषय करता है द्रव्यको नहीं, यह तो ऊपर 
ही कटद्दा जा चुका है | पर्यायार्थिकनयके इस लक्षणके अनुसार ऋजुसूत्र आदि सभी 
पर्योयार्थिक नयोंका विषय वर्तेमानकाढीन 'एकसमयवर्ती पयोय होता है यद्द ठीक है । 
फिर भी ऋजुसूत्र नयमें लिंगादिके भेदसे दोनेबाला पयोयभेद अविवक्षित है, अतः शब्द- 
नयकी अपेक्षा ऋजुसूत्रका विषय सामान्यरूप हो जाता है और शब्दनयका विशेषरूप । 
शब्दनयमें प्योयवाची शब्दोंके भेदसे होनेवाठा पयोयभेद अविवक्षित है, इसलिये सम- 
भिरूदनयकी अपेक्षा शब्दनयका विषय सामान्यरूप हो जाता है और समभिरूदनयका 
विशेषरूप । इसीप्रकार समभिरूदनयमें वर्णेभेद्से होनेवाछा पयोयभेद अविवक्षित है, 
इसलिये एवंभूतनयकी अपेक्षा समभिरूदनयका विषय सामान्यरूप हो जाता है और 
एवंभूतनयका विषय विशेषरूप । एवंभूतनयके इसी विषयको ध्यानमें रख कर ऊपर पदोंमें 
एककाल्बूत्ति समास और एका्थेवृत्तिसमासका निषेध करके यह बतलाया है कि इस 
नयकी दृष्टिमें जिसप्रकार पदोंका समास नहीं बनता है उसीप्रकार वर्णोका भी समास नहीं 
बनता है । अतएब इस नयका विषय प्रत्येक वणेका बाच्यभूत अथे द्वी समझना चादिये। 

(२१) इसप्रकार ऊपर जो सात नय कह्दे गये हैं वे उत्तरोत्तर अल्प विषयवाले 
हैं, अथोत्‌ नेगमनयके विषयमें संग्रह आदि छहों नयोंका विषय समा जाता है। संग्रह 
नयके विषयमें व्यवद्दार आदि पांचों नयोंका बिषय समा जाता है| इसीप्रकार आगे भी 
समझना चाहिये । इससे यह भी सिद्ध हो जाता है कि संग्रहनयकी अपेक्षा नैगमका, 
व्यवद्ार की अपेक्षा संग्रहका और ऋजुसूत्र आदिकी अपेक्षा व्यवह्दार आदिका विषय 
महान्‌ है । अंथोत्‌ नेगमनयका समग्र विषय संग्रहनयका अविषय है । संग्रहनयका समग्र 
विषय व्यवह्दाररयका अविषय है। इसीप्रकार आगे भी सममना चाहिये। इन सातों 
नयोंमें से नेगम नय द्रव्य और पर्योयगत भेदाभेदको गौण-मुख्यभावसे ग्रहण करता है 
इसलिये संप्रहनयके विषयसे नैगमनयका विषय मद्दान्‌ है और नेगमनयके विषयसे संग्रह 
नयका विषय अल्प है। संग्रहनय अभेदरूपसे द्रव्यकों प्रहण करता है, इसलिये व्यवद्यार- 
नयसे संप्रहनयका विषय महान्‌ है और संप्रहनयसे व्यवदह्दरनयका विषय अल्प है। 
ब्यवद्दारनय भेदरूपसे द्रव्यको विषय करता है, इसलिये ऋजुसूत्रनयके विषयसे व्यवह्यार- 


तीजज, रजनी कि न्‍रत चमकती 





२४४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ फेज्जदोसविहत्ती ! 


8२० २. द्रव्याधिकनैगम) पयोयाधिकनैगमः द्रव्यपयोयार्थिकनेगमशेत्पेव॑ श्रयो 
नेगमाः। तत्र संबेमेक॑ सदविशेषात्‌, से द्विबिघं जीवाजीवमेदादित्यादियुक्त्यवष्टम्भब- 
लेन विषयीकृतसंग्रहव्यवह्ारनयविषयः द्रव्याथिकनेगमः | ऋजुध्त्रादिनयचतुष्टयविषय 


नयका विषय भहान्‌ है और व्यवहारनयके विषयसे ऋजुसूत्रनयका जिषय अल्प है । 
ऋजुसूत्रनय बर्तमानकालीन एक समयवर्ती पर्यायको ग्रहण करता है इसलिये शब्दनयके 
विषयसे ऋजुसूत्रनयका विषय महान है और ऋजुसूत्रनयके विषयसे शब्दनयका विषय 
अल्प है। शब्दनय लिझप्लादिकके भेदसे वतेमानकालीन पर्यायको भेद्रूपसे प्रहण करता है 
इसलिये समभिरूदनयके विषयसे शब्दनयका विषय महान्‌ है और शब्दनयके विषयसे 
समभिरूद नयका विषय अल्प है। समभिरूद्नय पर्यायवाची शब्दोंके भेदसे बतेमानका- 
लीन पर्यायको भेदरूपसे स्वीकार करता है इसलिये वणभेद्से पयोयके भेदकों माननेवाले 
एवंभूतनयसे समभिरूद नयका विषय महान हे और समभिरूदनयके विषयसे एबंभूत- 
नयका विषय अल्प है। ये सातों ही नय परस्पर सापेक्ष हैं। इसका यह अभिश्राय है 
कि यद्यपि प्रत्येक नय अपने ही विषयको ग्रहण करता है फिर भी उसका प्रयोजन दूसरे 
दृष्टिकोणका निराकरण करना नहीं है | इससे अनेकान्तात्मक ज्ञान उत्पन्न होता है । और 
इसी विवक्षासे ये सातों नय समीचीन कह्दे जाते हैं । 


$२० २. झेका-द्व्यार्थिकनेगम, पयोयार्थिकनेगम और द्रर्यपयोयार्थिकनेगम इस- 
प्रकार नेगमनय तीन प्रकारका है। उन तीनोंमेंसे, सत्‌ सामान्यकी अपेक्षा पदा थ में कोई विशेषता 
नहीं दोनेसे सब एक हैं तथा जीव और अजीबके भेद्से सब दो रूप हैं इत्यादि युक्तिरूप आधारके 
बढसे संग्रह और व्यवहार इन दोनों नयोंके विषयको खीकार करनेवाला द्रव्या्थिकनेगम- 


(१) '“'स हि त्रधा प्रव्ते द्रव्ययो: पयक्ियो: द्रव्यपर्याययोर्वा गृणप्रधानभावेन विवक्षायां नगभत्वात्‌ 
नेक गमो नंगम इति निवंचनातू । तत्र द्रव्यनेग्मों द्वंघा शुद्धद्रव्यनेगमोन्‍्शुद्धद्रव्यनंगमश्चेति । पर्यायनैगमसस्‍्त्रेषा 
अधंपर्याययो: व्यञ्जनपर्याययो: अर्थव्यञ्जनपर्याययोइव नैगम इति ॥ अर्थपर्यायनेगमस्त्रेघा-ज्ञनार्थपर्थावयो। 
जैयाथेपर्याययों: शानशेयाथंपर्याययोश्चेति । व्यड्जनपर्यावनैगम: घोढा-शब्दव्यअ्जनपर्याययों: समभिरूढव्य- 
ड्जनपर्याययो: एवम्भूतव्यअजनपर्याययो: शब्दसमभिरढव्यञ्जनपर्याययो: शब्देवम्मूतव्यम्जनपर्याययो: समभि- 
रुढंवम्मूतव्यअ्जनपर्याययोश्चेति । अधेव्यञ्जनपर्य यने गमस्त्रेधा-ऋणजुसूत्र शब्दयों: ऋजुसूत्र सम भिरदयो: ऋजु- 
सूत्रवम्भूतयोइचेति । द्वव्यपर्यायनंगमो5प्टधा-शुद्धद्रव्यजुंसूत्रयो:ः शुद्धद्रव्यशब्दयो: शुद्धद्रव्यसमभिरूढयो: शुद्ध 
द्रब्यैवंभूतयोश्च । एवमणुद्धबव्यजुंसत्रयो: अशुद्धद्वव्यशब्दयो: अशुद्धदरव्यसमभिरूढयो: अशुद्धद्रव्येवम्मृतयोकचेति 
लोकसमयाविरोधेनोदाहायंम्‌ ।/-अध्टसह ० १० २८७ । “सप्तंते नियत युक्ता नेगमस्यथ नयत्वत:। तस्य 
जिभेदम्याख्यानात्‌ कंश्चिदुक्ता नया नव ॥ तन पर्यायगसस्‍्त्रेधा नेगमो द्रव्यगों द्विधा । द्रव्यपर्यायग: प्रोक्‍्त- 
इचतुभंदों ध्रुव बृधे: ॥-त० इलो० पृ० २६९ । नयबि० इलो० ४२, ४३॥ “ त्रिविधस्तावश्नेगम:-पर्याय- 
नैगमः द्र॒व्यनैगमः द्रव्यपर्यायनंगमइचेति । तत्र प्रथमस्त्रेधा' 'द्वितीयो द्विधा'' तृतीयश्चतुर्धा-शुद्धद्रव्याथ॑- 
पर्यावनैगम), शुद्धावरव्यव्यअ्जनपर्यायन॑गमः, अशुद्धद्रव्याथ॑पर्यावनेगम:, अशुद्धद्रव्यव्यञ्जनपर्या यनेगमश्चेति 
मेवधा नैगमः  ' -स० इलो० १० २७० । स्था० ₹० १० १०५० । “नंगमस्त्रेधा मृतमाविवर्तमानकालभेदात” 
आकृाष० पृ० १३८ । (२) तुरुता-“यवा स्वमेक सदविश्षेवात्‌ सर्व ट्वित्यं जीवाजीबात्मकत्यात्‌ । ' '” ह७ 


गा० १३-१४ ] गएयपरूवर्ण २४५ 


युकत्यवष्टम्मबलेन प्रतिपन्नः पयाया्थिकनेगमः । द्रव्याथिकनयविषयं पर्यायार्थिकनय- 
विषयश्ञ प्रतिपन्नः द्रव्यपयायार्थिकनेगमः । एवं त्रिभिनेंगमे! सह नव नया किन्न भवन्ति 
चेत्‌! नेष दोष: ईष्ट [-त्वात्‌, नयानाभियत्तासंख्यानियमाभावात्‌ ]। उक्त 
“जावइया वयणवद्दा तावइया चेब होंति णयबादा । 
जावइया णयवादा तावश्या चेव होंति परसमया ॥९३॥” 
8 २०३, एते सर्वेषपि नया: एकान्तावधारणगब्मो मिथ्यादष्टय); एतेर ध्यवसितव- 
स्तवभावात्‌। न च नित्य वस्त्वस्ति; तत्र क्रयौगपद्चाम्यामथक्रियाविरोधात। न नित्य 
_बस्तु प्रमाणविषयः; श्रोकृप्त [-तिपादितदोषानुषड्भतस्तस्य प्रमाणविषयत्वायोगात ]। 
नय है। ऋजुसूत्र आदि चारों पयोयार्थिकनयोंके विषयको युक्तिरप आधारके बलसे खीकार 
करनेवाला पयोयार्थिकनेगमनय है । तथा द्रव्यार्थिननय और पयोयार्थिकनयके विषयको 
खीकार करनेवाला द्रव्यपर्यायाथिकनेगमनय है । इसप्रकार तीन नेगमनयोंके साथ नौ नय 
क्यों नहीं हो जाते हैं अथोत्‌ नेगमके उक्त तीन भेदोंको संग्रहनय आदि छह नयोंमें मिला 
देने पर नयके नो भेद क्यों नहीं माने जाते हैं 
समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्‍योंकि नयोंकी संख्याका नियम न होनेसे ये 
नौ भेद भी हृष्ट हैं। कहा मी है- 
“जितने बचनमागे हैं उतने ही नयवाद हैं और जितने नयवाद हैं उतने ही पर 
समय हैं ॥९३॥” 
$ २०३. ये सभी नय यदि परस्पर निरपेक्ष दोकर वस्तुका निम्चय कराते हैं तो 
मिथ्यादृष्टि हैं, क्योंकि एक दूसरेकी अपेक्षाके बिना ये नय जिस प्रकारकी वस्तुका निम्वय 
कराते है वस्तु वेसी नहीं है। उनमें सर्वेया नित्यवादी नय वस्तुका स्ेथा नित्यरूपसे 
निश्चय कराता है परन्तु वस्तु सवेभा निद्य नहीं है, क्योंकि यदि पदारथकों सवेथा निल 
माना जायगा तो उसमें क्रमसे अथवा एक साथ अधेक्षिया नहीं बन सकती है। अथात्‌ 
नित्य बस्तु न तो क्रमसे ही कार्य कर सकती है और न एक साथ ही कार्य कर सकती है । 
तथा स्वथा निद्य वस्तु प्रमाणका विषय भी नहीं हो सकती है, क्योंकि सबेथा नित्य वस्तुको 
प्रमाणका विषय मानने पर पहले नित्य वस्तुके अस्तित्वमें जो दोष दे आये हैं उन दोषोंका 


भा० १२५ । 

(१) इृष्टमनिष्टभेदविविक्तविकल्पसंव्यवहाराथंत्वात्‌ । उक्तञ्च अ०, आ० । दृष्ट ( १० १४ ) 
उक्तड्च ता०, स०। 'तव नया: क्वचिच्छू पन्‍्ते इति चेतं; न; नयानामियत्तासंख्यानियमाभावात्‌*-ध० 
आ० प० ५४४। (२) सस्मति० ३॥४७। (३) अरंक्रिया न युज्येत नित्यक्षणिकपक्षयों:। क्रमा- 
क्रमाभ्यां भावानां सा लक्षणतया मता ॥”-छघी० का० ८। “क्रमेण युगपच्चापि यस्मादर्थक्रियाकृत:॥ न 
भवन्ति स्थिरा भावा: नि:सत्त्वास्ते ततो मताः ॥ -सत्यसं० पृ० १४३ । धादस्याय १० ७। हेतुवि० टी० १७० 
१४२। कषबभजुसि० १० २० । अकलफू० टि० पृ० १२७ स्थायकुम० टि० पृ० ८। (४) प्राक्‌ प्रयोग: 
प्रत्यभिशानप्रत्ययः प्रश्नस्तमेव प्रत्यभिज्ञान-अ०, भा०। प्राक प्र (त० १९) प्रत्यभिशञान-ता०, स० । 


२४४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदोतविहत्ती १ 


प्रत्यभिन्नान-सन्धानप्रत्ययाभ्यां बहिरड्भान्तरज्वस्तुनो नित्यत्वमृह्नत इति चेत्‌। न; नित्ये 
कान्ते प्रंत्यस्तमितपूवा परी भावे प्रेत्यभिज्ञान-सन्धानप्रत्यययोरसस्‍्वात्‌ । व्यतिरेकप्रत्ययो 
आन्त इति चेद; न; बाधकप्रमाणमन्तरेण तद्भ्ान्त्यनुपपत्ते! । अन्वयप्रत्ययस्तद्वाधक 
इति चेत; व्यतिरेकप्रत्ययं: [कथन्न तद्धाधकः ? ननु धमोदयो5परिणामिनों नित्येकरू- 
पेणावस्थिता दृश्यन्ते इति चेत्‌; न; ] जीवपुद्नलेष सक्रियेषु परिणमत्सु तदुपकारकाणां 


अधिक पहनी पा पा" पतन पर) फेक पता. पा० कक “पक “पिन पक पक पिला/ चेक या पिक सका का चिका 


प्रसंग यहां भी प्राप्त द्ोता है, इसलिये नित्य वस्तु प्रमाणका विषय नहीं हो सकती है । 
शुका-प्रयभिनज्ञान प्रत्ययसे बहिरंग बस्तुकी और अनुसंधान प्रत्ययसे अन्‍्तरंग 
वस्तुकी नित्यताका तर्क किया जा सकता है। अथात्‌ 'यह वही वस्तु है' इस प्रकारके 
ज्ञानको प्रत्यभिज्ञान कद्दते हैँ । तथा यही ज्ञान जब अन्तमुख होता है कि 'में वही हूं! तो 
उसे अनुसन्धान प्रद्यय कद्दते हैं । इन प्रत्ययोंसे वस्तु नित्य ही सिद्ध होती है । 
समाधान-नहीं, क्योंकि नित्येकान्तमें पूवोपरीभाव नहीं बनता है अथोत्‌ जो सवेथा 
नित्य है उसमें पूर्व प्योय और उत्तर पर्याय नहीं हो सकती हैँ । और पूर्वापरीभावके नहीं 
बननेसे न उसमें प्रत्मभिज्ञान प्रत्यय हो सकता है और न अनुसन्धान प्रद्यय हो सकता है। 
का-जो पयोय पृवेक्षणमें थी वह उत्तरक्षणमें नहीं है इसप्रकारका जो व्यतिरेक 
प्रत्यय होता है वह अ्रान्त है । 
समाधान-नहीं, क्योंकि बाधक प्रमाणके बिना व्यतिरेक प्रत्ययको आन्त कद्दना 
असंगत है । 
गशैंका-जो वस्तु पूर्व क्षणमें थी वही उत्तर क्षणमें है इसप्रकार जो अन्वयप्रत्यय 
दोता है वह व्यतिरेकप्रत्ययका बाधक है । 
समाधान--नहीं, क्योंकि यदि अन्वय प्रत्यय व्यतिरेक प्रत्ययका बाधक द्वो सकता है 
तो व्यतिरेकप्रयय भी अन्वयप्रत्ययका बाधक क्यों नहीं हो जाता है ! 
शंका-आपके मतमें भी धर्मादिक द्रव्य अपरिणामी हैं अतः वे नित्य और एक 
रूपसे अवस्थित देखे जाते हैं । 
समाधान-नहीं, क्‍योंकि सक्रिय जीव और पुद्टल द्रव्योंके परिणमन करते रहने पर 
उनके उपकारक धमोदिक द्रव्योंको सबेथा अपरिणामी माननेमें विरोध आता है । 
हुलना-अध्यक्षेण नित्यानित्यमेव तदवगम्यते, अन्यथा तदवगमाभावप्रसड्भात्‌ । तथा च यदि तत्र अप्रच्युता- 
नृत्पक्नस्थि रैकस्वभाव॑ सर्वधा नित्यमभ्यूप्गम्यते एवं तहिं तद्विज्ञानजननस्वभाव॑ वा स्थादजननस्वभावं वा ' 
इत्येवं तावदेकान्तनित्यपक्षे विज्ञानादिकार्यायोगात्‌ तदवगमाभाव इति।-अनेकान्तवाइ० प्र० पृ० २२०२४ । 
(१) प्रशस्तगतपू-आ०। प्रत्यस्तमत-अ० । (२) “तदेकान्तद्येशपि परामर्शप्रत्ययानुपपत्तेर- 


नेकान्त: ।-अध्टह्ा०, अष्टसह० प० २०५। (३)-य: (त० ३०) जीवपु-सला० ।न्‍यः (श्रु० ३० ) पणा- 
बस्थिता दृश्यन्त इति चेन्न जीवपु-स ० ।-य तदध्यारोपणावस्थिता दृदयते इति बेन्न जीवपु-अ०, आ० | 


गा० १-१५ | णयपरूवरणं २४७ 


घमोदीनामपरिणा मित्वविरोधात्‌ । न ध्षणिकंमस्ति; मावाभावाभ्यामथक्रियाविरोधात । 
न क्षणिकं प्रत्यक्षेण विषयीक्रियते; तत्र तदृवृत्तिविरोधात्‌, अनुपलम्माश्च। अन्रोपयोगी 
इलोके 
(44 ****क्द, ०००० 0०१० ०००० | 
' प्रत्नक्षविज्ञानग्राइकं नानुमानवत्‌ ॥६9॥” 


8 २०४, नालुमानमपि तदूग्राहकम्‌; निर्विकल्पे सविकल्पस्य बृत्तिविरोधात । 
ततो न क्षणिकमस्ति । नोभयरूपम; विरोधात्‌। नानुभयरूपम्‌; निःस्वभावतापत्तेः | 


बडा का सका सात कपम भ ता पी और 


तथा वस्तु सवेया क्षणिक भी नहीं है, क्योंकि सवेथा क्षणिक बस्तुमें भाव और अभाव 
दोनों प्रकारसे अथक्रिया नहीं बन सकती है । अथोत्‌ क्षणिक वस्तु ज़ब भावरूप होती है तब 
भी अधेक्रिया नहीं कर सकती, क्योंकि जिस क्षणमें वह उत्पन्न होती है उस क्षणमें तो कुछ 
काम कर सकना उसके लिये संभव नहीं है वह क्षण तो उसके आत्मलछाभका है और दूसरे 
क्षणमें नष्ट हो जाती है इसलिये दूसरे क्षणमें भी उसमें अथेक्रिया नहीं बन सकती है। 
तथा अभावरुप दशामें मी वह अथक्रिया नहीं कर सकती है, क्‍योंकि जो बस्तु नष्ट हो 
जाती है उसमें अथेक्रिया नहीं हो सकती है। तथा सवेथा क्षणिक बस्तु प्रत्यक्षका विषय 
नहीं है, क्‍योंकि सबेथा क्षणिक वस्तुमें प्रद्यक्षकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है और 
प्रत्यक्षके द्वारा सर्वेथा क्षणिक बस्तुका ग्रहण पाया भी नहीं जाता है। इस विषयमें उपयोगी 
इलोक देते हैँ- 


॥९४॥ 


8२०४. अनुमान भी सर्वथा क्षणिक वर्तुका आहक नहीं है, क्योंकि सवेथा क्षणिक 
वस्तु निर्विकल्प है, अतः उसमें सविकल्प ज्ञानकी प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। अतः 
सर्वेथा क्षणिक वस्तु नहीं बनती है। सवेथा नित्यानित्यरूप वस्तु भी सिद्ध नहीं होती है 

क्योंकि सर्वथा नित्यता और सवेथा अनित्यताका परस्परमें विरोध है अतः वे दोनों धर्म एक 


(१) “ततः सूबत क्षणिकपक्षो बुद्धमद्भिरनादरणीयः सर्वथा अर्थक्रियाविरोधात्‌ नित्यत्वेकान्तवत्‌ । 
नन्वर्थक्रिया कार्यकारणरूपा सत्येव कारण स्यथादसत्येव वा । सत्येव कारणे यदि कार्य श्रलोक्यमेकक्षणर्वात्त 
स्थात, कारणक्षणकाले एव सर्वस्योत्तरोत्त रक्षणसन्तानस्य भावात्‌ ततः सन्‍्तानाभावात्‌ पक्षान्तरासंभवाच्च। 
यदि पुनरसत्येव कारणे कार्य तदा कारणक्षणात्‌ पूर्व पश्चाच्चानादिरनन्तदच काल: कार्यसहितः स्यात्‌ कारणा- 
भावाविशेषात्‌ ।”-अध्टज्०, अध्टसह० पु० १८७, ९१। न्यायकुम॒० धृ० २७९ | #क्षणिकेष्वपि इत्यादिना 
भदन्तयोगसेनमतमाश डू ते क्रमेण युगपच्चापि यतस्तेश्थक्रियाकृत:। न भवन्ति ततस्तेषां व्यथ्थ: क्षणिकता- 
श्रयः ।“-तत्वस्ं० का ४२८। क्षणिकस्थापि भावस्य सत्त्वं नास्त्येव सोषपि हि। कऋमेण युगपद्वापि न काये- 
कारणे क्षम: ।“-म्यायम० पृ० ४५३ । न्यायवा० ता० ३।२।१४। विधिवि० ही० स्याय० पृू० १३० । 
प्रदा० किरणा० पु० १४४। (२) कः (त्रु० १९) प्रत्यय-ता० स० ज० आ०॥ (३) चानुसा-आ० । 


रेश्द जयधघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोतविहत्ती 


उक्त 
४ “उप्पजंति वियेति य भावा णियमेण पजवणयस्स । 
दव्वह्ियस्स सब्ब॑ सदा अणुष्पण्णमविणइं ॥९५॥ 
[ दव्ब॑ पजवबिडर्य दव्वविउत्ता य पजया णत्यि | 
उप्पायट्विदिभंगा हंदि दवि-] यलक्खणं ऐय ॥१६॥ 
एंद (एदे) पुण संगहदो पादेक्षमलक्खण दुवरणइं पि। 
तम्हा मिच्छाइट्टी पादेक्क वे वि मूलणया ॥९७॥” 


$ २०४, नात्र संसार-सुख-दुःख-बन्ध-मोक्षाइच संभवन्ति; नित्यानित्येकान्त- 
योस्त॒द्विरोधात्‌ । उक्तञ्- 
बस्तुमें नहीं रह सकते हैं | तथा सवेथा अनुभयरूप भी वस्तु सिद्ध नहीं होती है, क्योंकि 
वस्‍्तुको सर्वथा अनुभयरूप मानने पर अथोत्‌ उसको नित्य अनित्य और उभय इन तीनों 
रूप न मानने पर निःखभावताकी आपत्ति भ्राप्त होती है अथोत्‌ वस्तु निःखभाव हो जाती 
है। कहा भी हे- 

“पयौयार्थिक नयकी अपेक्षा पदार्थ नियमसे उत्पन्न होते हैं और नाशको प्राप्त होते 
हैं। तथा द्रव्यार्थिक नयकी भपेक्षा वे सदा अविनष्ट और अनुत्पन्नस्वभाववाले हैं | अथात्‌ 
द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा पदार्थोका न तो कभी उत्पाद होता है और न कभी नाश होता 
है वे सदा धुव रहते हैं ॥१५॥” 

८ट्रठ्य परयोयके बिना नहीं होता और पर्योयें द्रव्यके बिना नहीं होतीं । क्योंकि 
उत्पाद, व्यय और ध्रौव्य ये तीनों द्रव्यके लक्षण हैं ॥९६॥” 

“ये उत्पाद, व्यय और भ्ौव्य तीनों मिल कर ही द्रव्यके लक्षण होते हैं । द्वव्या- 
रथिंक और पर्यायार्थिक नयका जो जुदा जुदा विषय है वह द्रव्यका लक्षण नहीं है अथोत्‌ 
केवल उत्पाद और व्यय तथा फेवल भौव्य द्रव्यका लक्षण नहीं है, इसलिये अलग अल्लग 
दोनों मूलनय मिथ्यारृष्टि हैं ॥९७॥” 

६ २०४. सवेथा द्रव्यार्थिकनय या सवेथा पयोयार्थिकनयके मानने पर संसार, सुख, 
दुख, बन्ध और मोक्ष कुछ भी नहीं बन सकते हैं। क्योंकि सवेथा नित्यैकान्त और स्वथा 
अनित्येकान्तकी अपेक्षा संसारादिकके माननेमें विरोध आता है । कहा भी हे- 


अदुकरमिन>री य+ अमिमा हरी" जीन जी $े जन्‍म 2०4, चिकगिय ऋमिय कमा #१५५ हि 


(१) सनन्‍्मति० १।११। णट्ट (त्रु० ३४ या णत्यि' * * * * * ) यलकख-ता० स० ।-णट्टु' उप्पज्जंति 
वियंति य भावा णियमेण णिच्छयणयस्स । णेयमविणद्रदव्बं दव्वट्रियलक्ख-अ० । -णट्टु उप्पज्जंति वियंति 
य भाषा णियमेण पज्जवणयस्स | णेयमविणटृदब्बं दब्वट्रियलक्ख-आ० । (२) "'दव्वं पज्जवविउयं दव्व- 
बिउत्ता य॒पज्जवा णत्यि। उप्पायट्विदिभंगा हूँंदि दवियलक्खण्णं एयं ॥/-सम्मति० ११२। (३) “एए 
पुण ' *”-सन्मति० ११३ । (४) तुलना-“"कुशलाकुशलं कम परलोकदच न क्वचितृ । एकान्तग्रहरकतेषु 
नाथ स्वपरबेरिषु ॥-आप्तमी० इलो० ८ । 


गा० १२-१४ | गयपरूवरणां २०६ 


“ण य दब्बद्टियपक्खे संसारो णेब पञजवणयस्स । 
[ सासयबियत्तिवायी जम्हा ] उच्छेदबादीया ॥€८॥ 


सुदददुक्खसंपजोओ संभवह ण णिश्ववादपक्खम्मि । 
एयंतुच्छेदम्मि वि सुद्ददुक्खवियप्पणमजुत्त ॥९ ९॥ 


कम्म॑ जोअणिमित्त बज्मइ कम्मट्टिदी कसायवसा । 
अपरिणदुच्छिण्णेतु अ बंधट्टिदिकारणं णर्त्थि ॥१००॥ 
बंधम्मि अपूरंते संसारमओहदंसणं मोज्मं । 

बंघेण विणां [ मोक्‍्खसुहपत्यणा णत्थि मोक्‍्खो य ॥१०१॥ 


तम्हा ] मिच्छादिट्वी सब्वे वि णया सपक्खपडिबद्धा | 
अण्णोण्णणिस्सिया उण लहंति सम्मत्तसब्भाव ॥१०२॥* 


ही] कि रशिाण॥ जा यनमी 


“दृव्यार्थिक नयके पक्षमें संसार नहीं बन सकता है। उसीप्रकार सर्वथा प्यायार्थिक 
नयके पक्षमें भी संसार नहीं बन सकता है, क्योंकि द्रव्यार्थिकनय नित्यव्यक्तिवादी है और 
पर्यायार्थिकनय उच्छेदवादी है ॥९८॥” 

“सवेथा निद्यवादके पक्षमें जीवका सुख और दुःखसे सम्बन्ध नहीं बन सकता है । 
तथा स्वथा अनित्यवादके पक्षमें भी सुख और दुःखकी कल्पना नहीं बन सकती है ॥९॥” 

“योगके निमित्तसे क्मंबन्ध होता है और कपायके निमित्तसे बाँघे गये कमेमें 
स्थिति पड़ती है। परन्तु सवथा अपरिणामी और सवथा क्षणिक पक्षमें बन्ध और स्थितिका 
कारण नहीं बन सकता है ॥१००॥ 

“कर्मबन्धका सद्भाव नहीं मानने पर संसारसम्बन्धी अनेक प्रकारके भयका विचार 
करन। केबल मूढ़ता है । तथा कमेबन्धके बिना मोक्षसुखकी प्राथना और मोक्ष ये दोनों 
भी नहीं बनते हैं ॥१०१॥” 

“चूकि वस्तुको सवेथा नित्य अथवा सर्वथा अनित्य मानने पर बन्धादिकके कारण- 
रूप योग और कपाय नहीं बन सकते हैं। तथा योग और कषायके मानने पर वस्तु सबेथा 

नित्य अथवा सवेथा अनितद नहीं बन सकती है इसलिये फेवल अपने अपने पक्षसे प्रतिबद्ध 


(५) संसारा ता०, अ०, आ० । (२)-स्स ( १० १० ) उच्छेद-ता०, स० ।-स्स संसारदुश्ख- 
सुखे ण वे वि 'उच्छेद-अ०, आ०। “णय दब्वट्टियपक्खे संसारों णेव पज्जवणयस्स। सासयवियत्तिवायी 
जम्हा उच्छेदवादीया ॥ '-सन्मति० १।१७ । (३) दह्वबे० नि० गा० ६०। सम्सति० १।१८। (४) सन्मलि० 
१११९। (४५) विणा (त्रु० १४) मिच्छादिट्टी ता०, स०। विणा सोवखं मोक्ख हि लहेइ संदिट्ठी ॥ 
सम्मामिच्छादिट्टी अ०, आ० । "'बंधम्मि अप्रन्ते संसारभओघदंसणं मोज्के। बन्धं व विणा मोक्खसुह- 
पत्थणा णत्यि मोक्खों य ॥'-सम्मति० ११२० (६) ' तम्हा सब्बे वि णया मिच्छादिट्ठी सपक्खपडिवर्दधा " *” 
-समन्मति० १।२१। 

३२ 


२५० जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहरत्ती 


“प्वैकान्ते पदार्थानाममावानामपहवात्‌ । 
सर्वात्मकमनाथन्तमस्वरूपमतावकर्म ||१ ०३॥ 
कार्यद्रव्यमनादि स्याआगमावस्य निहवे | 
प्रध्यंसत्थ च ध्मस्य प्रच्यवेषनन्ततां ब्रजेत ॥१०४५॥ 


ये सभी नय मिथ्यादृष्टि हैं। परन्तु यदि ये सभी नय परस्पर सापेक्ष हों तो समीचीन- 
पनेको प्राप्त होते हैं अथोत्त्‌ सम्यग्दृष्टि होते हैं ॥१०२॥" 

“पदाथे सर्वथा सत्य्वरूप ही हैं इसप्रकारके निश्चयकों भावेकान्त कहते हैं | उसके 
मानने पर अथोत्‌ पदार्थोको सवेथा सत्‌ स्वीकार करने पर प्रागभाव आदि चारों अभावोंका 
अपलाप करना होगा अयथौत्‌ उनके होते हुए भी उनकी सत्ताको अस्वीकार करना पड़ेगा । 
और ऐसा होनेसे हे जिन, आपके स्थाद्वाद मतसे भिन्न सांख्य आदिके द्वारा माने गये 
पदार्थ इतरेतराभावके बिना सवोत्मक, प्रागभावके बिना अनादि, प्रध्वसाभावके बिना अनन्त 
और अत्यन्ताभावके बिना निःस्वरूप हो जाते हैं ॥१०३॥” 

विशेषाथ-पदार्थ न केबल भावात्मक ही हैं और न केवल अभावात्मक ही हैं | किन्तु 
स्वद्रव्य, स्वक्तेत्र, स्वकाल और स्वभावकी अपेक्षा भावात्मक और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल 
और परभावकी अपेक्षा अभावात्मक होनेसे भावाभावात्मक हैं। यदि ऐसा न माना जाय 
तो प्रतिनियत पदाथकी व्यवस्था ही नहीं वन सकती है। जैसे घट घट ही हे घट पट 
नहीं है, यह व्यवस्था तभी वन सकती है जब घटका स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सद्भाव और 
पटादिकी अपेक्षा अभाव स्वीकार किया जाय । यदि घटमें स्वचतुष्टयके समान परचतु- 
छयसे भी सत्त्व स्वीकार कर लिया जाय तो घट केवल घट नहीं रह सकता उसे पटरूप 
होनेका भी प्रसंग प्राप्त होता हैं। अतः घट भावरूप भी है और अभावरूप भी है यह 
निष्कृष निकलता है। किन्तु जो इतर एकान्तवादी मत एसा नहीं मानते हैं और वस्तुको 
केवल भावरूप ही स्वीकार करते हैं, वे पदार्थमें विद्यमान अभाव धमेका अपलाप करते 
हैं जिसके कारण उनकी तत्त्वव्यवस्थामें चार मदह्दान दूषण आते हैं जो कि संक्षेपमें ऊपर 
बतलाये हैं। तथा आगे भी उन्हीं दूषणोंकों स्पष्ट करके बतलछाते हैँ ॥१०३॥ 

“कार्यके स्वरूप छाभ करनेके पहले उसका जो अभाव रहता है वह प्रागभाव है । 
दूसरे शब्दोंमें जिसका अभाव नियमसे कार्यरूप पड़ता है बह प्रागभाव है । उसका अपलाप 
करने पर कायेद्रव्य घट पटादि अनादि हो जाते हैं। तथा कायेका स्वरूप लाभके पश्चात्‌ 
जो अभाष होता हैं. वह प्रध्वंसाभाव है । दूसरे शब्दोंमें जो कायेके बिघटनरूप हे वह 
प्रध्यंसाभाव है । उसके अपलाप करने पर घट पटादि कार्य अनन्त अथोत अन्तरहित 


अविनाशी हो जाते हैं ॥१०४॥* 
502० (५) काफी 9 इलो० ९| (२ ) आप्लमो ० हलो० १० । 


प्रस्तावना १6 


इनमें से पहली गाथामें बतलाया है कि पांच अधिकारोंमें तीन गाथाएं हैं । इस गाथाके 
पूबोद्धेमें उन तीनों गाथाओंका ते निर्देश किया ही है, साथ ही साथ जिन पांच अ्रधिकारोंमें 
वे तीन गाथाएं हैं उनका भी निर्देश इसी पूर्वांधेमें हे। जयधवलाकारके व्याख्यानके श्रनुसार 
वे अधिकार हैं-१ पेजदोसविहत्ती, २ ट्रिदिविहृत्ति, ३ अगुभागविहत्ति, ४ बंधग ओर च पद से 
संक्रम। किन्तु चूरिसूत्रकार उससे चार ही अ्रधिकार लेते हैं १ पेजदेस, २ विह॒त्तिट्रिदि अगुमागे 
च, ३ बंध ओर ४ संकम । 

दूसरी गाथामें बतलाया है कि वेदक अधिकारमें चार, उपयोग अधिकारमें सात, चतुःस्थान 
अधिकारमें सेलह ओर व्यंजन अधिकारमें पाँच गाथाएँ हें। तीसरी गाथामें बतलाया है कि 
दर्शनमेह को उपशामना नामक अ्रधिकारमें पन्द्रह ओर दर्शनमाहकी क्षपणा नामक अधिकारमें 
पांच सूत्र गाथाएँ हैं । चोथी गाथामें बतलाया है कि संयमासंयमकी लब्धि नामक अ्रधिकारमें 
ओर चारित्रकी लब्धि नामक अधिकारमें एक ही गाथा है। और चारित्रमोहकी उपशामना 
नामक अधिकारमें आठ गाथाएं हैं । 

पांचवी ओर छठी गाथामें चारित्रमाहकी क्षपणा नामक अधिकारके अवान्तर अधिकारों- 
में गाथा संख्याका निर्देश करके कुल्ल गाथाएं श८ बतलाई हैं। इस प्रकार पन्द्रह अधिकारोंमें 
प्रन्थकारने ज़ब खयं गाथा संख्याका निर्देश किया हे तब तो उक्त आशंकाके लिय कोई स्थान 
ही नहीं रहता हे । 

इन गाथाओं पर चूरिसूत्र नहों हैं। इस पर से यह आशझ्डा की जा सकती है कि चूणि- 
सूत्रकारके सामने य गाथाएं नहीं थीं। यदि ऐसा हाता तो अधिकारनिर्देशरमें श्रन्तर पड़ने की 
समस्या सरलतासे सुलझक जाती। किन्तु इन गाथाओं पर चूणिसूत्र न रच कर भी चूणिसूत्रकारने 
इन गाथाओं का न केबल अनुसरण किया है किन्तु उनके पदों का भी अपने चूशिसूत्रों में लिया 
हे ओर यह बात उनके चूणिसूत्रेंके अ्रवलाकनसे स्पष्ट हा जाती है । 

जैसे, चूणिसूत्रकारने चारित्रलव्धि नामका अधिकार नहीं माना है फिर भी चोथी गाथाका 
'लद्बी तहा चरित्तस्स” पद चूणिसूत्रमं पाया जाता है। यथा-लद्बी तहा चरित्तस्सेत्ति अणिओगद्वारे 
पुष्ब॑ गमणिज्जं सुत्त । तं जहा, जा चेव संजमासंजमे भणिदा गाहा सा चेव एत्य वि कायव्वा ।' इससे 
स्पष्ट है कि उक्त गाधाएं चूरिसूत्रकारके सामने थीं। ऐसी परिश्थितिमें उन्होंने क्‍्यां प्रथक अधि- 
कारोंका निर्देश किया ? यह प्रश्न एक जिज्ञासुके चित्तमें उत्पन्न हुए बिना नहीं रहता । 

जयधवलाकारने भी श्रपने विवरणमें इस प्रश्न को उठाया है। प्रश्नकर्ताका कहना हे 
कि जब गुण धर भट्टारकने खयं पन्द्रह अधिकारोंका निर्देश कर दिया था तो चूणिसूत्रकार यति- 
वृषभ आचायने उन्हें दुसर प्रकारसे क्यों कहा ओर ऐसा करनेसे उन्हें गुरु की अवज्ञा करनेवाला 
क्‍्यां न कहा जाय ? इस प्रश्न का समाधान जयधवलाकारने यह कह कर किया है कि 'गुणधर- 
भट्टारकने अधिकारोंकों दिशामात्र दरसाई थी अतः उनके बतलाय हुए अधिकारोंका निषेष 
न करके दूसरे प्रकारसे उनका निर्देश करनेसे यतिवृषभकों गुणधर भट्टारकका अबवज्ञा करने 
वाला नहीं कहा जा सकता। अधिकारोंके और भी प्रकार हो सकते हैं? | श्री वीरसेन खामीके इस 
समाधानसे मनमें एक आकांत्षा शोष रह जाती है कि यदि वे उपस्थित होते ता उनके चरणार- 
बिन्दमें जाकर पूछते कि मगवन ! सूत्रकारके द्वारा निर्दिष्ट अधिकारोंके रहते हुए भी वृत्तिकारने 
बिना किसो खास कारण के क्‍यों अधिकारोंमें अन्तर किया ? 

चूणिसूत्रमं निर्दिष्ट अधिकारोंके सम्बन्धमें ध्यान देने योग्य दूसरी बात यह है कि 


(१) कृसायय[० पु० १८५ । 


गा० ११-१५ ] एयपरूव रं २५१९ 


सवोष्मक तंदेक॑ स्यादन्यापोहव्यतित्रमे । 

अन्यत्रसमवाये न व्यपदिश्येत स्वर्था ॥१०५॥ 

अभाविकान्तपक्षे5पि भावापन्दववादिनाम्‌ | 

बोधवाक्यं प्रमाण न केन साधन-दूषणम ॥१०६॥ 

विशेषार्थ-कार्यकी पूर्ववर्ती पयौयकों प्रागभाव और उत्तरवर्ती पर्यायकों प्रध्वंसाभाव | 

कहते हैं । यदि उसकी पूवेपयोय और उत्तर पयोयमें भी घटादिरूप कार्येद्रव्य स्वीकार 
किया जाता है तो घटके उत्पन्न होनेके पहले और विनाश होनेके अनन्तर भी उससे जल- 
धारणादि कार्य होन चाहिये । पर ऐसा होता हुआ नहीं देखा जाता है इससे प्रतीत होता 
है कि कारयरूप वस्तु अनादि और अनन्त न होकर सादि और सान्‍्त है। फिर भी जो 
सवंथा सत्कायवादी सांख्यादि कायेको सवेदा सत्‌ स्वीकार करते हैं उनके यहा प्रागभाव 
और प्रध्वंसाभाव नहीं बन सकते हैं । और उनके नहीं बननेसे कार्यद्रव्यको अनादि और 
अनन्तपनेका प्रसंग प्राप्त होता दूँ जो कि युक्त नहीं है ॥१०४॥ 

“एक द्रब्यकी एक पर्यायका उसीकी दूसरी पयोयमें जो अभाव है उसे अन्यापोह 
या इतरेतराभाव कहते हैं । इस इतरेतराभावके अपलाप करने पर प्रतिनियत द्रव्यकी 
सभी पयौयें सवोत्मक हो जाती हैं । रूपादिकका स्वसमवायी पुद्टलादिकसे भिन्न जीवा- 
दिकमें समवेत होना अन्यन्नसमवाय कहलाता है । यदि इसे स्वीकार किया जाता है 
अथौत्‌ यदि अत्यन्ताभावका अभाव माना जाता है तो पदार्था किसी भी असाधारण 
रूपसे कथन नहीं किया जा सकता है ॥१०५॥" 

विशेषाथे-आशय यह है कि इतरेतराभावको नहीं मानने पर एक द्रव्यकी विभिन्न 
पर्यायोंमें कोई भेद नहीं रहता-सब पयोयें सबरूप हो जाती हैं। तथा अत्यन्ताभावको 
नहीं मानने पर सभी वादियोंके द्वारा माने गये अपने अपने मूल तत्त्वोंमें कोई भेद नहीं 
रहता-एक तत्त्व दूसरे तत्त्वरूप हो जाता है। ऐसी हालतमें जीवद्रव्य चैतन्य गुणकी 
अपेक्षा चेतन ही है और पुद्टल द्रव्य अचेतन ही है ऐसा नहीं कहा जा सकता है। अत: 
अभावोंका सवेथा अपलाप करके भावेकान्त मानना ठीक नहीं है ॥१०५॥ 

“जो वादी भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करते हैं उनके अभावेकान्त पक्षमें भी बोध 
अथात्‌ स्वाथोनुमान और वाक्य अथौत्‌ परायोनुमान प्रमाण नहीं बनते हैं। ऐसी अवस्थामें 
वे खमतका साधन किस प्रमाणसे करेंगे और परमतमें दृूषण किस प्रमाणसे देंगे॥१०६॥” 

विशेषाथे-भावेकान्तमें दोष बतलाकर अब अभावेकान्तमें दोष बतलाते हैं । बौद्ध 
मतका माध्यमिक सम्प्रदाय भावरूप वस्तुको स्वीकार नहीं करता है। उसके मतसे जगमें 
शुन्यको छोड़कर सद्रृप कोई पदाथे नहीं है। अतः उसके मतमें सभी पदार्थोके अभावरूप 


है (१) तदेवं स्मा-अ०, । ता०। (२) आप्तमी० इलो० ११। (३) भाष्तमी० इलो० १२। 


११२ जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


ततो वस्तुना जात्यन्तरेण भवितज्यम्‌ । 
“पजवणयपघोक्क॑त वत्यू (प्थुं) दव्बद्धियस्सं वयणिज । 
जाव दविओपजोगो अपच्छिमवियप्य॑णिव्वयणों ॥१०७॥ 


होनेसे प्रमाण भी अभावरूप ही ठहरता है। इसप्रकार प्रमाणके अभावरूप हो जानेसे 
उसके द्वारा वे अभावेकान्तका साधन कैसे कर सकते हैं और अपने विरोधियोंके मतमें 
दूषण भी केसे दे सकते हैं, क्योंकि स्वपक्षका साधन और परपक्षका दूषण श्ञानात्मक खाथ्थो- 
नुमान और बचनात्मक पराथोनुमानके बिना नहीं हो सकता है। अतः भावका सबवथा 
अपलाप करके केवछ अभावका मानना भी ठीक नहीं है ॥१०६॥ 

इसलिये पदाय न तो सर्वथा भावरूप ही हे और न सर्वथा अभावरूप ही हे 
किन्तु वह जात्यन्तररूप अथोत्‌ भावाभावात्मक ही होना चाहिये । 

“जिसके ५श्चात्‌ विकल्पज्ञान और वचनव्यवहार नहीं है ऐसा द्रव्योपयोग अर्थात्‌ 
सामान्य ज्ञान जहां तक होता हे वहां तक वह बस्तु द्रव्यार्थिक नयका विषय हे । तथा 
वह पयोया्थिक नयसे आक्रान्त है | अथवा जो वस्तु पयोयार्थिक नयके द्वारा प्रहण करके 
छोड़ दी गई हे बह द्रव्याथिकनयका विषय है, क्‍योंकि जिसके पश्चात्‌ विकल्पज्ञान और 
वचनव्यवद्दार नहीं है ऐसे अन्तिमविशेष तक द्रव्योपयोगकी प्रवृत्ति होती है ॥१०७॥* 


विशेषाथे-इस गाथामें यह बताया गया है कि जितना भी द्र॒व्यार्थिकनयका विषय 

है वह सब पयायाक्रान्त होनेसे पर्यायार्थिकनयका भी विषय है। और जितना भी पयौ- 
यारथिकनयका विषय है वह सब सामान्यानुस्यृत होनेसे द्रव्यार्थिकनयका भी विषय है । 
ये दोनों नय परस्पर सापेक्ष होनेके कारण ही समीचीन हैं। सन्मतिसन्रमें इस गाथाके 
पहले आई हुई 'पत्जवणिस्सामण्णं' इत्यादि गायाके समुदायार्थका उद्घाटन करते हुए अभय- 
देव सूरि लिखते हैं कि “विशेषके सस्पशंसे रहित 'अस्ति!” यह बचन द्रव्यार्थिक नयकी 
अपेक्षा प्रवृत्त होता है ओर सत्तास्थभावको स्पशे नहीं करते हुए द्रव्य, पृथिवी इत्यादि बचन 
पयोयाथिकनयकी अपेक्षा प्रवृत्त होते हैं। परन्तु ये दोनों प्रकारके बचन एक दूसरेकी अपेक्षाके 
बिना असमीचीन हैं, क्योंकि इन वचनोंका वाच्य सत्तासामान्य और विशेष सर्वथा स्वतन्त्र 
नहीं पाया जाता है । इसलिये इन्हें परस्पर सापेक्ष अवस्थामें ही समीचीन मानना 
चाहिये ।' इससे भी यही निश्चित होता है कि द्रव्यार्थिकका विषय प्यौयाक्रान्त है और 
पयोकर्थिकका विषय द्रव्याक्रान्त है । यहां यश्वपि यह कहा जा सकता है कि महासत्ताके 
ऊपर और कोई अपर सामान्य नहीं है जिस अपरसामान्यकी अपेक्षा वह विशेषरूप सिद्ध 
दोबे । तथा अन्तिम विशेषके नीचे उसका भेदक और कोई विशेष नहीं है जिसकी अपेक्षा 


द (१)-सस सब्भाव॑ जाव अ०, आ० । (२) -प्य णिष्पण्णो अ०, आ० । “पज्जवणयवोक्कंतं वत्य॑ 
दब्वट्टिपर्स वमणिज्ज । जाव दविओवओगो अपच्छिमवियप्पनिव्वगणों ॥/-सन्मति० १।८। 


गा० १३-१४ ] णयपरूषरां २५२ 


एयदवियम्मि जे अत्यपञजया वयणपजया था वि। 
तीदाणागदभूदां [ ताबहय॑ ते दृवइ दब्बं ]॥१०८॥ 
नयोपनयैकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविश्राइूभावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेकधा ॥१०९॥ 
संदेव सवे को नेच्छेत्‌ खरूपादिचतुष्टयात्‌ । 

असदेव विपयासान्न चेन्न व्यर्तिष्ठते ॥११०॥ 
घट-मौलि-छुवर्णा्थी नाशोत्पादस्थितिप्वयम्‌ । 
शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्य॑ जनो याति सद्देतुकम ॥११९॥ 


यह्‌ अन्तिम विशेष सामान्यरूप सिद्ध होवे। इसलिये महासत्ता केवल द्रव्यार्थिकनयका और 
अन्तिम विशेष केवल पर्यायाथिक नयका विषय रहा आवे । पर तत्त्वतः विचार करने 
पर अन्य अवान्तर सामान्य और विशेषोके समान ये दोनों भी सापेक्ष हैं सबेथा स्वतन्त्र 
नहीं हैं। यदि इन्हें स्वथा स्वतन्त्र माना जाता है तो 'सभी पदाथे सत्स्वरूप होनेके कारण 
अनेकान्तात्मक हैं! इस अनुमानमें दिया गया हेतु व्यभिचरित हो जाता है । अत; इस 
व्यभिचारके दूर करनेके लिये इन्हें यदि सापेक्ष माना जाता है तो महासत्ता द्रव्यार्थिकनयका 
और अन्तिम विशेष पर्यायार्थिकनयका विषय होते हुए भी अपने विपक्षी नयोंकी अपेक्षा 
रखकर ही वे दोनों उन उन नयोंके विषय सिद्ध होते हैं।।१०७॥ 


“एक द्वव्यमें अतीत, अनागत और वतेमानरूप जितनीं अर्थपयोय और व्यंजनपयोय 
होती हैं वह द्रव्य तत्ममाण होता है ॥१०५८॥ 

“जो नेगमादि नय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोंके विषयभूत त्रिकालवर्ती 
पयांयोंका अभिन्न सत्तासबन्धरूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथंचित्त्‌ 
एकरूप और कथ्ंचित्‌ अनेकरूप है ॥१०९॥* 

“ऐसा कौन पुरुष है जो स्वद्रव्य, स्वक्षेत्र, ्थकाल ओर स्वभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थोको सद्रप ही न माने और परद्रव्य, परक्षेत्र, परकाल और परभावकी अपेक्षा सभी 
पदार्थाको असद्रप ही न भाने ?! अथात्‌ यदि स्वद्रव्यादिकी अपेक्षा पदाथेको सद्रप 
और परद्रव्यादिकी अपेक्षा असद्रप न माना जाय तो किसी भी पदाथेकी व्यवस्था नहीं 
हो सकठी है ॥११०॥” 

“जो मनुष्य घट चाहता है वह घटके नष्ट हो जाने पर शोकको प्राप्त होता है 

जो मनुष्य मुकुट चाहता है वह मुकुटके बन जाने पर हेको प्राप्त होता है ओर जो 
रा (१)-म्मि वे अत्य-अ०, आ०, स० । (२) -दा (१० १२) नयो-ता०, स० ।-दा सब्वे (त० १०) 


अ०, आ०। “एगदवियम्मि जे अत्यपञ्जया वयणपज्जया वा वि। तीयाणागयभया तावइय॑ त॑ हवइ दब्वं ॥ 
-सन्मति० १३१॥ (३) आप्तमी ० इलो० १०७ । (४) आाप्तमी० इलो० १५। (४५) भाप्तमी० एलो० ५९। 


२५४ जयघवलासहिदे कप्तायप्राहुड [ पेज्जदोसविहत्ती रै 


पैयोत्रतो न दध्यत्ति न पयोपत्ति दधित्रतः । 

अगोरसत्रतो नो चेते (नोमे) तस्मात्तत्त्व न्रयात्मकम्‌ ॥११२॥ 
मनुष्य केवल सोना चाहता है वह घटके बिनाश और मुकुटकी उत्पत्तिके समय भी सोनेका 
सद्भाव रहनेसे मध्यरथभावको प्राप्त रहता है । इसलिये इन विषादादिकको सहदेतुक दी 
मानना चाहिये ॥१११॥ 

विशेषार्थ-धट और मुकुट ये दोनों स्वतन्त्र दो पर्यायें हैं एक कालमें इनका एक 
साथ सद्भाव नहीं पाया जा सकता है। अब यदि सोनेके घटको तुड़वाकर कोई मुकुट 
बनवा ले तो घटके इच्छुक पुरुषको विषाद और मुकुट चाहनेवालेकों दे होगा और स्वर्णो- 
थीको सुख और दुःख कुछ भी नहीं होगा, क्‍योंकि सोना घट और मुकुट दोनों ही अब- 
स्थाओंमें समान भावसे पाया जाता है । चूंकि ये सुख दुःख ओर मध्यस्थभाव निर्देतुक 
तो कहे नहीं जा सकते हैँ अतः निश्चित होता है कि पदाथे न स वैथा क्षणिक है न सवेथा 
नित्य है किन्तु नित्यानित्यात्मक है ॥१११॥ 

“जिसके केवल दूध पीनेका ब्रत अधात्‌ नियम है वह दही नहीं खाता है, जिसके 
केवल दद्टी खानेका नियम है. वह दूध नहीं पीता है और जिसके गोरस नहीं खानेका 
ब्रत है वह दूध और दही दोनोंको नहीं खाता है। इस से प्रतीत होता है कि पदाथे उत्पाद, 
व्यय और भौव्यरूप है ॥११२॥* 

विशेषाथ-दूध और दही ये दोनों गोरसकी क्रमसे होनेवाली पयोयें हँ और गोरस 
इन दोनोंमें व्याप्त होकर रहता है। गोरसकी जब दूध अवस्था होती हे तब दहीरूप अवस्था 
नहीं पाई जाती है और जब दहीरूप अवस्था होती है तब दूधरूप अवस्था नहीं पाई जाती 
है, क्‍योंकि दूध पयोयका व्यय होकर ही दही पयौय उत्पन्न होती है । किन्तु गोरस दृधरूप 
भी है और दह्दीरूप भी है। यही सबब है कि जिसने केवल दूध पीनेका त्रत लिया है वह 
दहीका सेवन नहीं कर सकता और जिसने केवल दहीक़े सेवन करनेका त्रत लिया है वह दूध 
नहीं पी सकता, क्योंकि इन दोनोमें भेद है। पर गोरसके सेवन नहीं करनेका जिसके 
व्रत है वह दूध और दही दोनोंका ही उपयोग नहीं कर सकता, क्योंकि दूध और दही 
दोनों गोरस हैं। इसप्रकार एक गोरस पदाथे अपनी दृधरूप अवस्थाका त्याग करके दही- 
रूप अवस्थाको प्राप्त दोता है फिर भी वह गोरस बना ही रहता है। इससे यह निश्चित 
हो जाता हे कि पदार्थ उत्पाद, व्यय और भौव्यरूप हैं ॥११२॥ 


3 शमी 


(१) तुछना-वर्धभानकभज्छें च रुचकः क्रियते यदा। तदा पूर्वार्थिन: शोक: प्रीतिश्चाप्युत्तराधिन: ॥ 
हेमारथिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्माइस्तु त्रयात्मकम्‌ | न नाशेन विना शोको नोत्पादेन बिना सुखम्‌ । स्थित्या 
बिना नमाध्यस्थ्यं' " “-मभो० इलो० पृू० ६१९॥। न्यायकुमु० दि० पृ० ४०१। (२) “नोभे तस्मात्तत्त्वं, .” 
“आऑप्तमी ० इलो ० ६०१ 


गा० १२-१४ ] णयपरूवयां २५११५ 


कयश्ित्ते सदेबेष्ट कथब्िदसदेव तत्‌ । 

ततो (तथो) भयमवाच्य च नययोगान्न सर्वथा ॥११३॥ 
नोन्‍्वयः सहमेदलान्न भेदोएन्बयबृत्तित: | 
मृद्भेददयसंसगंबृत्ति जाह्न्तरं द्वि तत ॥११४॥ 


“हे जिन, आपके मतमें मानी गई वस्तु कथंचित्‌ सदृप ही है, कथथंचित्‌ असद्रप 
ही है, कथंचित्‌ उभयात्मक ही है और कथंचित्‌ अवक्तव्य ही है। इसी तरह सदवक्तव्य 
असद्वक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है। कितु यह सब नयके संबन्धसे है, सर्वथा 
नहीं ॥११३॥” 

विशेषार्थ-अ्रत्येक वस्तु खचतुष्टयकी अपेक्षा सत्‌ है और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्‌ 
है । यदि घटको स्वद्रव्यादिकी अपेक्षा सद्रप न माना जाय तो आकाशकुसुमकी तरह उसका 
अभाव हो जायगा । तथा परद्रव्यादिकी अपेक्षा यदि घटकों अस ट्रंप न भाना जाय तो 
सवेत्र घट इसप्रकारका व्यवहार होने छगेगा। इससे निगश्नित होता है कि प्रत्येक वस्तु 
स्वचतुष्टयकी अपेक्षा सत्‌ है और परचतुष्टयकी अपेक्षा असत्‌ है | इसप्रकार ऊपर कहे 
गये सत्‌ और असद्गूप दोनों धर्म एक साथ प्रत्येक बस्तुमें पाये जाते हैं. अतः वे सर्वथा 
भिन्न नहीं हैं । यदि इन्हें सवेथा भिन्न माना जाय तो जिसप्रकार घटमें पटरूप और पटमें 
घटरूप बुद्धि नहीं होती है तथा घटकों पट और पटको घट नहीं कह सकते हैं उसीप्रकार 
एक ही वस्तु में सत्‌ ओर असत्‌ इसप्रकारकी बुद्धि और बचनव्यवहार नहीं बन सकेगा | 
अतः ये दोनों धरम कथंचित्‌ तादात्म्यसम्बन्धसे प्रत्येक वस्तुमें रहते हैं।इससे निश्चित होता 
है कि प्रत्येक वस्तु कर्यचित्‌ सदूप ही हे और कथंचित्‌ असद्प ही । फिर भी इसग्रकारकी 
वस्तु वचनों द्वारा ऋमसे ही कही जा सकती है, अतः जब उसे क्रमसे कहा जाता है तो वह 
उभयात्मक सिद्ध होती हैं। तथा जब उसी वस्तुके उन दोनों धर्मोको एकसाथ कहना चाहते 
हैं तब जिससे वस्तुके दोनों धर्म एक साथ कह्दे जा सकें ऐसा कोई एक शब्द न होनेसे वस्तु 
अवक्तव्य सिद्ध होती है। इसप्रकार हे जिन, आपके मतमें एक ही बसतु नयकी अपेक्षासे 
सद्रूप भी है, असदृप भी है, उभयात्मक भी हे और अवक्तव्य भी है तथा “च' शब्दसे 
सद्वक्तव्य असद्वक्तव्य और उभयावक्तव्यरूप भी है। यह निश्चित हो जाता है॥[११३॥ 

“घटादिपदाये केवल अन्वयरूप नहीं हैं, क्‍योंकि उनमें भेद भी पाया जाता है । 
तथा केवल भेदरूप भी नहीं हे क्योंकि उनमें अन्वय भी पाया जाता है । किन्तु मिद्टीरूप 

द (१) “* तथोभयमवाच्यं " * '-आप्तमी० इलो० १४। (२) “तथा चोबतम-नान्वयस्तभेदत्वान्न 
" *”-अनेकान्तजय० पु० ११९। “तथा चोवतम-नान्वय: सह भंदित्वात्‌ न भेदोन्वयवृत्तित:। मृद्भेदद्वय- 
संसगंवत्तिजात्यन्तरं घट: ॥/'-अनेकान्तवाद० पृ० ३१। 'स घटो नाग्वय एवं । कुत इत्याह-ऊर्ध्वाविरूपेण 
भेदित्वात्‌'''“-अनेकान्तवाब० ढि० पृ० ३१॥। “यथाह-नान्वयो भेदरूपत्वान्न भेदोहवयरूपत:। मृद्भेदद- 
पसंसगंवृत्तिजात्यन्तरं घट: ॥-त० भा० ठी० ५१२९ । 


२५४६ जयपवलापहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदोसपिहत्ती १ 


सिंद्दो भागे नरो भागे योएरथों भागद्यात्मकः । 
तममाग॑ विभागेन नरसिंह प्रचक्षते ॥१ १५॥ 


दव्बट्टियो त्ति तम्हा णत्पि णओ णियम छुद्धजाईओ । 

ण य पज्वट्टिओ णाम कोइ भयणा य दु विसेसों ॥११६॥” 
अन्वयधर्म और ऊध्वेभाग आदिरिप व्यतिरेकधर्मके तादात्म्यरूप होनेसे वे जात्यन्तररूप हैं। 
अर्थात्‌ वे केवल न तो भेद्रूप ही हैं और न अभेद्रूप ही हैं किन्तु कथंचित्‌ भेदरूप हैं 
और कथ्थचित्‌ अभेदरूप हैं, क्योंकि घट-घटी आदिमें मिट्टी रूपसे अभेद पाया जाता है 
और घट-घटी आदि विविध अवस्थाओंकी अपेक्षा भेद पाया जाता है ॥११४॥* 

“नरसिहके एक भागमें सिहका आकार पाया जाता है और दूसरे भागमें मनुष्य- 
का आकार पाया जाता है, इसप्रकार जो पदाथे दो भागरूप हे उस अविभक्त पदाथेको 
विभागरूपसे नरसिंह कहते हैं ॥११५॥” 

विशेषाथ-वैष्णवोंके यहाँ नरसिहावतारकी कथामें बताया है कि हिरण्यकशिपुको 
ऐसा वरदान था कि वह न तो मनुष्यसे मरेगा और न तियंचसे ही । न दिनको भरेगा 
और न रात्रिको ही । तथा शखसे भी उसकी मृत्यु नहीं होगी। इस वरदानसे निर्भेय 
होकर जब हिरण्यकशिपु प्रह्मदको घोर कष्ट देने लगा तब विष्णु सन्धिकालमें नरसिंहका 
रूप लेकर प्रकट हुए और अपने नाखनोंसे हिरण्यकशिपुको मौतके घाट उतारा । इस 
कथानकके आधारसे ऊपरके इलोकमें वस्तुको अनेकान्तात्मक सिद्ध करनेके लिये नरसिंहका 
इृष्टान्त दिया है। इसका यह अभिप्राय है कि जिसप्रकार नरसिंह न केवल सिंह था और 
न केवल मनुष्य ही। उसे दो भागोंमें अलग वांटना भी चाहें तो भी ऐसा करना संभव 
नहीं है । वह एक होते हुए भी शरीरकी किसी रचनाकी अपेक्षा मनुष्य भी था और 
किसी रचनाकी अपेक्षा सिंह भी था। उसीकफ्रकार प्रत्येक वरतु अनेकान्तात्मक है ॥११५॥ 

“इसलिये द्रव्या्थिकनय नियमसे शुद्ध जातीय अथीत्‌ अपने विरोधी नर्योके विषय- 
स्पईसे रहित नहीं है और उसीग्रकार पर्यायार्थिकनय भी नियमसे शुद्धजातीय अथीत्‌ 
अपने विरोधी नयके विषयर्पशेसे रहित नहीं है। किन्तु विवक्षासे ही इन दोनोंमें भेद 
पाया जाता है ॥११६॥ 

विशेषाथ-द्रव्यार्थिक और पयोयार्थिक नयोंका तथा इन दोनोंके विषयोंका परस्परमें 
कोई सम्बन्ध नहीं है, इसप्रकारकी संभावनाके दूर करनेके लिये इस गाथाके द्वारा 
वस्तुस्थिति पर प्रकाश डाला गया है । वास्तवमें कोई सामान्य विशेषफे बिना और 
कोई विशेष सामान्यके बिना नहीं रहता हे । किन्तु एक ही वस्तु किसी अपेक्षासे सामा- 

द (१) “यदुक्‍्तम-भागे सिहो नरो भागे '“-सस्‍्योप० १० ७९ । स्था० भर० पृ० ३६ । (२) 
सम्मति० १॥९। 


गा० १३-१४ ] गंथसरणावेक्खापरूवर्ण २५७ 


8२०६, न चेकान्तेन नयाः मिथ्यादृष्टय एव; परपक्षानिराकरिष्णूनां सप (स्वप) 

क्षसक्वावधारणे व्याएतानां स्यात्सम्य्हश्ित्वदशनात्‌ । उक्तश्व- 
/णिययवयणिजसला सब्वणया परवियालणे मोहा | 
ते उण ण दिट्ठरममओ विभयइ सच्चे व अलिए वा ॥११७॥” 

४ २०७, संपहि एवं णयणिरूवणं काऊण पयदस्स परूव्ण कस्सामो। पेज़दोसो 
(सा) बे वि जीवभावविणासणलक्खणत्तादो कसाया णाम । कसायस्स पाहुडं कसाय- 
पाहुडं। एसा सण्णा णयदो णिप्पण्णा। कुदो ! दव्व्दियणयमवर्लंबिय सम्रुप्पण्णत्तादो। 
न्यरूप और किसी दूसरी अपेक्षासे विशेषरूप है । उसमें द्रव्यार्थिक नयका विषय पयौया- 
थिंकनयके विषयस्पशैसे और पर्योयार्थिकनयका विषय द्रव्यार्थिकनयके विषयस्पशंसे रहित 
नहीं हो सकता है | ऐसी स्थितिके होते हुए भी नयके ढ्रव्यार्थिक और पयोयार्थिक भेद 
करनेका कारण विपयकी गोणता और प्रधानता है । जब विशेषकों गौण करके मुख्यरूपसे 
सामान्यका अवलम्बन लेकर दृष्टि प्रवृत्त होती है तब वह द्रव्याथिंक है और जब सामान्यको 
गौण करके मुख्यरूपसे विशेषका अवलम्बन लेकर दृष्टि प्रवृत्त होती है तब वह पर्यायार्थिक 
है ऐसा समझना चाहिये ॥११६॥ 

$ २०६. द्रव्यार्थिक और पर्यायार्थिक नय णकान्तसे मिथ्यादृष्टि ही हैं ऐसा कहना 
भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो नय परपक्षका निराकरण नहीं करते हुए ही अपने पश्षके 
अस्तित्वका निश्चय करनमें व्यापार करते हैं उनमें कथंचित समीचीनता पाई जाती है । 
कहा भी है- 

“ये सभी नय अपने अपने विपयके कथन करनेमें समीचीन हैं ओर दूसरे नयोंके 
निराकरण करनेमें मूढ़ हैं। अनेकान्तरूप समयके ज्ञाता पुरुष यह नय सच्चा है ओर यह 
नय झूठा है' इसप्रकारका विभाग नहीं करते हैं ॥११७॥”" 

विश्वेषाथ-हरणएक नयकी मयोदा अपने अपने विषयके प्रतिपादन करने तक सीमित 
है। इस मयादामें जब तक वे नय रहते हैं तब तक वे सच्चे हैं और इस मर्यादाको 
भंग करके जब वे नय अपने प्रतिपक्षी नयके कथनका निराकरण करने लगते हैं तब वे 
मिथ्या हो जाते हैं। इसलिये हर एक नयकी मयोदाकों जाननेवाला और उनका समन्वय 
करनेवाला अनेकान्तज्ञ पुरुष दोनों नयोंके विषयकों जानता हुआ एक नय सत्य ही है और 
दूसरा नय असत्य ही है ऐसा विभाग नहीं करता है। किन्तु किसी एक नयका विषय उस 
नयके प्रतिपक्षी दूसरे नयके विषयके साथ ही सच्चा है ऐसा निश्चय करता है ॥११७॥ 

६ २०७. इसप्रकार नयोंका निरूपण करके अब प्रकृत विषयका कथन करते हें । 
पेज और दोष इन दोनोंका लक्षण जीवके चारित्र धमैका विनाश करना है इसलिये ये 
दोनों कषाय कद्दलाते हैं। और कषायके कथन करनेवाले प्राइ्वतको कषायप्राइत कहते 

(१) विहज३ अ०, आ०, स०। (२) सन्‍्मति० श२८। 

३३ 


२५८ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


त॑ कुंदो णव्बदे १ पेजदोसाणं दोण्ह पि एगीकरणण्णहाणुववत्तीदो । 

8 २०८, पेज्जदोससण्णा वि णयणिप्पण्णा चेय, एवंभूदणयाहिप्पाएण तप्पउ- 
त्तिदसणादो त्ति णासंकणिज्ज; णयणिबंधर्णतते वि अभिवाहरणविसेस (सं) विवषिखय 
पृध परूवणादों । 

8 २०६. पेज्जदोसकसायपाहुडसद्देसु अणेगेसु अत्थेसु बड्ठमाणेसु संतेसु अपेय- 
दत्थनिराकरणदुवारेण पयदत्थपरूवणं णिक्खेबसुत्त भणदि- 

# तँत्थ पेज णिक्स्विविधव्व-णामपेज ट्ुवणपेज्ञ दव्वपेजत्ञ भाव- 
पेल्न चेदि।॥ 
हैं। यह कषायप्राश्षत संज्ञा नयकी अपेक्षा बनी है, क्‍योंकि द्रव्याथिक नयका आलंबन 
लेकर यह संज्ञा उत्पन्न हुई हे । 

शंका-यह केसे जाना जाता है कि यह संज्ञा द्रव्याथिंकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई है ! 

समाधान-यदि यह संज्ञा द्रव्यार्थिकनयकी अपेक्षासे न मानी जाय तो पेप्ल और 
दोष इन दोनोंका एक कपायदडब्दके द्वारा एकीकरण नहीं किया जा सकता है । 

विशेषाथे-चूँकि पेज और दोष ये दोनों विशेष हैं और कपाय सामान्य है, क्योंकि 
कपायका पेज और दोष दोनोंमें अन्बय पाया जाता है, अतः कपायप्राश्ृत संज्ञाको 
द्रव्याथिकनयकी अपेक्षा उत्पन्न हुई समझना चाहिये । 

६ २०८. शंका-पेजदोप यह संज्ञा भी नयका आल्म्बन लेकर ही उत्पन्न हुई है, 
क्योंकि एवंभूत नयके अभिष्रायसे इस संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

समाधान-ऐसी आशंका करना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि पेजदोप संज्ञा यद्यपि नय- 
निमित्तक है तो भी अभिव्याहरण विशेषकी विवक्षासे पेज और दोपसंज्ञाका प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
निरूपण किया है । 

विशेषा्थ-यद्यपि पेजदोप यह संज्ञा एवंभूतनय या समभिरूदनयकी अपेक्षा उत्पन्न 
हुई है, क्योंकि पेजसे राग और दोपसे ह्वंप लिया जाता है फिर भी वृत्तिसूत्रकारने पेज- 
दोष यह संज्ञा अभिव्याहरणनिधष्पन्न कही है, इसलिये नयकी अपेक्षा इसका विचार नहीं 
किया गया है यह उक्त कथनका तात्पये है । 

ह २०६. पेज, दोष, कृपाय और प्राभ्रृत, ये शब्द अनेक अर्थार्में पाये जाते हैं, 
इसलिये अग्रकृत अथके निपेध द्वारा प्रकत अथंका कथन करनेके लिये निश्चिपसूत्र कहते हैं- 

# उनमेंसे नामपेज़, खापनापेज, द्रव्यपेज़ और भावपेञ्ञ इसप्रकार पेजका 

निश्षेप करना चाहिये ॥ 


(१)-णत्तेण वि स्व० । (२) “स किमर्थ: अप्रकृतनिराकरणाय प्रकृतनिरूपणाय थे ।-सर्वार्धसि० 
१४५ । लबी० रबव० १० २६। (३) तुलना-“रज्जंति तेण तम्मि वा रंजणमह॒वा निरूविओ राओ | 
नामाइचउत्मेओ दब्वे कम्मेयरवियप्पो !/-वि० भा० गा० ३५२८ । 


गा० १३-१४ ] णिक्खेवेश्ु एयजोजणा २५६ 


8 २१०, एदस्स सुत्तस्स अत्थं मोत्तृण को णओ क॑ णिक्खेव्मिच्छदि चिं एदस्स 
परूवणई भणिदं | एवं तो णिक्खेबसुत्ते मोत्तण णयाणं णिक्खेवविहंजणसुत्त चेव पुव्चे 
किण्ण वृचदे ! ण; णिक्खेवसुत्तेण विणा एदस्स सुत्तरस अवयाराभावादो। उत्त च- 

“उच्चोर॒यम्मि दु पदे णिक्खेवं वा कयं तु दटहण । 
अत्यं णयंति ते त्चदो त्ति तम्हा णया भणिदा ॥११४८॥” 


तेण णिक्खेवसुत्तमुच्चरिय णिक्खेवसामिणयपरूवणद्वम्नत्तरसुत्त मणदि- 
# ऐोगेंस-संगह-ववहारा सठवे हच्छति । 


8२११, जेण णामणिक्खेवो तब्मावसारिच्छुसामण्णमवर्लबिय द्विदो, दरवणाणि 
क्खेवो वि सारिच्छलक्खणसामण्णमवलंबिय ट्विदो, दव्वणिक्खेबों वि तदुभयसामण्ण- 


जद आम. 


जि 


8 २१०, इस सूत्रके अथेंको छोड़कर कौन नय किस निक्षेपकों चाहता है, इसका 
कथन करनेके लिये आचायेने आगेका चूर्णिसूत्र कहा है । 

शंका-यदि ऐसा है तो निश्षेपसूत्रकों छोड़कर नयोंके अभिप्रायसे निश्षेपोंका विभाग 
करनेवाले सृत्रकों ही पहले क्‍यों नहीं कहा ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि निश्चिपसृत्रके विना 'कौन नय किस निश्षेपको चाहता है! 
इसका प्रतिपादन करनेवाले सृत्रका अवतार नहीं हो सकता है । कहा भी है- 

“पदके उच्चारण करने पर और उसमें किये गये निश्षिपको देखकर अथोत्‌ समझ 
कर, यहां पर इस पदका क्या अथे है इसप्रकार ठीक रीतिसे अधैतक पहुंचा देते हैं 
अथोत्‌ टीक ठीक अथका ज्ञान कराते हैं इसलिये वे नय कहलाते हैं ॥११८॥” 
अतः निश्चेपसूत्रका उधारण करके अब किस निक्षेपक्ष कौन नय स्वामी है इसका कथन 
करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# नेगमनय, संग्रहनय और व्यवहारनय सभी नित्तेपोंको स्वीकार करते हैं । 

8२११. शुका-चूंकि नामनिक्षेप तद्भावसामान्य और साहदयसामान्यका अवलम्बन 
लेकर होता है, स्थापनानिक्षेप भी सादृश्यसामान्यका अवलम्बन लेकर होता है और द्वव्य- 
निक्षेप भी उक्त दोनों सामान्योंके निमित्तसे होता हे। इसलिये नामनिश्षिप, स्थापनानिश्षेप 

और द्रव्यनिक्षेप इन तीनों निश्षिपोंके नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीनों ही द्वव्यार्थिकनय 
का (१) त्ति मिच्छादिट्ठी एदस्स परूवण (त्रु० ४) एवं स० | त्ति मिच्छादिट्ठी एदस्स परूवणटूठं 
भणिदं एवं अ०, आ० । (२) “उच्चारियमत्थपदं णिक्‍्खेवं वा कयं तु दट्ढूण । अत्यं णयंति तच्चंतमिदि 
तदो ते णया भणिया ॥”-घ० सं० पृ० १० । “सुत्तं पयं पयत्थो पयनिक्खेवो य निश्चयपसिद्धी /-ब॒ु० क० 
पू० ३०९ । (३) एदेण अ०, आ०, स० । (४) तुलना-'भावं चिय सहृनया सेसा इच्छंति सब्वनिक्खेवे । 


ठवणावज्जे संगहववहारा केइ इच्छंति | दव्वट्ठवणावज्जे उज्जुसुओ' '* *”-वि० भा० गा० ३३९७॥ 
“हत्प गेगमसंगहववहारणएसु सब्वे एदे णिकखेवा' '“-ध० सं० पृ० १४। 


२६० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोतविहत्ती १ 


णिबंधणों त्ति तेण णाम-द्रवणा-दव्व-णिवखेवाणं तिण्ह पि तिण्णि वि दव्वष्दियणया 
सामिया होंतु णाम ण भावणिक्खेवरस; तस्स पज़वहियणयमवर्ंबिय (पवद्ठमाणत्तादो)। 
उत्त च सिद्धसेणेण- 
“णाम ठवणा दवियं ति एस दव्वट्टियस्स णिक्खेवो । 
भावों दु पल्नवट्टियस्सपरूवणा एस परमेत्यो ॥!११॥” त्ति। 

तेण 'णेगम-संगह-ववहारा सब्बे इच्छंति! त्ति ण जुज़दे ! ण॑ एस दोसो; वइ्माणपजा- 
एण उवलक्खियं दव्वं भावों णाम | अप्पह्णीकयपरिणामेसु सुद्धृदव्बह्विएसु णएसु णादी- 
दाणागयवद्टमाणकालविभागो अत्थि; तस्स पहाणीकूयपरिणामर्परिणम(-णय-)त्तादो | ण 
तदो एदेसु ताव अत्यि भावणिव्खेवो; वहठमाणकालेण विणा अण्णकालाभावादो। वंजण- 

पज़ाएण पादिददव्वेसु सुट्‌ठ असुद्धद॒व्वद्विएसु वि अत्यि भावणिक्खेवी, तत्थ वि तिकाल- 


रवामी होओ, इसमें कुछ आपत्ति नहीं है । परन्तु भावनिक्षेपके उक्त तीनों द्रव्यार्थिकनय 
स्वामी नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि भावनिक्षेप पयोयार्थिकनयके आश्रयसे होता है । सिद्ध- 
सेनने भी कहा हे- 

“त्ाम, स्थापना और द्रव्य ये तीनों द्रव्यार्थिकनयके निश्षेप हैं और भाव पयौया- 
विंकनयका निष्षेप है, यही परमार्थ-सत्य है ॥११९॥" 
इसलिये “नेगम, संग्रह और व्यवद्दारनय सब नित्तेपोंको स्वीकार करते हैं" यह कथन नहीं 
बनता है । 

समाधान-यह दोप युक्त नहीं है, क्‍योंकि वतेमान पर्यायसे युक्त द्रव्यकों भाव 
कहते हैँ, किन्तु जिनमें पर्यायें गोण हैं ऐसे शुद्ध द्रव्यार्थिक नयोंमें भूत, भविष्यत्‌ और 
वर्तमानरूपसे कालका विभाग नहीं पाया जाता है; क्‍योंकि कालका विभाग पयोयोंकी प्रधा- 
नतासे होता है । अतः शुद्ध द्रव्यार्थिक नयोमें तो भावनिक्षेप नहीं बन सकता है, क्योंकि 
भावनित्तेपमें वतमानकालको छोड़कर अन्य दो काल नहीं पाये जाते हैं । फिर भी जब 
व्येजनपयोयकी अपेक्षा भावमें द्रव्यका सद्भाव कर दिया जाता है अथात्‌ त्रिकालवर्ती 

व्यज्लनप्योयकी अपेक्षा भावमें भूत भविष्यत्‌ और वर्तमान कालका विभाग स्वीकार कर 

(१)-य (त्रृ० ११) उक्तज्च ता०, स० ।-य तेणेवं वच्चदे उक्तञच अ०, आ०। (२) सन्मति० 
१६ । 'पर्यायाथिकनयेन पर्यायतत्त्वमधिगन्तव्यम्‌ इतरेषां नामस्थापनाद्रव्याणां द्रव्याधिकनयेन सामान्यात्म 
कत्यात्‌ । -सर्वार्थसि० १।६। त० इलो० १० ११३। (३) “एत्थ परिहारो वच्चदे पज्जाओ दुविहो अत्य- 
वंजणपज्जाय मेएण । तत्य अत्यपज्जाओ एगादिसमयावट्ठाणों सण्णासण्णिसंबंधवज्जिओ अप्पकालावटठाणादो 
अहृविसेसादो वा । तत्व जो सो वंजणपज्जाओ जह॒ण्णुबकस्सेहि अंतोमृहुत्तासंखेज्जलोगमेत्तकालावट्ठाणो 
अगाइअणंतो वा ॥ तत्य वंजणपज्जाएण पड़िगाहियं दब्वं भावों होदि । एदस्स वट्ठमाणकालो जहृण्णुक्कस्सेहि 


अंतोमुहुत्तो संखेज्जालोगमेत्तो अगाइणिहणों वा अष्पिदपज्ञायपढमसमयपहुदि आचरिमसमयादों एसो बहू- 
माणकालो त्ति णायादो । तेण भावकदीए दव्बट्रियणय विसयत्तं ण विरज्मदे /-ब० जा० १० ५५३ | 


२० अयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


जयधबलाकारने लिखा है कि चू्िसूत्रकार अपने द्वारा निर्दिष्ट अधिकारोंके अनुसार हो चूणि 
सूत्रोंकी रचना की हे किन्तु अद्भापरिमाणनिदेश नामके उनके पन्द्रहवें अधिकारपर एक भी 
चूशिसूत्र नहीं मिलता। यां तो जयंधवलामें इस नामका काई अधिकार ही नहीं है किन्तु इसका 
कारण यह है कि जयधवलाकारने गुणधर आचायके द्वारा निदिष्ट अधिकारोंका ही अनुसरण 
किया है । ऐसी परिस्थितिमें कहीं उस अधिकारकों जयधवलाकारने छोड़ ता नहीं दिया 
किन्तु अद्भापरिमाणका निर्देश करने वाली गाथाओं पर चूरिसूत्र ही नहीं पाय जाते हैं 
अतः उक्त संभावना ता बेबुनियाद प्रतीत द्वोती है । किन्तु यह जिज्ञासा बनी ही रहती हे 
कि यदि अद्वापरिमाण निर्देशके सम्बन्धमें चूरणिसूत्रकारने कुछ भी नहीं लिखा ता इस नाम- 
का प्रथक अधिकार ही क्यां रखा ! हा सकता है कि चुूणिसूत्रकार अद्वभापरिमाणनिदंशका 
पृथक अधिकार मानते हों किन्तु तत्सम्बन्धों गाथाओंका सरल सममकर उनपर चूणिसूत्र 
न रचे हों जेसा कि जयधवलाकारने कहा हँ.। किन्तु एसी अवस्थामें उनक अधिकारांमेंस यही 
एक ऐसा अधिकार रह जाता हे जिसपर उन्हांन कुछ भो नहीं लिखा। 


या ता चूणिसूत्रम कसा एस गअन्धका नदृरशा नहां मिलता जा श्राज़ उपत्तब्ध हा 


किन्तु आगम ग्रन्थांका उल्लख अवश्य मिलता हँ। चारित्रमाहकीं उपशामना नामके 


चार्णेसूत्रमे 
वणस्‌ः नरेश *पिकारमें चूरिसूत्रकारन लिखा है कि अकरणापशामनाका वर्णन कमप्रवादमे हे अरो 


देशकरणापशामनाका बणन कमप्रकृतिम है । कमप्रवाद आठवें पूर्व का नाम है । 
ओर कमंप्रकृति दूसर पूत्रंक पंचम वस्तु अधिकारके चांथ प्राभ्षतका नाम हे। इसी प्राभ्रतस 
पटखण्डागमकी उत्पत्ति हुई हें। इन दा नामांके सिवा उनमें अन्य क्रिप्तां ग्रन्थका उल्लेख 
हमार देखनमं नहीं आया 


उपयाग अधिकारका चतुर्थ गाथाकरा व्याख्यान करके चूरिसूत्रकार लिखत हे-- 
'एक्केण उवएसेण चउत्थीए गाहाए विहासा समत्ता भवदि। पवाइज्जंतेण उवएसेण चउत्थीए 
चुर्णिसृत्रमं बिहासा ।' 
दो उपदेश अथात्‌ 'एक उपदशक अनुसार चतुर्थ गाथाकरा विवरण समाप्त हाता हँ। अब 
परम्परा- पवाइज्जत उपदंशक अनुसार चतुथ गाथाका व्याख्यान करत हे !? 


इसीप्रकार आगे भी कई विपयों पर चूणिसूत्रकारने पवाइज्जंत ओर अपबा 
इज्जंत उपदंशांका उल्लख किया हैं. । यह पवाइज्जंत उपदेश क्या हैँ ! यह बतलात हुए जयघव- 


लाकारन लिखा ह--'जा उपदेश सब आचार्यका सम्मत हाता है ओर चिरकालस अविछिन्न 
सम्प्रदाय ऋ्मस आता हुआ शिष्य परम्पराक द्वारा प्रवाहित हाता हे-कहा जाता है या लाया 
जाता है उस पवाइज्जंत कहते हैं। अथवा यहां भगवान्‌ आयमंज्ुका उपदेश अपवाइब्जंत हे 
आंर नागहुम्तिक्षपणकका उपदेश पवाइज्जंत है | 


इससे स्पष्ट है कि चुणिसूत्रकारका विविध विषयांपर दो प्रकारके उपदेश प्राप्त थे। उनमेंसे 
एक उपदश आचाय परम्परास अविच्छिन्न रूपसं चला आया हानके कारण तथा सवाचाय 


(१) “एसा कम्मपवादे ।” कसायपा. प्रे. का. प. ६५६२। (२) “एसा क्रम्मपयडीस ।” कसायपा, 
प्रे. का. पृ. ६५६७। (2) “सब्वाइहरियसम्मदो चिरकालमव्वोच्छिण्णसंपदायकमेणागच्छमाणो जो धिस्स- 
परंपराए पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जंतोवएसो त्ति भण्णदे। अथवा अज्जमंसभयवंताणमुवएसो एत्या- 
पवाइज्जमाणो णाम। णागह॒त्यिख्बणाणमुवएसो पवाइज्जंतवो त्ति धेतव्वों ।/ कसायपा०प्रे ०प०५९२०-२१। 


गां० १२-१४ ] णिक्लेवेशु शयजोजणा २६४ 


सभवादो। अथवा, सब्वदव्बद्दियणएसु तिण्णि काला समवंति; सुणएसु तदविरोहोदो। 
ण च दुण्णएद्दि ववहारों ; तेसि विसयाभावादो। ण च सम्मेंइ्सुत्तेण सह विरोहो; उज्जु- 


सुदणयविसयभावणिक्खेवमस्सिदृण तप्पउत्तीदो । तम्हा णेगम-संगह-ववहारणएसु सव्ब- 
णिक्खेवा संभवंति त्ति सिद्ध । 


लिया जाता है तब अशुद्ध द्रव्याथिकनयोंसें भी भावनिक्षेप बन जाता है, क्‍योंकि व्येज- 
नपर्यायकी अपेक्षा भावमें भी तीनों काल सैभव हैं। अथवा सभी द्रव्यार्थिकनयोंमें तीनों 
काल संभव हैं इसलिये सभी द्रव्यार्थिकनयोंमें भावनिक्षेप बन जाता है, क्योंकि समीचीन 
नयोंमें तीनों कालोंके माननेमें कोई विरोध नहीं है | तथा व्यवहार मिथ्यानयोंके द्वारा तो 
किया नहीं जाता है, क्‍योंकि मिथ्यानयोंका कोई विषय नहीं है। यदि क॒द्दा जाय कि भाव- 
निक्षेपका स्वामी द्रव्याथिकनयोंको भी मान लेने पर सन्‍्मतितकेनामक भ्रन्थके 'णाम ठवणा द्विय! 
इत्यादि गाथाके द्वारा भावनिक्षेपको पर्यौयार्थिकनयका विषय कहनेवाले सून्रके साथ विरोध 
प्राप्त होता है, सो ऐसा कहना मी ठीक नहीं हे, क्योंकि जो भावनिशक्षेप ऋजुसूत्रनयका 
विषय है उसकी अपेक्षासे सन्मतिके उक्त सूत्रकी प्रवृत्ति हुई है। अतएव नेगम, संग्रह 
और व्यवद्यार इन तीनों द्रव्याथिकनयोंमें समी निक्षेप संभव हैं यह सिद्ध हो जाता है । 


विशेषार्थ-यहां यह शद्ढा की गई है कि यद्यपि नाम निक्षेप करते समय गुण या 
पयोयकी मुख्यता नहीं रहती है, इसलिये वहां दोनों प्रकारके सामान्योंकी मुख्यता संभव 
है। स्थापना किसी एक पदार्थंकी उससे भिन्न किसी दूसरे पदाथेमें की जाती है, इसलिये 
वहां साहदय सामान्यकी ही मुख्यता पा जाती है, तद्भावसामान्यकी नहीं । द्रव्यनिक्षेपमें 
वस्तुकी भूत और भावी पयोयें तथा सहकारी कारण अपेक्षित होते हैं इसलिये उसमें दोनों 
सामान्योंकी मुख्यता संभव है | पर भावनिक्षेप वतेमान प्योयकी अपेक्षा ही होता है अतः 
उसमें केवल पयोयकी मुख्यता पाई जानेके कारण उसके स्वामी द्रव्याथिक नय नहीं हो 
सकते हैं। अथीत्‌ द्रव्यार्थिकनय भाव निश्चेषको विषय नहीं कर सकता है । उसको विषय 
करनेवाला तो केवल पयोयार्थिक नय ही हो सकता है। ऐसी अवस्थामें यहां नेगम, संग्रह 
और व्यवहार नय भावनिश्षेपके मी स्वामी हैं ऐसा क्‍यों कहा ! इस शंकाका समाधान 
वीरसेन स्वामीने दो प्रकारसे किया है । वरतेमान पयोयसे उपछत्षित द्रव्य भाव कहलाता 
है इसलिये यश्ञपि तीनों द्रव्याथिक नय भाव निश्षेपके स्वामी नहीं हो सकते हैं यह ठीक 
है। पर जब भावका अर्थ त्रिकालवर्ती व्येजन प्योय लिया जाता है तब व्यंजन पर्योयकी 
्््ि (१)-ति तहेव तदविरोहादो एवं गण अ०, आ०। -ति त्ति तदविराहादो स०। (२)-हा सुण- 
ता० । (३)-रो (त्रु० ३) तेसि ता० । -रो णिण्णेयं तेसि अ०, आ०। -रो त्ति तेसि स० | (४) “णामं 


ठवणा दवियं' *'-प्रस्मति० १॥६। “ण च सम्मइसुत्तेण सह विरोहो; सुद्धज्जुसुदणयविसयीकयपज्जाएणु- 
बलक्खियदव्वस्स सुत्ते भावत्तब्भुवगमादों ।-घ० आ० १० ५५३ | 


२४२ जयधव॑लासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


# उजुसुदों ठवणवज्ते ॥ 

२१२, उज्जुसुदो णओ द्ववर्ण मोत्तण सब्बे णिक्खेवे इच्छदि | उजुसुदबिसए 
किमिदि द्वणां ण चत्थि (णत्थि)! तत्थ सारिच्छलक्खणसामण्णाभावादो। ण च दोए्ड 
लक्ख(बख-) ण संताणाम्मि वइमाणाणं सारिच्छविरहिएण एगत्ते संभवह; विरोहादो। असु 
ट्रेसु उजुसुदेसु बहुएसु घडादिअत्थेसु एँगसण्णिमिच्छंतेसु सारिब्छलक्सणसामण्णमत्थि 


अपेक्षा भावनिक्षेप भी उक्त तीनों द्रव्यार्थिक नयोंके विषयरूपसे स्वीकार कर लिया जाता 
है। अथवा, प्रत्येक नय अपने विषयको प्रहण करते समय दूसरे नयोंके विषयोंकी अपेक्षा 
रखता हे तभी वह समीचीन कहा जाता है, क्‍योंकि दूसरे नर्योके विषयोंकी अपेक्षा न 
करके केवल अपने विषयको प्रहण करनेवाला नय मिथ्या कहा है, अतः द्रव्याथिक नयोंका 
विषय मुख्यरूपसे द्रव्य होते हुए मी गौणरूपसे पर्याय भी लिया गया है। इसप्रकार 
द्रव्याथिक नयोंके विषय रूपसे भावका भी ग्रहण हो जाता है, इसलिये नेगमादि द्रव्यार्थिक 
नयोंके विषयरूपसे भावनिक्षेप को स्वीकार कर लेनेमें कोई विरोध नहीं आता है । सन्मति- 
सूत्रकारने 'णामं ठवणा दवियं' इत्यादि गाथा द्वारा भावको जो परयोयार्थिक नयका विषय 
कह्दा हे वहां उनकी विवक्षा ऋजुसृत्रनयकी प्रधानतासे रही हे, इसलिये उस कथनके साथ 
भी उक्त कथनका कोई विरोध नहीं आता हे, क्‍योंकि स्याद्वादमें विवक्षाभेद विरोधका 
कारण नहीं माना गया है। इसप्रकार नेगमादि तीनों द्रव्याथिकनयोंमें नामादि चारों निश्षेप 
बन जाते हैं यह सिद्ध हो जाता है| 

# ऋजुच्नत्र स्थापनाके सिवाय सभी नित्तेपोंको स्वीकार करता है । 

४२१२. ऋजुसूत्र नय स्थापना निश्षिपकों छोड़कर शेष सभी निक्षेपोंकी करता है । 

शका-ऋजुसूत्रके विषयमें स्थापना निश्चेप क्‍यों नहीं पाया जाता है ( 

समाधान-क््योंकि ऋजुसूत्र नयके विपयमें साहदय सामान्य नहीं पाया जाता है, 
इसलिये वहां स्थापना निक्षेप नहीं बनता है । 

यदि कद्दा जाय कि क्षणसन्तानमें विधमान दो क्षणोंमें साहइयके बिना भी स्था- 
पनाका प्रयोजक एकत्व बन जायगा, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि साहश्यके बिना 
एकत्वके माननेमें विरोध आता है । 

शुका-घट इत्याकारक एक संज्ञाके विषयभूत व्यक्लनपयोयरूप अनेक घटादि 
पदार्थोमें साहशयसामान्य पाया जाता है, इसलिये अशुद्ध ऋजुसूत्र नयोमें स्थापना निश्चिप 

क्यों संभव नहीं है ! 

(१) “उज्जुसुदे ट्वणणिक्खेवं वज्जिकण सव्वणिक्खेवा हव॑ंति; तत्थ सारिच्छसामण्णाभावादों ।” 


“धन सं० १० १६। ध० जा० प० ८६३। (२)-णा चर णत्यि झअ०, भा०। (३)-हूं ति''* 'जस- 
स०। (४) एगसण्णिमिच्छदंतेमु ०, स० । 


गा० १३-१४ ] णिक्खेवेस्मु एयजोजण ९१२ 


त्ति द्वणाएं संभवों किण्ण जायदे १ होदु णाम सरिसत्त; तेण पुण [णेयत्त]; दव्व-खेत्त- 
काल-भावेहि भिण्णाणमेयचबिरोहादी । ण॑ च॒ बुद्धीए भिण्णत्थाणमेयत्तं सकिजदे' 
[ काउं तहा ] अणुवर्लभादो । ण च एयत्तेण विणा ठवणा संभवदि, विरोहादों । 
8२१३, ण च उजुसुदो ( सुदे ) [ पजवहिए ] णए दव्वणिक्खेबों ण संभवरें; 
[ वजणपञायरूवेण ] अवष्ियम्स वत्थुस्स अणेगेसु अत्थ-विंजणपज्ञाएसु संचरंतस्स 
दव्वभावुवलंभादो । वंजणपञ्जञायपिसयस्स उजुसुदस्स बहुकालावद्माणं होदि त्ति णँसं- 


सम्राधान-नहीं, क्योंकि इसप्रकार व्यंजन पयायरूप घटादि पदार्थोार्में सदृशता 
भले ही रही आओ पर इससे उनमें एकत्व नहीं स्थापित किया जा सकता है, क्योंकि जो 
पदार्थ द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावकी अपेक्षा भिन्न हैं उनमें एकत्व माननेमें विरोध 
आता है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न पदार्थोको बुद्धिसे एक मान लेंगे, सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि भिन्न पदार्थोर्में एकत्व नहीं पाया जाता है। और एकत्वके बिना स्थापनाकी 
संभावना नहीं हे, क्योंकि एकत्वके बिना स्थापनाके माननेमें विरोध आता है । 

विशेषा्थ-ऋजुसत्रनयका विपय पर्याय है, द्रव्य नहीं। तथा स्थापनानिक्षेप दोमें 
विद्यमान सादृइय सामान्यके बिना हो नहीं सकता है, अत: ऋजुसूत्रनय स्थापनानिक्षेपको 
नहीं प्रहण करता हे । दोमें बुद्धिके द्वारा एकत्वकी कल्पना करके ऋजुसूत्रनयमें तन्मूलक 
स्थापना मानना भी उपयुक्त नहीं है, क्‍योंकि साह्श्यसामान्यके बिना दोमें एकता नहीं मानी 
जा सकती है । इसलिये स्थापनानिश्षेप ऋजुसूत्रनयका विषय नहीं है । 


8४ २१३, यदि कहा जाय कि ऋजुसूत्रनय पयोयार्थिक नय हे, इसलिये उसमें द्रव्य- 
निक्षेप संभव नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जो पदाथे अर्पित व्येजनपर्यायकी 
अपेक्षा अवस्थित है और अनेक अथंपर्याय तथा अवान्तर व्यंजनपर्यायोमें संचार करता है 
उसमें द्रव्यपनेकी उपलब्धि होती ही है, अतः ऋजुसृत्रनयमें द्रव्यनिक्षेप बन जाता है । 
यदि कहा जाय कि वठ्यंजनपर्यायको विषय करनेवाला ऋजुसूत्रनय बहुत काल तक अब- 
स्थित रहता है, इसलिये वह ऋजुसूत्र नहीं हो सकता है, क्‍योंकि उसका काल वतेमान 
मात्र है। सो ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि विवक्षित व्यजन पयोयके 

हि (९) पुण ' "दब्व ता०, स०। पुण तिविह विण्णेयं दब्व-अ० आ० | (२) तुलना-“ण च कप्पणाए 
अण्णदव्वस्स अण्णत्थेण दव्वेण सह एयत्तं होदि; तहाणवर्लभादो'-घ० आ० १० ८६३॥ (३)-दे कालस्स 
अण-स०, अ०. आ०॥ -दे' “अण-तहा० । (४) उजसुदो (त्रु० ५) णए दव्व-ता०, स० ॥ उजुसुदो भावों 
बहुए दुण्णए दव्व-अ०, आ० । “कधमज्जुसुदे पज्जवद्विए दव्वणिवखेवो त्ति ? ण; तत्थ बटूमाणसमयाणं- 
तगुणण्णिदाग्गदव्वसंभवादों ै/-ध० सं० पु० १६॥ ' 'कधमज्जुसुदे पज्जवट्टिए दव्वणिवखेव्संभवों ? ण; 
असुद्धपज्जवद्टिए वंजण पज्जायपरतंते सुहुमपज्जायभंदेहि णाणत्तमुवगए तदविरोहादो”-घ० आ० प० ८६३। 
(५)-६ (त्रु०९) अव-ता० स०। (६) ण संकणि-स० | 


22 + ९ अपन आय भा ककीय-न्‍ी थे, जन तजरीी 


२४४ जयघक्लासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोत्तविहत्ती ९ 


फणिजं। अप्पिदवंजणपञ्ञायअवष्टाणफालरस दच्वस्स वि वद्ठमाणश्षणेण गहणादों । 
सन्वे (सुद्े) पुण उजुसुदे णत्थि दव्वं"““य पजञायप्पणाये तदसंभवादो । 


# [ सदणयस्स ] णाम॑ भावों च। 


8 २१४, दव्वणिक्खेवों णत्थि, कुदो ! लिंगादे ( ! ) सदवाचियाणमेयत्ताभावे 
दव्वाभावादो | वंजणपजाए पडुच्च सुद्धे वि उज्ुसुदे अत्यि दव्बं, लिंगसंखोकालकारय- 


अवस्थानकालरूप द्रव्यकों भी ऋजुसूत्रनय वतेमानरूपसे ही ग्रहण करता है, अतः व्यंजन- 
पर्यायकी अपेक्षा द्रव्यको ग्रहण करनेवाले नयको ऋजुसूत्रनय माननेमें कोई आपत्ति नहीं 
है। परन्तु शुद्ध ऋजुसूत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप नहीं पाया जाता है, क्योंकि शुद्ध ऋजुसूत्रमें 
अधपयोयकी प्रधानता रहती है, अतएव उसमें द्रव्यनिक्षेप संभव नहीं है । 

विशेषा्थ-ऋजुसत्रनय दो प्रकारका है, शुद्ध ऋजुसूत्रनय और अशुद्ध ऋजुसूत्रनय। 
उनमेंसे शुद्ध ऋजुसूत्रनय एक समयवर्ती वत॑मान पर्योयकों भ्रहण करता है और अशुद्ध 
ऋजुसूत्रनय अनेककालभावी व्यंजनपयोयको ग्रहण करता है। तथा द्रव्यनिक्षेपमें सामान्यकी 
मुख्यता है, इसलिये शुद्ध ऋजुसूत्रनय द्रव्यनिक्षेपक्रों विषय नहीं करता है यह टीक है। 
फिर भी अशुद्ध ऋजुसूत्र नयका विषय द्रव्यनिक्षेप हो जाता हे, क्‍योंकि व्यंजनपर्यायकी 
अपेक्षा चिरकाठतक स्थित रहनेवाले पदा्थेको अशुद्ध ऋजुसूत्रका विषय मान लेनेमें कोई 
बाधा नहीं आती है | इसतरह ऋजुसूत्रके विषयमें कालभेदकी आपत्ति भी उपस्थित नहीं 
होती है, क्योंकि वह व्यंजन पर्योयकोीं वतेमानरूपसे ही ग्रहण करता है । तो भी बह 
व्येजनपयोय चिरकालतक अवस्थित रहती है इसलिये अपने अन्तगेत अनेक अर्थ और 
उपब्यंजन पयोगोंकी अपेक्षा वह द्रव्य भी कही जाती है।अतएवं ऋजुसत्रनयमें द्रव्यनिक्षप 
बन जाता है | 

# शब्द समभिरूठ और एवंभूत इन तीनों शब्द नयोंके नामनिक्षेप और 
भावनित्तेप विषय हैं ॥ 

६२१४. पयोयार्थिक नयोंमें स्थापना निक्षेप संभव नहीं है यह तो ऋजुसूत्र नयका 
विषय दिखलाते हुए स्पष्ट कर ही आये हैं। परन्तु शब्द नयमें द्रव्यनिक्षेप भी संभव नहीं हे, 
क्‍योंकि इस नयकी दृष्टिमें लिक्लादिककी अपेक्षा शब्दोंके बाच्यभूत पदार्थमें एकत्व नहीं 
पाया जाता है, इसलिये उनमें द्रव्यनिश्लेष संभव नहीं है । किन्तु व्यजन पयोयकी अपेक्षा 
शुद्ध ऋजुसूत्रमें भी दरव्यनिक्षेप पाया जाता है, क्योंकि ऋजुसूत्र नय लिज्ल, संख्या, काल, 
(१)-बबं वटुमाणये पज्ञा-अ०, आ० ।-व्वं (त्रु० ४) य पज्ञा-स०, ता०। (२)-दो (त्रु० ५) 


णाम॑ ता०, स० । -दो भावणिक्खेवाणं णाम॑ं अ०, आ० । “सहसमभिरूढएवंभूदणएसु वि णामभावणिक्खेवा 
हवंति तेसि चेय तत्य संभवादों ।-ध० सं० पृ० १६॥ (३) विग्गादे सहवाधियाणमेयत्ताभावे स०। (४) 


“>पंखकारकाल-आ० । 


गा० १३-१४ ] वाचियवाचयभाव वियारों २४४५ 
पुरिसोवग्गहाणं पादेकमेयत्तब्शुवगमादो । 


8२१४, अंथ स्यार्थे (स्यात्‌) न पदवाक्यान्यर्थप्रतिपादिकानि; तेषामसरवात्‌ । 
कुतस्तदस्वे-[म्‌  अनुपलम्भात । सो5पि कुतः ? ] वर्णानों क्रमोत्पन्नानॉमनित्याना- 
मेतेषां नामधेयाति''' '' 'सम्नृदयाभावात्‌ । न च तत्समुदये''' '' 'नुपलम्भात्‌। न च 
कारक, पुरुष और उपग्रहमेंसे प्रत्येकका अभेद स्वीकार करता है। अथोत्‌ ऋजुसूत्र नय 
लिबड्रादिकके भेदसे अथेको प्रहण नहीं करके अभेदको स्वीकार करता है इसलिये उसमें 
द्रब्यनिक्षेप बन जाता है । 

विशेषार्थ-शब्दादि तीनों नरयोंके विषय नाम निक्षेप और भाव निक्षेप बताये हैं, 
द्रव्य और स्थापना नहीं । स्थापना निक्षेप तो किसी भी परय्यौयार्थिकनयमें संभव नहीं है 
यह तो ऊपर ही कह आये हैं। रही द्रव्यनिक्षेपकी बात, सो यह ऋजुसूत्र नयमें तो बन 
जाता है, क्योंकि व्येजनपयोयकी अपेक्षा अनेक पर्यायोंमें ग्कत्व या अभेद माना जा सकता 
है। अथवा ऋजुसूत्रनय लिंगादिकके भेदसे वस्तुको भेदरूपसे प्रहण नहीं करता है इसलिये 
भी ऋजुसूत्रनयका विषय द्रव्यनिक्षेप हो जाता है। पर शब्दादिक तीनों नय द्रव्यनिश्षेपको 
नहीं प्रहण करते हैं, क्योंकि ये नय वर्तमान पर्यायको प्रहण करते हुए भी लिंगादिकके भेदसे 
दी उसे ग्रहण करते हैं । ऊपर जो शुद्ध ऋजुसूत्रमें द्रव्यनिक्षेपका निषेध किया है. उसका 
कारण शुद्ध ऋजुसूत्रनयका द्रव्यगत भेदोंको नहीं ग्रहण करना बताया है और यहां जो शुद्ध 
ऋजुसत्रमें द्रव्यनिक्षेपका विधान किया हैं उसका कारण ऋजुसूत्रनयका पर्यायको छिंगादिके 
अभेदसे अभेदरूप ग्रहण करना बताया है, अतः दोनों कथनोंमें कोई विरोध नहीं है। 

४ २१५. शंका-शब्दनयकी दृष्टिमें वाचक शब्दोंमें लि आदिकी अपक्षा भेद होनेसे 
बाच्यभूत अर्थार्मे भेद स्वीकार किया जाता है, किन्तु जब पद और वाक्य अथेका कथन 
ही नहीं करते, क्योंकि उनका अभाव है, तब उसमें वाच्यवाचक्रभावमूलक नामनिक्षेप केसे 
बन सकता है ! 

प्रतिशका-पद और वाक्योंकरा अभाव केसे है 

शंकाकार-क्योंकि वे पाये नहीं जाते हैं । 

प्रतिशका-वे पाये क्‍यों नहीं जाते हैं ! 

शंकाकार-क्योंकि वणे क्रमसे उत्पन्न होते हैं और अनितद्य हैं, इसलिये उनका समु- 

(१) अस्यार्थ: त स० । अथस्यार्थ न ता०। (२)-त्व (त० ९) वर्णा-ता०, स० ।-त्त्वप्रसज्भात्‌ 
प्रतिपन्नर्णा-अ०, आ० । (३) तुलना-'प्रत्येकमप्रत्यायकत्वात्‌ साहित्याभावात्‌ नियतक्रमबर्तिनामयौग- 
पद्चन संभूयका रित्वानुपपत्तेः नानावकत प्रयुवतेभ्यक्ष्च प्रत्ययादशनातू क्रमविपयेये यौगपद्ये च। तस्माद्‌ वर्णव्य- 
तिरेकी वर्णेन्योब्सम्मवन्नथंप्रत्ययः स्वनिमित्तमृपकल्पयति ।'-स्फोट्सि० पृ० २८। सफोट० न्याय० १० २। 
न्यायकुमु० प० ७४५, टि० १० । (४)-ना नित्याना (त्रु० ४) मधेयानि समुदयाभावात स० ।«नां 
नित्यानामेतेषां नामधेयातिरूपवीजसदभावात्‌ समृदयाभावात्‌ अ०, आ० । -नामनित्यानामेतेषां नामधेयाति 
(त्रु०५) समृदयाभावात्‌ ता० । (६५)-य (तर० ६) नृप-ता०, स० ।-य संकेतपदवाक्यानुप-अ ०, आश | 

३४ 


२४४ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


बर्णादर्थप्रतिपत्ति;; प्रतिवरणमर्थप्रतिपत्तिप्रसज्ञात्‌ । अस्तु चेत्‌; न; अनुपलम्भाद। नित्या- 
नित्योभयपक्षेषु सड्भेतग्रहणानुपपत्तेश्व न पदवाक्येभ्यो5थेप्रतिपत्ति:। नासकेतितः 
शब्दोपथेप्रतिपादक:; अनुपलम्भात्‌। ततो न शब्दादि(ब्दादर्थ)प्रतिपत्तिरिति सिद्धम । 


8 २१६, न च॒ वर्ण-पद-वाक्यव्यतिरिक्तः नित्योउक्रमः अमूत्तों निरवयवः स्वे- 
गतः अर्थप्रतिपत्तिनिमित्त स्फोट हृति; अनुपलम्मात्‌ | न मैतिस्तदुग्राहिका; अवग्रहेहदा- 
वायधारणारूठस्य स्फोटस्य स्वंगतनित्यनिरवयवाक्रमामूत्तेस्यानुपलम्मात्‌ । नानुमान 


दाय नहीं बन सकता है। यदि कहा जाय कि वर्णाका समुदाय हो जाओ, सो भी बात 
नहीं है, क्‍योंकि वर्णोमें सहभाव नहीं पाया जाता है । यदि कहा जाय कि वर्णोसे अथका 
ज्ञान हो जायगा, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि वर्णासे अर्थका ज्ञान मानने पर प्रत्येक 
बणसे अथैके ज्ञानका प्रसंग आता है । यदि कहा जाय कि प्रत्येक व्णेसे अथेका ज्ञान हो 
जाओ सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि प्रत्येक वणेसे अथेका ज्ञान होता हुआ नहीं देखा 
जाता है । तथा सवेथा नित्य, सर्वथा अनित्य और सवेथा उभयपक्षमें संकेतका प्रहण 
नहीं बनता है, इसलिये पद और वाक्योंसे अर्थंका ज्ञान नहीं हो सकता है। और जिस 
झब्दमें संकेत नहीं किया गया है वह पदाथेका प्रतिषादक हो नहीं सकता है, क्योंकि ऐसा 
देखा नहीं जाता है; इसलिये शब्दसे अथेका ज्ञान नहीं होता है यह सिद्ध हो जाता है । 


६ २१६. यदि कहा जाय कि वणे, पद और वाक्यसे भिन्न, नित्य, क्रमरहित, 
अमूर्त, निरवयव, स्वेगत स्फोट पदार्थोकी प्रतिपत्तिका कारण हे, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि इसप्रकारका रफोट पाया नहीं जाता है। इसका स्पष्टीकरण इसग्रकार है-मति- 
ज्ञानसे तो र्फोटका ग्रहण होता नहीं है, क्योंकि सबेगत, नित्य निरवयव, अक्रमवर्ती और 
अमूर्तस्वरूप स्फोट अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणा ज्ञानका विषय नहीं देखा जाता है । 


(५) तुलना-“वर्णानां प्रत्येक वाचकत्वे द्वितीयादिवर्णोच्चारणानर्थक्यप्रसद्भात्‌ू । आनर्थक्ये तु 
प्रत्यकमृत्पत्तिपक्षे योगपद्यनोत्पत््यभावात्‌ । अभिव्यक््तिपक्षे तु क्रमेणवामिव्यक्त्था समुदायाभावात्‌ एक- 
स्मृत्यपारूढानां वाचकत्वे सरो रस इत्यादौ अर्थप्रतिपत्त्यविशेषप्रसद्भात्‌ तद्ठघतिरिक्तः स्फोटो नादाभिव्य- 
डग्यो वाचकः । -पात० महाभा० प्र० प० १६। (२) नासंकंति तच्छब्दार्थ-स० । नासंकंति ततः शब्दोइर्थ- 
अ०, आा०, | (३)-त्त सो स्फोटोत्यनुपल-स० ।-त्तं चोत्पत्यमूपल-अ०, आ०। “वर्णातिरिक्तों वर्णाभि- 
व्यडग्योष्य प्रत्यायको नित्य: शब्द: स्फोट इति तद्विदों वदन्ति । अत एवं स्फूटयते व्यज्यते वर्णरिति स्फोटो 
वर्णाभिव्यक्ृम्य:, स्फूटति रफूटीभवत्यस्मादर्थ इति स्फोटोडधप्रत्यायक इति स्फोटशब्दार्थभमुभयथा निराहु: । 
-सवंद० पृ० ३००। “वाक्यस्फोटोउतिनिष्कर्ष तिष्ठतीति मतस्थिति:। यद्यपि वर्णस्फोट: पदस्फोट: 
वाक्यस्फोटः अखण्डपदवाक्यस्फोटो वर्णपदवाक्यभेदेन त्रयो जातिस्फोटा इत्यष्टो पक्षा: सिद्धान्तसिद्धा इति 
हे 0 ”-वेयाकरणभ्‌ ० प्‌०२ ९४॥। परमलूध ० प्‌० २॥ न्यायकुम ० प्‌ृ० ७४५ हि० ९ (४) तुलना- 
“घटादिद्वब्देषु परस्परव्यावत्तकालप्रत्यासत्तिविधिष्टवर्णव्यतिरेकेण स्फोटात्मनो&र्थप्रकाशकस्य अध्यक्षणोचर- 
चारितयाइप्रतीतेः । -न्पायकुम० १० ७५५॥ सम्मति० ढी० १० ४३५ । 
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मषि; तत्प्रतिबद्धालिड्रानुपलम्भात । नाथोपत्तेः स्फोटारितित्वसिद्वि); केनचिदय्थप्रतिपत्ते- 
निमित्तेन विपरीतक्रमत्वसिद्धे! स्फोटादेवार्थ्रतिपत्तिरित्यसिद्धे!। नागमो5पि; तस्‍्य 
प्रत्यागमसद्धावात्‌। वर्ण श्रवणा नन्तर स्फोटस्सप्रुपलम्यत इति चेत्‌; न; वचनमात्रत्वात्‌ 
न चालुभवः परोपदेशमपेक्षते; अतिप्रसहगात्‌ । न चानवगतो5पि ज्ञापको भवति; 
अन्यत्र तथा5द्ष्टे। किश्, न पदवाक्याभ्यां स्फोटो5भिव्यज्यते; तयोरसक्तात । 
न चेकेन वर्णेन; तथानुपलम्भात, वणमात्राथे्रतिपत्तिप्रसह़गाव् | नेकवर्णेन स्फोट- 


सबेगत और नित्यादिस्वरूप रफोटकों अनुमान भी ग्रहण नहीं करता है, क्योंकि इसप्रकारके 
रफोटसे सम्बन्ध रखनेवाला कोई हँतु नहीं पाया जाता है। अथोपत्तिसे स्फोटके अस्तित्वकी 
सिद्धि हो जायगी, ऐसा कहना भी टीक नहीं है, क्‍योंकि स्फोटसे जिस ऋमसे अथेकी प्रति- 
पत्ति होती है अथकी प्रतिपत्तिके किसी अन्य निमित्तसे उससे भिन्न क्रसे जब अथेकी 
प्रतिपत्ति सिद्ध है तो केबल स्फोट्से ही अरथंकी प्रतिपत्ति होती है यह बात अथोपत्तिसे 
सिद्ध नहीं होती है । आगम भी निद्यादिरूप स्फोटको ग्रहण नहीं करता है, क्‍योंकि जिस 
आगमसे निद्यादिरूप रफोटकी सिद्धि की जाती है उससे विपरीत आगम भी पाया जाता 
है। घ, ट इत्यादि वर्णके सुननेके अनन्तर स्फोटका ग्रहण होता ही है, ऐसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा कहना बचनमात्र है । यदि स्फोटका अनुभव होता तो उसकी 
सिद्धिके लिये परके उपदेशकी अपक्षा ही नहीं होती, क्योंकि प्रययक्षसिद्ध बस्तुमें परोपदेशकी 
अपेक्षा मानने पर अतिप्रसंग दोष आता है। अथौत्‌ अनुभवसे ऐसा श्रतीत नहीं होता है 
कि वर्णके सुननके बाद स्फोटकी प्रतीति होती हैं । अत; जब अनुभवसे यह बात प्रमाणित 
नहीं हे तो केवल दूसरके कद्दनेस इसे केसे माना जा सकता है । यदि कट्दा जाय कि 
र्फोट यद्यपि जाना नहीं जाता दे'तो भी वह अथेका ज्ञापक हे, सो भी कहना ठीक नहीं 
है, क्योंकि अन्यन्न ऐसा देखा नहीं जाता हैं। यदि कद्दा जाय कि स्फोटकी सत्ता सवेत्र 
पाई जाती है पर उसको अभिव्यक्ति पद और वाकक्‍्योंके द्वारा होती हे, सो भी कद्दना 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि स्फोटवबादियोंके मतमें पद और वाक्य पाये नहीं जाते हैं। एक 
बसे स्फोटकी अभिव्यक्ति होती है ऐसा कंहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि एक वर्णसे 
रफोटकी अभिव्यक्ति होती हुईं देशो नहीं जादी है । और यदि एक वण्णसे र्फोटकी अभि- 


(१)-“न विपरीतक्रमत्वसिद्धं: शब्दानिवार्थप्रति-अ०, आ० | -न भवि (त्रु०३) तत्सिद्धिः स्फोटा- 
देवाथंप्रति-च्च० । (२) तुलना-“यस्यानवयवः स्फोट: व्यज्यते वर्णबुद्धिभिः॥ सोधपि पर्यनुयोगेन नैवेतेन 
विमुच्यते ॥ तत्रापि प्रतिवर्ण पदस्फोटो न गम्यते । न चावयवश्ों व्यक्तिस्तवभावाक्न चात्र धी:॥ प्रत्येक- 
ज्चाप्यशक्तानां समुदायेधप्यशक्तता ।”-प्ती० इलो० स्फो० इलो० ९१-९३॥ “न समस्तेरभिव्यज्यते समु- 
दायानभ्युपगमात्‌ । न व्यस्ते;; एकेनेवाभिव्यक्ती शेषोच्चारणवेयध्यंप्रसद्भात ।-प्रश्० ब्यो० प्ृ० ५९५। 
“पदस्फोटो$भिव्यज्यमान: प्रत्येक॑ वर्णेनाभिव्यज्यते वर्णसमूहेन वा ।”-पुक्त्यनु० टी० १० ९६। तस्वायंइलो० 
पृ० ४२६ । प्रमेमक० पृ० ४५४ त्यायकुमु० प० ७५२। सत्मति० ढी० पु० ४३१३) 
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स्येकदेशो5मिव्यज्यते; स्फोटाप्रतिपत्तिप्रसड्रात्‌ । नान्‍्त्यवर्णस्तवृष्यज्ञकः; तस्याप्येक- 
बर्णतः अविशेषात्‌ । न रफोटावयबग्रतिपत्तिरपि; तद्प्रतिपतो तदबयवाप्रतिपततेः | न 
रफोटस्म्तिरापि; अग्रतिपने स्मरणानुपपत्ते! | ततः सकलगप्रमाणगोचरातिक्रान्तत्वाभ्नास्ति 
स्फोट इति सिद्धमू | ततो न वाच्यवाचकमावों घटत इति। न; बहिरबञ्जशेब्दात्मक 
निमित्त च ( त्तेभ्यः ) क्रमेणोत्पञ्रवर्णभरत्ययेभ्यः अक्रमस्थितिभ्यः सप्तुत्पन्नपदवाक्या- 
स्यामथेविषयप्रत्ययोत्पत्त्युपलम्मात्‌ । न च वर्णप्रत्ययानां क्रमोत्पन्नानां पदवाक्य- 
प्रत्ययोत्पत्तिनिमिचानामक्रमेण स्थितिविरुद्धा: उपलभ्यमानत्वात्‌ । न चोपलभ्यमाने 


व्यक्ति मान ली जाय तो केवल एक वणेसे अथेके ज्ञानक। प्रसंग प्राप्त होता है। यदि कहा 
जाय कि एक ब्णेसे स्फोटका एकदेश प्रकट होता है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा मानने पर समस्त स्फोटके ज्ञान न होनेका प्रसंग प्राप्त होता है । अन्त्य बणे स्फोटको 
अभिव्यक्त करता है, ऐसा कद्दना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि अन्त्य वर्ण भी एक बणेसे कोई 
विशेषता नहीं रखता है, अर्थात्‌ वह भी तो एक वर्ण ही है इसलिये एक बर्णसे स्फोटकी 
अभिव्यक्ति माननेमें जो दोष दे आये हैं वे सब दोष अन्त्य वर्णसे र्फोटकी अभिव्यक्ति 
माननेमें भी प्राप्त होते हैं। यदि कद्दा जाय कि एक बर्णसे र्फोटके एक देशकी अभिव्यक्ति 
होकर उसके एक अवयवबकी प्रतिपत्ति होती है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि जब 
रफोटका ही ज्ञान नहीं होता हैँ तो उसके एक अवयबका ज्ञान कैसे हो सकता है अथोत्‌ 
नहीं हो सकता है। स्फोटका स्मरण होता हे, एसा कद्दना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि जिसका 
पहले ज्ञान नहीं हुआ है; उसका स्मरण नहीं हो सकता है | अतः प्रत्यक्ष आदि समस्त 
प्रमाणोंका विषय नहीं होनेसे स्फोट नामका कोई पदार्थ नहीं है यह सिद्ध होता है। 
इसप्रकार उक्त रूपसे जब वर्ण, पद बाक्य और रफोटसे अथेकी प्रतिपत्ति नहीं होती है तो 
वाच्यवाचकभाव नहीं बन सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि बाह्य शब्दात्मक निमित्तोंसे क्मसे जो वणेज्ञान होते हैं और 
जो अक्रमसे स्थित रहते हैं उनसे उत्पन्न होनेवाले पद और वाक्योंसे अथेविषयक ज्ञानकी 
उत्पत्ति देखी जाती है । अथोत्‌ घ, ट आदि वर्णोंके उच्चारणसे उन बर्णोका ज्ञान होता 
तो ऋमसे है किन्तु वह अक्रमसे स्थित रहता है और उससे श्रोताके मानसमें जो पद और 
वाक्योंका बोध होता है उससे अथेका ज्ञान होता है । 

यदि कहष्दा जाय कि पद और वाक्योंके ज्ञानकी उत्पत्तिमें कारणभूण बणेविषयक 
ज्ञान करमसे उत्पन्न होते हैं, इसलिये उन वर्णेविषयक ज्ञानोंकी अक्रमसे स्थिति माननेमें बिरोध 

आता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि वणविपयक ज्ञानोंकी युगपत्‌ स्थिति उपलब्ध 


(१) “आद्यो वर्णध्वनि: शब्दात्मा सकलस्यथ वा व्यञ्जकः स्यात्‌, एकदेशस्य वा ? “-राजबा० ५।२४। 
सापकुमु० १० ७५३ ढि० १४। (२)-शब्दायंक (तु० ३) क्रमेणो-|०। तुलना-“ततो बहिरंगवर्णजनि 
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विरोधः; अव्यवस्थापत्तेः | न चानेकान्ते एकान्तवाद इव सद्भेतग्रहणमलुपपम्मस्‌ ; स्वे- 
व्यवह्ाराणा [ मनेकान्त एवं सुघटत्वात्‌ | ततः ] वाच्यवाचकभावों घटत इति स्थितम्‌ । 
तम्दा सदणयस्स णामभावणिव्खेवा बे वि जुझ्ति ति सिद्ध । 

8 २१७, संपहि णिक्खेवत्थों उच्दे। त॑ जहा, तत्थ णामपेज पेजसदो । कधमे- 
कम्हि पेजसद्दे वाचियवाचयभावो जुजदे ! ण; एकम्हि वि पहचे पयासमाणपंया [ सिय- 
भावदंसणादो ।] ण च सो असिद्धो; उवलब्भमाणत्तादों। सोयमिदि अण्णम्दि पेज- 
भावद्वणा हवणापेज णाम | दव्वपेजे दुविहं आगम-णोआगमदव्बपेजमेएण । तत्थ 
आममदो दब्वपेज पेज़पाहुडजाणओ अणुवजुत्तो । कर्थ जीवदव्वस्स सुदोवजोगवर्धि 

यस्स आगमसण्णा ! णग; आगमजणिदसंसकारसंबंधेण आगमवबणएसुववत्तीदों | णद्द्स- 


होती है । और जो वस्तु उपलब्ध होती है उसमें विरोधकी कल्पना करना ठीक भी नहीं 
है, क्योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति आती है । 

तथा जिसप्रकार एकान्तवादमें संकेतका ग्रहण नहीं बनता है उसीप्रकार अनेकान्त- 
बादमें भी संकेतका ग्रहण नहीं बन सकता, ऐसा कट्दना भी ठीक नहीं है, क्योंकि समस्त 
व्यवहार अनेकान्तवादमें ही सुघटित होते हैं। अतः वाच्यवाचकभाव बनता है यह सिद्ध 
होता है। अतः शब्दनयके नाम और भाव ये दोनों ही निश्षेप बनते हैं यह सिद्ध होता है। 

६ २१७. अब चारों निश्षिपोंका अथे कहते हैं । वह इसप्रकार है-'पेज्ज” यद्द शब्द 
नामपेज है । 

शंका-एक पेज शब्दमें वाच्यवाचकभाव कैसे बन सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसप्रकार एक प्रदीपमें भी प्रकाश्यप्रकाशकभाव पाया 
जाता है अथौत्‌ जैसे एक ही प्रदीप प्रकाश्य भी होता है और प्रकाशक भी द्वोता है बसे 
ही एक पेज् शब्द वाच्य भी होता है और वाचक भी होता है । यह बात असिद्ध भी 
नहीं है, क्‍योंकि उसकी उपलब्धि होती है । 

'ह यह है' इसप्रकार किसी दूसरे पदाथ्ेमें पेज धर्मकी स्थापना करना स्थापना- 
पेह्ज है । 

आगमद्रव्यपेजा और नोआगमद्रव्यपेजके भेदसे द्रव्यपेज्ज दो प्रकारका है। जो जीब 
पेजविषयक शास्त्रको जानता हुआ भी उसमें उपयोगसे रदित है वह आगमद्रव्यपेज्ज है । 

झैका-जो जीव पेज्विषयक श्रुतज्ञानके उपयोगसे रहित है उसकी आगमसंज्ञा केसे 
हो सकती है 

समाधान-नहीं, क्योंकि उसके आगमजनित संस्कार पाया जाता है, इसलिये उसके 


| तमन्तर झू वर्णात्मक' पद वाक्य वा अर्थ॑प्रतिपादकमिति निष्चेतव्यम्‌ ।-ध० आ० प० ५५४। 
(१)-णा (बरु० १२) वाच्य-ता०, स० ।-णां वाच्यवाचकभावक्रमेण वाच्य-क्०, आ० । (२)-पया 


२७० जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे | पेलदोसबिहत्ती ! 


सकाररस कपथमागमववए्सो ! ण; तत्थ वि भृदपुव्वगईए आगमववण्सुववत्तीदों । 
णोआगमदो दब्वपेज तिविहं जाणुगसरीर-भविय-तव्वद्रित्तमेणण । जाणुगसरीरदव्व- 
पेज तिविह भमविय-वद्माण-सम्ज्कादमेणण । होदु णाम बदुमाणसरीरस्स पेजागमबव- 
एसो; पेजागमेण सह एयत्तवलंभादो, ण भविय-सम्ुज्भादाणमेसा सण्णा; पेजपाहुडेण 
संबंधाभावादों त्ति; ण एस दोसो; दव्वद्चियणयप्पणाएं सरीरम्मि तिसरीरभावेण एयत्त- 
प्रवगयम्मि तदविरोहादो । भाविदव्वपेज भविस्सकाले पेजपाहुडजाणओ । एसो वि 
णिवखेवो दव्वष्तियणयप्पणाएं जुज़दि त्ति। उववत्ती पुन्व॑ व वत्तव्वा । तव्वदिरित्तणो- 
आगमदत्वपेज दुविहं कम्मपेज णोकम्मपेज चेदि | तत्थ कम्मपेज सत्तविहं इत्वि- 
सम्बन्धसे पेजविषयक श्रुतज्ञानके उपयोगसे रहित जीवके भी भागम संज्ञा बन जाती है। 

शैका-जिसका आगमजनित संस्कार भी नष्ट हो गया है. उसे आगम संज्ञा कैसे दी 
जा सकती है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जिसका आगमजनित संस्कार नष्ट हो गया है ऐसे जीवमें 
भी भूतपूर्व प्र्लापननयकी अपेक्षा आगम संज्ञा बन जाती है । 

ज्ञायकशरीर, भावि और तद्ग्यतिरिक्तके भेदसे नोआगमद्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है। 
झायकशरीरनोआगमद्रव्यपेज भावि, बतेमान और अतीतके भेदस तीन प्रकारका है । 

शुका-बर्तेमान शरीरकी नोआगमद्रव्यपेज्ज संज्ञा होओ, क्‍योंकि बतेमान शरीरका 
पेज्जागम अर्थात्‌ पेज विषयक श्ञास्रकोी जाननवाले जीवक साथ एकत्व पाया जाता है । 
परन्तु भाविशरीर और अतीतश्रीरकों नोगमद्रव्यपेज्ज संज्ञा नहीं दी जा सकती है, क्योंकि 
इन दोनों शरीरोंका पेज्जागमके साथ सम्बन्ध नहीं पाया जाता है ! 

समाधान-यह दोष उचित नहीं है, क्योंकि द्रव्याथिकनयकी दृष्टिस भूत, भविष्यन 
और बतवमान ये तीनों शरीर शरीरत्वकी अपेक्षा एकरूप हैं, अतः एकत्वको प्राप्त हुए शरीरमें 
नोआगमद्रव्यपेज्ज संज्ञाके मान लेनमें कोई विरोध नहीं आता है । 

जो भविष्यकालमें पेज्जविपयक शाख्रको जाननेवाला होगा उसे भाविनोआगमद्गण्य- 
पेज्ज कहते हैं। यह निक्षेप भी द्रव्याथिकनयकी अपेक्षासे बनता है, इसलिये जिसप्रकार 
भावि और भूत शरीरमें शरीरसामान्यकी अपक्षा बतेमान शरीरसे एकत्व मानकर नोआगम- 
दृव्यपेज्ज संजझ्ञाका व्यवहार किया है उसीप्रकार वतेमान जीव ही भविष्यमें पेज्जविषयक 
शाखका झाता होगा; अतः जीवसामान्यकी अपेक्षा एकत्व मानकर वतेमान जीवकों भावि 
नोआगमद्रव्यपेज्ज कहा है । 

कर्मपेज्ज और नोकमपेज्जके भेदसे तक््यतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज दो प्रकारका है। 
उनमेंसे कमेतद्रथतिरिक्तनोआगमद्रव्यपेज्ज स्लीवेद, पुरुषवेद, नपुंसकवेद, हास्य, रति, माया 


तीन हे थे बाल सात अरियू " »« 


( भु० १२) गण भर ता०, स० | -पगासिगवदिरित्ततेदेंग ग भ अ०, भा० । 


प्रस्तावना रे 


सम्मत होनेके कारण पवाइज्जंत कहलाता था और दूसरा अपवाइज्जंत। उन दोनों उपदेशोंका 
संग्रह चूरिसूत्रकारने अपने चूरिसत्रोंमें किया है। 


उच्चारणावृत्तिका परिचय कराते हुये हम लिख आये है. कि चूणिसत्रांमें जिन विषयोंका 
निर्देश मात्र था या जिन्हें छाड़ दिया गया था उनका भी विस्तृत वर्णन इस वृत्तिमें 
चर्रिसत्र था। जयघवलाकारने अपनी जयधवला टीकामें इस वृत्तिका खूब उपयाग किया है। 
और उनके उल्लेखोंसे ऐसा प्रतीत होता है कि न केवल चूणिसत्रोंमें निर्दिष्ट अर्थका विस्तृत 
उच्चारणा बणुन हो उच्चारणामें किया गया हे किन्तु उच्चारणाकी रचना ही चूणिसूत्रोंपर हुई 
थी ओर उसमें चूरिसूत्रांका व्याख्यान तक किया गया था। जयधवलाक कुछ उल्लेख 

निम्न प्रकार है-- | 
१ “एवं जइबसहाइरिएण सूचिदस्स अत्यस्स उच्चारणाइरियेण परूविदवक्‍्खाणं भणिस्सामो” प्रे० 

का० पृ० १११४ । 


२ “एवं जइ॒बसहाइ रियसुत्तपरूवर्ण करिय एदेण चेव सत्तेण देसामासिएण सूचिदत्यथाणम॒च्चारणा- 


इरियपरूविदवक्खाणं भणिस्सामो ।” प्रे० का० पु० १२९८ । 
३ “संपहि एदस्स स॒त्तस्स उच्चारणाहरियकयवक्खाणं वत्तइस्सामों ।” प्रे० का० १० १९५९। 


४ “संपहि एदस्स अत्यसमप्पणासत्तस्स' * * ' भगवदीए उच्चारणाए पसाएण पज्जवट्ठियपरूवर्ण 
भणिस्सामों । प्रे० का० पु० २९३६। 

इन उल्लखोंस, खास करके तीसर उल्लखस यह स्पष्ट प्रतीत हाता है कि उच्चारणामें 
चूणिसूत्रांका व्याख्यान भी था। यह संभव है कि सब सतन्नोंका व्याख्यान न हो किन्तु जो सूत्र 
देशामषक हैं उनका उसमें व्याख्यान अवश्य जान पड़ता है । इस प्रकार एक प्रकारसे चूणिसूत्रका 
वृत्तिग्रन्थ द्वात हुय भी उच्चारणा ओर चुशिसूत्रमें मतसदांकी कमी नहीं हे । जयधवलाकारने उनके 
मतभदोंका यथास्थान उल्लेख किया है । यथा-- 

५४ “एसो चण्णिसत्तजवएसो, उच्चारणाए पुण वे उवएसा । प्रे० का० पृ० १२३४। 

२ “ चुण्णिसत्ते आणदादिसु सम्मत्त-सम्मामिच्छत्ताणं अवह्टिदविहृत्ती णत्यि एत्थ पुण उच्चारणाए 
अत्यि ।” प्र० का० प० १६२१। 

३ “उच्चारणाए अभिष्पाएण असंखेजजगुणा, जदबसहग्‌रूवएसेण संखज्जगुणा। प्रे०का०१०१९१७। 

४ “जवरि एवंविहसंभवों उच्चारणाकारेण ण विवक्खिओ ।”' प्रे० का० पृ० ५२७८। 

एक स्थानपर ता जयथवलाकारने स्पष्ट कह दिया है कि कहीं कहां चूशिसूत्र ओर 
उच्चारणामें मंद हे। यथा- 

“संपहि चुण्णिसृत्तेण देसामासिएण सृइदमत्थमुच्चारणाइरिएण परूविदं वत्तइहस्सामों । अपुणरुत्तत्यो 
चेव किण्ण बुच्चदे ? ण; कत्थवि चुण्णिसुत्तेण उच्चारणाए भेदे अत्तथि त्ति तब्भेदपदुप्पायणदुवारेण 
पउणरुत्तियाभावादे।।' प्रे० का० पृ० २८३४ । 


यह भेद केवल सेद्धान्तिक त्रिषयोंका ही लेकर नहीं है, किन्तु अनुयागद्वारोंके भी 
विषयमें है । वेदक अधिकारमें उदीरणास्थानांके अनुयोगद्वारांका वणेन करते हुए चूशिसूत्रकारने 
संन्यास नामका भी एक अनुयागद्वार रखा है । किन्तु जयधवलाकारका कहना हे कि उच्चा रणामें 
सन्‍्यास अनुयागद्वार नहीं हे उसमें केवल सत्रह ही अनुयोगद्वारांका प्ररूपण किया है । यथा- 


“उच्चारणाहिप्पाएण पुण सण्णियासो णत्यि तत्य सत्तारसण्हमेवाणिओगदहाराणं परूवणादा ।” 
अ० प१७ ४८४७ | 


गा० ९३-१४ ] पेज्जे णिक्लेवपरूवणा २७१ 


पुरिस-णवुसयवेद-हस्स-र६-माया-लोह-मेएण । कर्थ कम्माणं पेजत्त ! आहादनहेतु- 
त्वात्‌ | एवमेदेसि णिकखेवाणमत्थो सुगमो त्ति कट्‌ढ॒ जधवसहाइरिएण ण वुत्तो । 

$ २१८, संपहि उत्तरणिव्खेवणद्रप (व-प-) रूवणटं सुत्ते भणदि- 

# णोआगमदब्वपेज  तिविहं-हिंद पेह्नं, सुह पेज, पिय पेज । 
गच्छगा च॒ सत्तभंगा। 

+ २१६, व्याध्युपशमनहेतुद्रेव्य हितम्‌ । यथा पित्तज्वराभिभूतस्य तदुपशमन- 
हेतुकटुकरोहिण्यादिः | जीवस्य आल्हादनहेतुद्व॑न्यं सुखम्‌ , यथा ध्लुत्तडात्तेस्य मृष्टौदन- 
शीतोदके । एते प्रिये अपि भवत इति चेत; न, छुतृड्वर्जितस्य एतयोरुपरि रुचेरभाषात्‌ 
तत्रापेणा भावाद्वा । स्वरुचिविषयी कृत॑ वस्तु प्रियम्‌ , यथा पुत्रादिः। एवमुक्तास्रयों भद्गा: । 

8२२०, साम्प्रतं द्विसेयोग उच्यते | तथा, द्राक्षाफलं हितं सुखश्च, पित्तज्वरामि- 


और लोभके भेदसे सात प्रकारका है। 

शका-ल्लीवेद आदि कर्माको पेज्ज केसे कहा जा सकता है ! 

समाधान-क्योंकि ये स्लीवेद आदि कम प्रमन्नताके कारण हैं, इसलिये इन्हें पेज्ज 
कहा गया है | 

इसप्रकार इन पूर्वोक्त निक्षेपोंका अथ सरल है, ऐसा सममकर यतिवृषभाचायेने 
इनका अथे नहीं कहा हे । 

६ २१८. अब आगेके निक्षपका प्ररूपण करनेके लिये सूत्र कहते हैं- 

# नोकम तद्थतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्ज तीन प्रकारका है-हितपेज्ज, सुख- 
पेज्ज और प्रियपेज्ज । इन तीनों स्थानोंके सात भक्ढ होते हैं । 

8६२१८. व्याधिके उपशमनका कारणभूत द्रव्य हित कहलाता है। जेसे, पित्तज्वरसे 
पीड़ित पुरुषके पित्तज्वरकी शान्तिका कारण कड़वी कुटकी तूंबड़ी आदिक द्रव्य हितरूप हैं। 
जीवके आनन्दका कारणभूत द्रव्य सुख कहलाता है। जेसे, भूल और प्याससे पीड़ित पुरुषको 
सुधे बिने चावलोंसे बनाया गया भात और ठंडा पानी सुखरूप है । 

गंका-शुद्ध भात और ठंडा पानी प्रिय भी हो सकते हैं ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो भूखा और प्यासा नहीं है उसकी इन दोनोंमें रुचि 
नहीं पाई जाती है, इसलिये इन्हें यहाँ प्रिय द्रव्य नहीं कहा है । अथवा, यहाँ शुद्ध भाव 
ओर ठंडे पानीमें प्रियरूप द्रव्यकी विवक्षा नहीं की है । 

जो वस्तु अपनेको रुचे उसे प्रिय कहते हैं। जैसे, पुत्र आदि । इसप्रकार तीन भन्ज कह दिये। 

६ २२०. अब द्विसयोगी भद्ग कहते हैं वे इसप्रकार हैँ-दाख द्वितरूप भी है और 
सुखरूप भी दै, क्योंकि वह पित्तज्वरसे पीड़ित पुरुषके खास्थ्य और आनन्द इन दोनोंका 
कारण देखी जाती है। 
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भृतस्य पुंसः खास्थ्याल्हादनहेतुत्वात्‌ । यदाल्ह्ादनहेतुस्तासियमेवेति द्राक्षाफल प्रियम- 
पीति किश्नोच्यते ? सत्यमेतत्‌, किन्तु द्विसेयोगविवक्षायां न त्रिसंयोगाः; विरोधात १ । 
पिचुमन्दः हितः प्रियञ्य, तिक्त्रियस्य पित्तज्वरामिभूतस्य स्वास्थ्यप्रेमहेतुत्वात्‌ । तिक्त- 
प्रियस्थ निम्ब! आल्हादनहेतुरिति सुखमपि किन्न भवेत हति चेत्‌; न तश्र तथाविवक्षा- 
भावातद २। क्षीरं सुर्ख प्रियश्चय, आमव्याध्यमिभृतस्य मधुरप्रियस्यान्हादनग्रेमहेतुत्वात्‌, 
न हितम; आमवद्धनत्वात्‌ ३। एवमेते त्रयो द्विसंयोगभद्जाः | गुडक्षीरादयों हित॑ सुख 
प्रियश्च भवन्ति; स्वस्थस्य प्रियसुखहितहेतुत्वात्‌ ! | एवं त्रिसंयोगजः एक एवं भज्जः । 
सर्वभड्रसमासः सप्त ७। अन्रोपयोगी इलोक)- 
“तिक्ता च शीतल तोय॑ पुत्रादिमुद्विका-(मृद्वीका-) फलम्‌ । 
निम्बक्षीरं ज्वरात्तस्य नीरोगस्य गुडादय: ॥१२०॥” 

हे शुका-जो आनन्दका कारण होता है वह अप्रिय न होकर प्रिय ही होता है इस- 
लिये 'दाख प्रिय भी है' एसा क्यों नहीं कहा है ! 

समाधान-यह कहना ठीक है, परन्तु यहाँ पर द्विसेयोगी भड्गकी विवक्षा है इसलिये 
त्रिसंयोगी भक्त नहीं कहा हे, क्‍योंकि द्विसंयोगीकी विववक्षामें ज्िसेयोगी भक्नके कहनेमें 
विरोध आता है । 

नीम हितरूप भी है और प्रिय भी है, क्‍योंकि जिसे कड़बी बस्तु प्रिय है ऐसे पित्त- 
ज्वरसे पीड़ित रोगीके स्वास्थ्य और प्रेम इन दोनोंका द्ेतु देखा जाता है । 

शेका-जिसे कडुआ रस प्रिय हे उसको नीम आनन्दका कारण भी देखा जाता है 
इसलिये नीम सुखरूप भी क्यों नहीं कहा हे ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि द्विसंयोगी भड्में नीम सुखरूपसे विवक्षित नहीं है । 

दूध सुखकर भी होता है और प्रिय भी होता है, क्‍योंकि जो आमव्याधिसे पीड़ित 
है और जिसे मधुर रस प्रिय है उसके दूध आनन्द और प्रेमका कारण देखा जाता है । 
किन्तु आमव्याधिवालेको दूध दितरूप नहीं है, क्योंकि वह आमरोगको बढ़ाता है। इस- 
प्रकार ये तीन द्विसयोगी भक्ज हैं | 

गुड़ और दूध आदि हितरूप, सुखकर और भ्रिय होते हैं, क्योंकि वे सस्थ पुरुषके 
प्रेम, सुख और हितके कारण देखे जाते हैं। इसभप्रकार त्रिसंयोगी भज्ञ एक ही होता है । 
इन सभी भन्लोंका जोड़ सात दोता है | इस विषयमें उपयोगी श्लोक देते हैं- 

“पित्तज्वरवालेको उसके उपशमनका कारण होनेसे कुटकी हित द्रव्य है। प्यासेको 
आनन्दका कारण द्वोनेसे ठंडा पानी सुखरूप है । अपनी रुचिका पोषक होनेसे पुत्रादिक 
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प्रिय द्रव्य है। पित्तज्वरवालेके स्वास्थ्य और आनन्दका कारण होनेसे दाख हित और 
सुखरूप द्रव्य है । पित्तज्बरसे पीड़ित रोगीको नीम हित और प्रिय द्रव्य है। आमव्या- 
धिवाले भनुष्यको दूध सुख और प्रिय द्रव्य है। तथा नीरोग मनुष्यको गुड़ आदिक हित 
सुख और प्रिय द्रव्य है ॥१२०॥” 

विशेषार्थ-नोआगम द्रव्य निश्षिपमें तब्यतिरिक्त पदसे ज्ञायकशरीर और भावीसे 
अतिरिक्त पदार्थोका ग्रहण किया है। इसके कमे और नोकमे इसप्रकार दो भेद हैं। कमे 
तक््यतिरिक्त नोआगम द्रव्य निक्षेपका कथन ऊपर किया जा चुका है । नोकमे पदसे सह- 
कारी कारणोंका ग्रहण किया जाता है इसलिये यहाँ नोकमसे किन पदाथोका ग्रहण करना 
चाहिये यह बताया गया है। पेज्ज और इपके भेदसे कपाय दो प्रकारकी है | द्वेषका 
कथन आगे किया गया है। प्रकृतमें पेज्जकी अपेक्षासे ही नोकम बतलाये गये हैं | पेज्ज 
कहीं हितकी. कहीं सुखकी, कहीं प्रियकी, कहीं हित और सुखकी, कहीं हित और प्रियकी, 
कहीं मुख और प्रियकी तथा कहीं तीनोंकी अपेक्षा रहती है, अतएव इनके सहकारी द्रव्य 
भी कहीं हिंतरूप, कहीं सुख्र रूप, कहीं प्रियरूप, कहीं हित-सुख्ब, हित-प्रिय या सुखप्रियरूप 
और कहीं तीनों रूप कहद्दे जाते हैं। वीरसेनसामीने उदाहरण देकर इसी बात को अच्छी 
तरह समझा दिया है। आगे इसी विपयको और स्पष्ट करनेके लिये कोषप्ठक दिया जाता है- 





5, पल अपेक्षाकृत नाम नोकमे विवश्षा 
















हिनपेच्ज कड़वी तृबड़ी आदि | पित्तज्वरकी शान्तिकी 












अपेक्षा होने पर 
द सुखपेज्ज सुस्वादु भात आदि | भूखशान्तिकी विवक्षामें 
३ | प्रिपेज्ज | पुत्रादि प्रेमकी विवक्षा होने पर 
हित-सुखपेज्ज दाख आदि स्वास्थ्य ओर आनन्दकी 
विवक्षा होने पर 
हित-प्रियपेज्ज नीम आदि तिक्त्रियके पित्तज्वरके दूर 
करनेकी विवक्षा होने पर 
6 5.०५ ०22. >>. है >> 5. «2 के जबननननताओ लो सनन- की 2 5 5 8 
६ | सुख-प्रियपेज्ज दूध आदि मधुरप्रियके आमव्याधिके क्‍ 
करनेकी विवक्षा होने पर 
+ सिलललन [जिले नम | द्वित-प्रिय-सुखपेजज | गुड़ आदि स्वस्थ पुरुषके तीनोंकी 


अपेक्षा होने पर 


यहाँ पेज्ज भावके नोकम दिखाये गये हैं, और पेज्जभाव हित, सुख तथा प्रिय इन 
तीनरूप या इनके संयोगरूप ही प्रकट होता है, अत: इस दृष्टिसे पेज्जभावकी बाह्यकारण- 
३४ 
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# एद णेगभस्स । 

8 २२१, छुदो ! एकम्मि चेव वत्थुम्मि कमोेण अकमेण च हिंद-सुद्-पियभाव 
इ्ुवगमादो, हिंद-सुह-पियदव्वाणं पुधभूदा्ं पि पेज़मावेण एअक्तव्युवगमादो च। 

# संगह-ववहाराणं उजुसुदस्स थ संद्य दव्व पेड । 

8२२२, ज॑ किंचि दव्व णाम त॑ सब्यं पेज चेव; कस्स वि जीवरस कम्हि वि काले 
सब्वदव्वाणं पेजभावेण बइ्माणाणपुवलंभादो । त॑ जहा, विसं पि पेज, विसुप्पण्णजीवाणं 
कोटियाणं मरणमारणिच्छाणं च हिंद-सुह-पियकारणत्तादो। एवं पत्थरतर्णिधणगिगिच्छु 


रूप सामग्री सात भागोंमें बट जाती है । इस पेज्जभावका अन्तरंग कारण द्वीवेद आदि 
उपयुक्त सात कर्मोका उदय है । उन्हींके निमित्तसे हिंतादिरूप सात प्रकारके भाव प्रकट 
होते हैं। पर किस करके उदयसे कौन भाव पैदा होता है ऐसा विवेक नहीं किया जा 
सकता है, क्योंकि श्रत्येक कमंके निमित्तसे ये सात भाव हो सकते हैं। इसीप्रकार उपयुक्त 
द्रव्य ही नोकमे हैं अन्य नहीं या उपयुक्त अपेक्षाभेद ही उनकी उत्पत्तिके कारण हैं अन्य 
नहीं, ऐसा एकान्त नहीं समझना चाहिये। ये उपलक्षणमात्र हैं। इनके स्थान पर हित- 
पेज्ज आदिरूप और दूसरे द्रव्य भी हो सकते हैं और उनके वैसा होनेमें अपेक्षामेद भी 
हो सकता है। 
# यह तद्बथतिरिक्त नोआगमद्रव्यपेज्जजा सात भद्ररूप कथन नेगमनयकी 
अपेक्षासे है । 
$ २२१. शुका-उक्त कथन नेगमनयकी अपेक्षासे क्‍यों है ! 
समाधान-चूंकि एक ही बस्तुमें क्से और अकरमसे हित, सुख और प्रियरूप 
भाव स्वीकार किया है । तथा यदि हितद्रज्य, सुखद्रव्य और प्रियद्रव्यकों प्रथक्‌ प्रथक्‌ भी 
लेवे तो भी उनमें पेज्जरूपसे एकत्व माना गया है, इसलिये यह सब कथन नैगमनयकी 
अपेक्षासे सममना चाहिये। अथोत्‌ यहां हित, सुख और प्रियको भेद और अभेदरूपसे 
रवीकार किया हे, इसलिये यह नेगमनयका विषय है । 
# संग्रह, व्यवहार और ऋजुब्त्रनयकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप है । 
8२२२. जगमें जो कुछ भी पदार्थ हैं वे सब पेज्ज दी हैं, क्योंकि किसी न किसी 
जीवके किसी न किसी काहमें सभी द्रव्य पेज्जरूप पाये जाते हैं। उसका स्पष्टीकरण इस- 
प्रकार है-विष भी पेज्ज है, क्‍योंकि विषमें उत्पन्न हुए जीवॉडे, कोठी मनुष्योंके और मरने 
तथा मारनेकी इच्छा रखनेवाले जीवोंके विष ऋ्मसे द्ित, सुख और प्रियभावका कारण 
देखा जाता है । इसीप्रकार पत्थर, घास, ईंधन, अप्रि और सुधा आदियें जहां जिसप्रकार 
पेज्ञभाव घटित हो वहां उसप्रकारसे पेज्जमभावका कथन कर लेना चाहिये । 


(१) सव्वदव्यं आ०, स० | 
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हाईणं जहासंभवेण पेजमावों वत्तव्वों। परमाणुम्मि कर्थ पेजत्त  ण, विवेदमाणाएं 
दरिसुप्पायणेण तत्थ वि पेज़मावुवलंभादो । एदेसु णणसु संजोगरंगा किमिदि ण सेभ- 
वंति ! वुच्ददे, ण ताव संगहणए संजोगमंगा अत्थि, एकम्मि संजोगाभावादों। ण 
पादेकरमंगा वि अत्थि, एगप्पणाए हिंद-पिय-सुहसरूवेण मेदाभावादों । 

8 २२३, उजुसुदे वि संजोगभंगा णत्यि; पृधभूददव्वाणं संजोगाभावादों | ण 
सरिसत्त पि अत्थि; हिंद-पिय-सुदरभावेण भिष्णाणं सरिसत्तविरोहादों। ण च एगेण 
पेजसद्रेण वाचियत्तादो एयत्तं; सदमेदामेदेहि वत्थुस्स मेदामेदाणमभावादो । ण पादे- 
कभंगा अत्यि, हिइ-सुद-पियभावेण अवद्विददव्वाभावादो । 


शुका-परमाणुमें पेज्जमाव केसे बन सकता है ! 

समाधान-यह शंका करना ठीक नहीं है, क्योंकि परमाणुको विशेषरूपसे जाननेवाले 
पुरुषोंके परमाणु दृषेका उत्पादक है। अथोत्‌ परमाणुके जाननेके इच्छुक मनुष्य जब उसे 
जान लेते हैं तो उन्हें बड़ा हषे होता है, इसलिये परमाणुमें भी पेज्जमाव पाया जाता है। 

विशेषाधे-संप्रह, व्यबद्दार और ऋजुसूत्र नय एक कालमें एक बस्तुको दोरूपसे 
ग्रहण नहीं कर सकते हैं, अतः इनकी अपेक्षा समस्त द्रव्य एक कालमें या तो पेज्जरूप ही 
होंगे या टेषरूप ही | यहां पेज्ज भावका प्रकरण है, अतः यहां इन तीनों नर्योकी अपेक्षा 
समस्त द्रव्य पेज्जरूप ही कह्दे हैं। इसीप्रकार द्वेषभावके प्रकरणमें इन तीनों नयोंकी 
अपेक्षा समस्त द्रव्य द्वेषरूप ही कहे जायंगे। इन तीनों नयोंमें संयोगी भंग क्यों नहीं 
बनते हैं इसका स्पष्टीकरण आगे ग्रंथकारने रवय॑ किया है । 

शका-इन संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयोंमें संयोगी भंग क्‍यों सभव नहीं हैं 

समाधान-संग्रहनयमें तो संयोगी भंग संभव नहीं हैं, क्योंकि, वह सबको एक 
रूपसे ही प्रहण करता है, और एक में संयोग हो नहीं सकता है । उसीप्रकार संग्रहनयमें 
प्रत्येक भंग भी संभव नहीं हैं, क्‍योंकि संग्रहनयमें एकत्वकी विवक्षा है इसलिये उसकी 
अपेक्षा एक वस्तुके हित, प्रिय और सुखरूपसे भेद नहीं हो सकते हैं । 

8२२३. ऋजुसूत्रनयमें भी संयोगी भंग नहीं पाये जाते हैं, क्योंकि इस नयकी दृष्टिसे 
प्रथकृभूत द्रव्योमें संयोग नहीं हो सकता है । तथा इस नयकी अपेक्षा द्वव्योमिं सदशता 
भी नहीं पाई जाती है जिससे उत्तमें एकत्व माना जावे, क्‍योंकि जो पद्म द्वित, सुख और 
प्रियरूपसे भिन्न भिन्न हैं उनमें सदशताके माननेमें विरोध आता है । यदि कद्दा जाय कि 
द्वित, प्रिय और सुखरूप द्रव्य एक पेज्ज शब्दके वाच्य हैं इसलिये उनमें एक॒त्व पाया 
जाता है, सो भी कद्दना ठीक नहीं है, क्योंकि शब्दोंके भेदसे बस्तुमें भेद और शब्दोंके 
अभेदसे बस्तुमें अभेद नहीं होता है। उसीप्रकार ऋजुसूत्ननयमें प्रत्येक भंग भी नहीं पाये जाते 
हैं, क्योंकि एक द्रव्य हित, सुख और प्रियरूपसे सबेदा अवस्थित नहीं पाया जाता है । 


हरी ४ न परी ऋऔी गुऔी नी पडता. 


२७६ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे | प्रेजदोततविहत्ती १ 


$ २२४, एवं ववहारणयस्स वि वत्तव्वं; अम्ेदे लोगवबहाराणुववत्तीदो। अमेदेण 
वि लोगे ववहारो दीसइ त्ति चे; ण; तस्स संगहणयविसयत्तादो। मेदामेदववहारों कस्स 
णयस्स विसओ £ ऐणेगमस्स; भेदामेदे अवलंबिय तदुष्पत्तीदो | तो तिष्ड णयाणं 
सव्वदव्ब॑ पेजमिदि जे भणिदं ते सुघर्ड ति दहवव्बं । 

# 'भावपेज् ठवणिज्ञ | 

8६२२४. इस्रीप्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा भी कथन करना चाहिये। क्योंकि व्यव- 
हारनय भेद्प्रधान है, और संयोगी भंग अभेदरूप हैं,अतः यदि अभेदरूप संयोगी भर्गोंको 
माना जायगा तो लोकव्यवहार नहीं बन सकता है । 

शंका-अभेदरूपसे भी लोकमें व्यवहार देखा जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि अभेदरूपसे जो लोकव्यबहार दिखाई देता है वह संग्रह- 
नयका विषय है । 

शुका-भेदाभेदरूप व्यवहार किस नयका विषय है ! 

समाधान-भेदाभदरूप व्यवहार नेगम नयका विषय हे, क्योंकि भेदाभेदका 
आहलम्बन लेकर नगमनयदी प्रवृत्ति होती है । 

अत; संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्र इन तीन नयोंकी अपेक्षा समस्त द्रव्य पेज्जरूप 
हैं यह जो सूत्रमें कह्दा गया है वह अच्छीतरह घटित होता हैं एसा सममना चाहिये । 

विशेषाथ-संग्रहनय एक साथ या ऋरमसे एक या अनेक पदार्थोकों विवक्षाभेदसे या 
अनेकरूपसे नहीं ग्रहण कर सकता है । संग्रहनयका विपय अभेद है और सभी पदाथ 
पेज्जरूप भावकी विवक्षा होन पर पेज्जरूप हो सकते हूँ अतः यह नय सभीको पेज्जरूपसे 
ही ग्रहण करता है । व्यवद्दारनयका विषय यद्यपि भेद हू इसलिये उसमें प्रिय, हित आदि 
प्रत्येक भंग वन जाना चाहिये । पर जो प्रिय हैं वही कालान्तरमें या अन्यकी अपेक्षासे 
हितरूप या सुखरूप भी हैं और यह सब भेदाभेद व्यवहारनयका विपय नहीं है । अतः 
यह नय भी सभी पदार्थाकी पज्जरूपसे ही अ्हण करता है। ऋजुसूत्र नयका विषय एक 
है। उसकी दृष्टिसे एक अनेकरूप या अनेक एकरूप होता ही नहीं है अतः ऋजुसृत्रनय 
भी सभीको प्रथक्‌ प्रथक्‌ पेज्जरूपस ही ग्रहण करता है। यहां यह कट्दा जा सकता है कि 
बह किसीको हिंतरूप और किसीको सुखरूप ग्रहण कर ले । यद्यपि ऐसा दो सकता है पर 
हितादिभाव पज्जके भेद हैं और यह उसका विषय नहीं होनेसे ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें 
पेज्जके द्ितादिरूपस भद नहीं किये जा सकते हैं।इतने कथनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
हितादिरूप सात संग नेगमनयकी अपेक्षासे ही हो सकते हैं संग्रह, व्यवद्टार और ऋजु- 
सूत्रनयकी अपेक्षासे नहीं । 

# भाषपेजका कथन स्थगित करते हें। 


गा० ४३-१४ ] दोसे णिक्खेवपरूतणा २७७ 


8 २२४, कुंदो ! भावपेज़भावदोसाणमेगवारेण बारसअणियोगइारेहि परूवणई । 
पुध-पृधतात्तिणदि अणियोगद्ारेहि तेसिं परूवणा किण्ण कीरदे ! ण; गेथस्स बहुत्तप्प- 
संगादो, पृधपरूवणाए फलाणुबलंभादो च । 


# दोसो णिंक्खिवियव्वों णामदोसो ट्वणदोसो दव्वदोसो भाव- 

दोसो चेदि | 
$ २२६, ताव णिक्खेवसुत्तत्थं मोत्तृूण णिक्खेवसामिणयपरूव्ण कम्सामों । 

कुदो ? इमो णिक्खेवो इमस्स णयरस विसयभूदों त्ति जाव णावग्द ताव णिवखेवत्थाव- 
गमाभावादो । 

# णेगम-संगह-ववहारा सब्वे णिक्खेवे इच्छति । 

ह २२७, सुगममेदं; पुव्वे बहुसो परूविदत्तादों । 

# उजुसुदो द्रवणवज्ञ । 


६ २२५, शेका-भावपेज्जका कथन स्थगित क्‍यों करते हैं 

समाधान-चुंकि भावपञ्ज और भावदोप इन दोनोंका एकसाथ बारह अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा कथन किया जायगा इसलिये यहां भावपज्जका कथन स्थगित करते हैं। 

शंका-बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा भावपेज्ज और भावदोपकी प्ररूपणा प्रथक्‌ प्रथक्‌ 
क्यों नहीं की ! 

समराधान-नहीं, क्योंकि भावपेज्ज और भावदोषका बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा प्रथक्‌ 
पृथक्‌ प्ररूपण करनस प्रन्थका विस्तार बहुत बढ़ जायगा और इससे कोई छाभ भी नहीं 
है, इसलिये इनका प्रथक्‌ प्रथक्‌ प्ररूपण नहीं किया है । 

£ नामदोप, स्थापनादोप, द्रव्यदोष और भावदोष इसप्रकार दोषका निक्तेप 
करना चाहिये | 

६ २२६. इस निश्षेपसूत्रंके अथेको छोड़कर, किस निश्षेपका कोन नय सामी है, 
अथीत्‌ कौन नय किस निशक्षेपको विषय करता है, इसका पहले कथन करते हैं, क्योंकि 
यह निक्षेप इस नयका विषय हैं यह जब तक नहीं जान लिया जाता है तब तक निश्चेपके 
अथेका ज्ञान नहीं हो सकता है । 

% नेगम, संग्रह और व्यवहारनय सभी नित्तेषोंको स्वीकार करते हैं । 

6 २२७. यह सूत्र सुगम है, क्योंकि पहले इसका विस्तारसे कथन कर आये हैं। 

% ऋजुसत्रनय स्थापना नित्तेपतों छोड़मर शेष तीन नित्षेपोंको स्वीकार 
करता है । 


द (५) हे 'दूसंति तेण तम्मि व दूसणमह देसणं व दोसो त्ति। देसो व सो चउद्धा दब्वे कम्मेयरविय- 
प्पो ॥/«बि० भा० गा० २९६६। (२) १० २५९-२६४ । 


२७५ जयपकक्‍लासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसपिहर्ती ? 


६ २२८, कुदो दृवणा णत्यि ! दब्ब-खेत्त-कालभावभेएण भिण्णाणमेयत्ताभावादो, 
अण्णत्यम्मि अण्णत्थरस बुद्धीए दृवणाणुबवत्तीदोी च। ण च बुद्धिवसेण दव्वाणमेयत्त 
होदि; तहाणुव्लंभादो। दव्वाधयणयमस्सिदृण ट्विदणामं कथपुजुसुदे पअवह्टिए संभवह ! 

ण; अत्यणएसु सदरस अत्थाणुसारित्ताभावादों। सहववहारे चप्पलए संते लोगवबद्दारो 


$ २२८. शंका-ऋजुसूत्रनय स्थापनानिक्षेपको क्‍यों नहीं विषय करता है ! 

समाधान-क्योंकि ऋजुसूत्रनय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावफे भेदसे पदार्थोको भेदरूप 
प्रष्षण करता है, इसलिये उनमें एकत्व नहीं हो सकता है और इसीलिये बुद्धिके द्वारा अन्य- 
पदाधेमें अन्य पदाथंकी स्थापना नहीं की जा सकती है, अतः ऋजुसूत्रनयमें स्थापना 
निक्षेप सम्भव नहीं है । 

यदि कहा जाय कि भिन्न द्रव्यॉमें बुद्धिके द्वारा एकत्व सम्भव है, सो भी कहना 
ठीक नहीं हे, क्योंकि भिन्न द्व्योमें बुद्धिके द्वारा भी एकत्व नहीं पाया जाता है । 

शका-नामनित्तेप द्रव्या्थिकनयका आश्रय लेकर होता है और ऋजुसूत्र पर्यायार्थिक- 
नय है, इसलिये उसमें नामनिशक्षेप केसे सम्भव है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अ्थनयमें शब्द अपने अथका अनुसरण नहीं करता है अथोत्‌ 
नामनिक्षेप शब्दके अथका अनुसरण नहीं करता है । तथा अथनयमें भी यही बात है । 
अतः अथेनय ऋजुसत्रमें नामनिक्षेप सम्भव हे । 

विशेषाथे-शब्दनय लिब्नादिके भेदसे, समभिरूद़नय व्युत्पत्तिके भेदसे और एवं- 
भूतनय क्रियाके भेदसे अथको ग्रहण करता हूं, अतः तीनों शब्दनयोंमें शब्द अथेका अनु- 
सरण करता हुआ पाया जाता है। परन्तु अथनयोंमें शब्द इसप्रकार अरथभेदका अनुसरण नहीं 
करता है । वहाँ केवल संकेत प्रहणकी ही मुख्यता रहती हैँ, क्योंकि अर्थनय शब्द्गत धर्मोके 
भेदसे अथमें भद नहीं करते हैं । 'पुष्यस्तारका' कहनेसे यदि “पुष्य नक्षत्र एक तारका है! 
इतना बोध हो जाता हैँ तो अथनयोंकी दृष्टिमें पर्याप्र हैं । पर शब्द नय इस प्रयोगकों ही 
ठीक नहीं मानते हैँ, क्योंकि पुलिज्ञ पुष्य दब्दका ख्लीलिद्न तारका शब्दके साथ सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । तथा इन इब्दोंमिं जब कि लिह्ृभद पाया जाता है तो इनके अथमें भी 
अन्तर होना चाहिये | यही सबब हे कि ऋजुसूत्रनयके अथनय होने पर भी उसमें नाम- 
निक्तेप बन जाता है। 

शुका-यदि अथनयोंमें शब्द अथेका अनुसरण नहीं करते हैं तो शब्द व्यवह्यारको 


के बढती अ्षितमी जी जला ५ 


(१) “चत्वारो्ष्धाश्रया: गेपास्त्रयं शब्दत:-सिद्धिबि० टी० प० ५१७। “बत्वारोई्यनया होते 
जीवाद्यधंव्यपाश्रयात्‌ । त्रयः शब्दनयाः सत्यपदविद्यां समाश्रिता: ॥-छघी० इलों० ७२। अकलकू० टि० 
पृ० १५२॥ “अत्थृप्पवरं सहोवसज्जणं वत्थ॒ुमुज्जुसुत्तंता। सहृष्पह्मणमत्योवसज्जं सेसया बिति ॥”- 
विशेषा० गा० २७५३४ । 


गा० ११-१४ ] दोसे णिक्खेवपरूवणा २७६ 


सयलो वि उच्छिजदि त्ति ये; होदु तदुच्छेदो, किन्तु णयस्स विसओ अम्मेहि परू- 
विदो | सब्ब ( सह ) त्थणिरवेब्खा अत्थणया त्ति कथं णव्वद ! लिंग-संखा-काल- 
कारय-पुरिसुवग्गहेसु वियहिचारदंसणादो | कर्थ पञ्रवद्धिए उजुसुदे दव्वणिक्खेबस्स 
सम्भवों ! ण; अप्पिदवंजणपञजायरस वद्ठमाणकालब्भंतरे अणेगेसु अत्थवंजणपञ्ञाएसु 
संचरंतवत्थूवलम्मादो । 

# सहइृणयस्स णामे भावो च | 

8२२६, अणेगेसु घडत्थेसु दव्व-खेत्त-काल-भावेहि पुधभृदेसु एको घडसदो वह्द- 
माणो उवलब्भदे, एवम्रुवलब्भमाणे कथ सदणए पज़वद्टिए णामाणिक्खेवस्स संभवों त्ति! 
ण; एदम्मि णए तेसि घडसद्या्ं दव्व-खेत्त-काल-भाववाचियभावेण भिण्णाणमण्णया- 


असत्य मानना पड़ेगा, और शब्द व्यवहारकों असत्य मानने पर समस्त लोकव्यवहारका 
व्युच्छेद हो जायगा | 

समाधान-यदि इससे समस्त लोकव्यवहारका उच्छेद होता है तो होओ किन्तु यहां 
हमने नयके विषयका प्रतिपादन किया है । 

शैका-अथेनय गब्दायेकी अपेक्षाके बिना प्रवृत्त होते हैं, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्योंकि अरथनयोंकी अपेक्षा लिड्ढ, संख्या, काल, कारक, पुरुष और उपग्रह 
इनमें व्यभिचार देखा जाता है अथोत्‌ अ4नय शब्दनयकी तरह लिझ्लादिकके व्यभिचारको 
दोष नहीं मानता और लिड्भादिकका भेद होते हुए भी वह पदाथेकों भेद्रूप ग्रहण नहीं 
करता । इससे जाना जाता है कि अथनय शब्दार्थकी अपेक्षा नहीं करके ही प्रवृत्त होते हैं। 

शंका-ऋजुसूत्र पयोयाथिकनय है, अतः उसमें द्रव्यनिक्षेप कैसे संभव हे ! 
समाधान-नहीं, क्योंकि व्यक्षनप्यायकी मुख्यतासे ऋजुसूत्रनय वतेमानकाछके भीतर 
अनेक अधेपयोय और व्यज्ञनपर्यायोंमें सम्बार करते हुए पदाथका ग्रहण करता है, इसलिये 
ऋजुसृत्र नयमें द्रव्यनिक्षेप सम्भव है । 
नामनिक्षेप और भाषनित्तेप शब्दनयका विषय है । 

8२२९. शेका-दरव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी अपेक्षा भिन्न भिन्न अनेक घटरूप 
पदार्थोमें एक घट शब्द भ्रवृत्त होता हुआ पाया जाता हे । जब कि घट शब्द इसप्रकार 
उपलब्ध होता हे और शब्दनय पर्यायार्थिक नयका भेद है, तब शब्दनयमें नामनिश्षेप 
कैसे सम्भव है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयमें द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावरूप वाचकभावसे 
भेदको प्राप्त हुए उन अनेक घट शब्दोंका परस्पर अन्वय नहीं पाया जाता है। अथोत्‌ 
यह नय द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावके भेदसे प्रवृत्त होनेवाले घट शब्दोंकों भिन्न मानता 

द (१ ) ण एदं हि णए देसि स० । 


२८० जयधघवलातहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोस विहृत्ती १ 


भावादों । तत्थ संकेयग्गहणं दुग्घ्ड ति थे ! होदु णाम, क्रेंतु णयरस विसओ परू- 
विजदे, ण च सुणएसु कि पि दुग्घडमत्यि। अथवा, बज्भत्थे णामरस पवृत्ती मा होठ 
णाम, तह वि णार्मणबर्खेवों संभव चेव; अप्पाणम्मि सव्बसद्दाणं पउत्तिदंगादों। 
ण॒ च बज्भत्थे बइमाणो दोससहों णामणिक्खेवो होदि; विरोहादो । 

६२३०, णाम-हृवणा-आगमदबव्व-णोआगमदब्बजाणुगसरीर-मवियणिवखेवा सुगमा 
त्ति कटटु तेसिमत्थमभणिय तव्वदिरित्तनो आगमदव्वदोससरूवपरूवणहमुत्तरसुत्त भणदि- 

£ णोआगमदब्बदोसो णाम जे दव्व जेण उवधादेण उवभोगं ण 
एदि तस्स दव्वस्स सो उवधादों दोसो णाम । 
है। और इसप्रकार शब्दनयमें नामनिक्तेप बन जाता है | 

शंका-यदि ऐसा है तो शब्दनयमें संकेतका ग्रहण करना कठिन हो जायगा, अर्थात्‌ 
यदि शब्दनय भिन्न भिन्न घटोंमें प्रवृत्त होनेवाल घट शब्दोंको भिन्न भिन्न मानता है तो 
शब्दनयमें 'इस घट शब्दका यह घटरूप अथ है' इसप्रकारके संकेतका ग्रहण करना कठिन 
हो जायगा, क्योंकि उसके मतसे भिन्न भिन्न वाच्य्रोके वाचक भी भिन्न भिन्न ही हैं और 
ऐसी परिस्थितिमें व्यक्तिशः संकेत ग्रहण करना शक्य नहीं है ! 

समाधान-शब्दनयमें संकेतका ग्रहण करना यदि कठिन होता है तो होओ किन्तु 
यहां तो शब्दनयके विषयका कथन किया है । 

दूसरे सुनयोंकी प्रवृत्ति सापेक्ष होती है इसल्यि उनमें कुछ भी कठिनाई नहीं है । 
अथवा शब्दनयकी अपेक्षा बाह्य पदाथमें नामकी प्रवृत्ति मत हओ तो भी शब्दनयमें नाम- 
निक्षेप संभव ही है, क्‍योंकि सभी शब्दोंकी अपने आपकें प्रवृत्ति देखी जाती हैं। अथाव 
ज्ञिस समय घट शब्दका घटशब्द ही बाच्य माना जाता है बाह्य घट पदार्थ नहीं उस 
समय इब्दनयमें नामनिक्षेप बन जाता है। यदि कहा जाय कि बाह्य पदाथमें विद्यमान 
दोष शब्द नामनिक्षिप होता हैं, अर्थात्‌ जब दोष शब्द बाह्य पदाथमें प्रवृत्त होता है तभी 
वह नामनिशक्षिप कहलाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि एसा माननमें विरोध 
आता है | अधान्‌ इस नयकी दृष्टिस दोप शब्दकी प्रवृत्ति खात्मामें होती है । बाह्य अथ॑में 
उसकी प्रवृत्ति माननमें विरोध आता है । 

6 २३०. नामनिशक्षिप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्रव्यनिक्षेप और नोआगमद्रव्यनिक्षिपके 
दो भेद क्लायकशरीर और भावी ये सब निश्षिप सुगम हैं एसा समभकर इन सब निक्षिपोंके 
स्वरूपका कथन नहीं करके तद््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यदीषके स्वरूपका कथन करनेक्े लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं । 

# जो द्रव्य जिस उपधातके निमित्तसे उपभोगका नहीं प्राप्त होता है, वह उपधात 
उस द्वव्यका दोष है। इसे ही तदूथतिरिक्तनोआगमद्गरव्यदोष समझना चाहिये। 


२२ जयघवलासहित कषायप्राभ्षत 


चर्णिसूत्र की कुछ चूरिसत्रोंका व्याख्यान करते हुए जयघवलाकारने उनके पाठान्तरोंकी चचो 
अन्य व्याख्याएँ- की है ओर लिखा हे कि कुछ आचाय ऐसा पाठ मानते हैं । यथा- 


है। 
'संगह-ववहाराणं दुटठो सब्बदव्वेस पियायदे सव्वदब्बेस इदि केसि पि आइरियाणं पाठो अत्यि' । 


आगे एक जगह लिखा है-- 
'अण्णे बुण 'तमुवरि हम्मदि' त्ति पाठंतरमवर्लंबमाणा एवमेत्य सुत्तत्यसमत्यणं करेंति ।” कस्तायपा० 
प्र० पृ० ६४२५ ॥ 
अथातू अन्य अआचाय “तमुवरि हम्मदि' ऐसा पाठान्तर मानकर इसप्रकार इस सूत्रके 
थंका समथन करत हैं / 


इन उल्लेखांसे एसा प्रतीत द्वेता है कि सम्भवतः उच्चारणाबृत्तिके सिवा चूिसूत्रकी कुछ 
न्‍य व्याख्याएँ भी जयधवलाकारक सम्मुख उपस्थित थीं। य॑ व्याख्याएं कस्तायपाहडकी उन 
व्याख्याश्रोंसे, जिनको चचा पहल कर आय हे, प्रथक थीं या अपृथक, यह ता तब तक नहीं 
कहा जा सकता जब तक उन्हें दंखा न जाय, फिर भी इतना ता स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
चूशिसूत्रपर भी अन॑क वृत्तियां लिखी गई थीं ओर इसका कारण यह हे सकता है जैसा कि 
हम पहले लिख आय हैं कि कसायपाहुडका बिना उसके चूश्सूत्रोंके समझना दुरुह था। 
अतः जा कसायपाहुडकां पढ़ना या उसपर कुछ लिखना चाहता था उसे चूणिसूत्रोंका आश्रय 
अवश्य लना पड़ता था | दूसर, इन पाठान्तरांस यह भी ध्वनित होता है कि जयधवलाकी रचना 
हे।नेस पहले आचायंपरम्पराम चूणिसूत्रोंक पठन-पाठनका बाहल्य था. क्यांकि एसा हुए बिना 
पाठभद्‌ आर उन पर आचायकि मतोंकों सृष्टि नहीं हा सकती। जा हो, किन्तु इतना स्पष्ट है 
कि चूणिसूत्र एक समय बड़ लाकप्रिय रहे हूं । 


कसायपाहुडका परिचय करात हुए हम कसायपाहुड ओर पटखण्डागम्क मतभंदकों चचा 
कर आय हैँ आर यह भा लिख आय हैं कि धवलाकारन दोनांक मतभदकों चचा करते हुए 
कसायपाहुडक उपदशका भिन्न बतलाया हैें। जब कसायपाहुडका ही उपदंश मिन्न 
हैं ता उसपर रच गय चूणिसूत्रोंका भी पटखण्डागमस मतभेद होना संभव हे । 
पद्खण्डागम- यधबलाकारन इस मतभदकों चचा कई जगहको हे! प्रदेशविभक्तिमें मिथ्यात्वके 
घन्य प्रदेशांका अस्तित्व बतलानवाल चूश्सूत्रका व्याख्यान करते हुए जयघवलाकार लिखते हैं- 
“बेयणाए पलिदो० असंखें० भागणूणिय कम्मट्ठिदिं सुहुमेइंदिएसु हिंडाविय तसकाइएसु उप्पाइदों । 
एत्य परुण कम्मट्ठिदिं संपुण्णं भभाविय तसत्तं णोदों। तदो दोण्हं सुत्ताणं जहाबिरोहा तहा वत्तव्वमभिदि। 
जद॒बसहाइरियोवएसेण खविदकम्म॑सियकालो कम्मट्ठिदिमत्तो 'सुहुमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिमच्छिदाउश्नो' त्ति 
सुत्तणिद्ेसण्णहाणुववत्तोदो। भृदबलिआइरियोवएसेण धुण खविदकम्म॑ तियकालोपलिदो वमस्स असंखेज्जभागेणूणं 
कम्मद्‌टिदिमेत्तो । 


चाएुसत्र आर 


अथात 'बेदनाखंडमें पल्यके असंख्यातवें भाग कम कमस्थितिप्रमाण सूच्ठम एकेन्द्रियोंमें 
भ्रमण कराकर त्रसकायिक जीबोंमें उत्पन्न कराया है और यहां चूणिसूत्रमें सम्पूर्ण कर्मस्थिति 
प्रमाण भ्रमण कराकर त्रसपर्यायक्रा प्राप्त कराया है। अतः दोनों सूत्रोंमें जिस प्रकार श्रविराध 
हे उस प्रकार कहना चाहिय। यतिवृषभ आचार्यके उपदेशसे क्षपितकमाशका काल कमंश्थिति 
प्रमाण है, क्‍यां कि यदि एसा न हे।ता ते 'सुहुमणिगोदेसु कम्मट्ठिदिमष्छिदाउओ' एसा सूत्रका 


(१) रुसायपा० पृ० २७३। (२) कसायपा० प्रे० का० २५२४। 


गा० १२-१४ ] दोसे णिक्खेवपरूवणा २८१ 


8२३१, एत्थ चोदओ भणदि दब्बादों दोसो पुघभूदों अपुधभूदों वा! ण ताव 
पृधभूदो; तस्स एसो दोसो त्ति संबंधाणुववत्तीदी। ण च एसो अण्णसंबंधणिबंधणो 
अणवत्थावत्तीदो । ण च अपुधभूदो; एकम्मि विसेसणविसेसियभावाणुववत्तीदो त्ति? 
एत्थ परिहारों वुधदे-सिया पृधभूदं॑ पि विसेसण, सेंधवसादियाए सावियाए अजज़ो 
खवरणाहिओ पूजिदो त्ति सावियादों पृधभूदाए वि सादियाएं विसेसणभावेण वद्दमा- 
णाए उवलंभादो। णाणवत्था वि; पद्मयासत्तिणिबंधणस्स विसेसगस्स अणवत्थाभावादों । 
सिया अपुधभूद पि विसेसण; णीलुप्पलमिदि उप्पलादो देसादीहि अभिण्णस्स 
णीलगुणस्स विसेसगभावेण वच्यमाणस्स उबलंभादों। तम्हा भयणावादम्मि ण एस 

दोसो त्ति । 


8२३१. शका-यहाँ पर शंकाकार कहता है कि द्रव्यसे दोष भिन्न है कि अभिन्न । 
भिन्न तो हो नहीं सकता है, क्‍योंकि भिन्न मानने पर “यह दोष इस द्रव्यका है' इस प्रकारका 
संबन्ध नहीं बन सकता है।यदि कहा जाय कि किसी भिन्न संबन्धके निमित्तसे 'यह दोष 
इस द्रव्यका है' इसप्रकाग्का संबन्ध बन जाता है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि 
ऐसा माननेमें अनवस्था दोष प्राप्त होता है । अर्थात्‌ जैसे “यह दोष इस द्रव्यका है” इस 
व्यवहारके लिये एक अन्य सम्बन्ध मानना पड़ता है उसी तरह उस सम्बन्धकों उस द्रव्य 
और दोपका माननेके लिये अन्य सम्बन्ध मानना पड़गा और इसप्रकार अनवस्था दोष प्राप्त 
होगा । यदि कहा जाय कि द्रव्यसे दोष अभिन्न है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि 
द्रव्यसे दोषकों अभिन्न मानने पर द्रव्य और दोष ये दो न रहकर एक हो जाते हैं. और 
एक पदार्थमें विशेषण-विशेष्यभाव नहीं बन सकता है । 

समाधान-अब यहाँ इस शंकाका परिहार करते हैं-विशेष्यसे विशेषण कथचित्‌ 
प्रथर्भूत भी होता है। जैसे, 'सिन्धुदेशकी साड़ीसे युक्त श्राविकाने आज आये क्षपणा- 
धिपकी ( आचायैकी ) पूजा की' यहाँ पर श्राविकासे साड़ी भिन्न है तो भी वह श्राविकाके 
विशेषणरूपसे पाई जाती है। ऊपर विशेषणको विशेष्यसे भिन्न मानकर जो अनवस्था 
दोष दे आये हैं वह भी नहीं आता है, क्‍योंकि जो विशेषण संबन्धविशेषके निमित्तसे 
होता है उसमें अनवस्था दोष नहीं आता है । 

तथा कथंचित्‌ अभिन्न भी विशेषण होता है। जैसे, नीलोत्पल | यहां पर नील 
गुण उत्पल (कमल ) से देशादिककी अपेक्षा अभिन्न है तो भी बह उसके विशेषणरूपसे 
पाया जाता है । इसलिये विशेषणको विशेष्यसे सवेथा भिन्न या सवेथा अभिन्न मानकर 
जो दोष दिये हैं वे भजनावाद अथीत्‌ स्याह्दमें नहीं आते हैं । 

इसप्रकार द्रव्य और दोषमें अनेकान्त दृष्टिसे भेद और अभेद बतलाकर जिस 
हाआंओ। १० अमिमिकिलेलि 
३६ 
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# ते जहा । 

8 २३२, केण दोसेण दव्वम्ुवभोग ण गच्छदि त्ति एदेण पुच्छा कदा । 

# सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयभक्खिय वा एवमादि | 

8२३३. अग्गिदद्ध अग्गिददण, मूसयभक्खियं मूसयभवखणमिदि वत्तव्व  कुदो 
भावसाहणम्ि दोण्हं सद्दाणं णिप्पत्तिदंसणादो। एदं देसामासियवयण। त॑ कुदो णव्बदे ! 
'एवमादि' वयणादो | सादियाए अग्गिदाहो मूसयभक्खणं च दोसो त्ति इंदो णब्बदे ! 
दद्धसादियपरिहियम्हेलियाए दोहग्गालच्छिसमागमदंसणादो । 

# भावदोसो ट्वृवणिज्ञो । 

२३४. केण कारणेण ? गंथबहुत्तमएण । 


दोषके कारण द्रव्य उपभोगको प्राप्त नहीं होता है उस दोषको बतलानेके लिये प्रच्छासूत्र 
कहते हैं- 

# वह उपघात दोष कौनसा हे । 

६ २३२. किस दोषसे द्रव्य उपभोगको नहीं प्राप्त होता है, इस सत्रके द्वारा इस- 
प्रकारकी प्रच्छा की गई है। 

साड़ीका अग्निसे जल जाना अथवा चूहोंके द्वारा खाया जाना तथा इसीप्रकार 
और दूसरे भी उपघात दोष हैं। 

६२३३. इस सूत्रमें अग्निदग्धका अर्थ अभ्रिके द्वारा जल जाना और मृषकभक्षितका 
अर्थ मूषकोंके द्वारा खाया जाना करना चाहिये, क्योंकि दग्ध और अक्षित इन दोनों 
शब्दोंकी भावसाधनमें निष्पत्ति देखी जाती है। 'सादियाए अग्गिदद्ध वा मूसयभक्ख़ियं वा 
एबमादि' यह वचन देशामपेक है । 

शंका-यह केसे जाना कि यह सूत्रवचन देशामषेक है ? 

समाधान-सत्रमें आये हुए 'एबमादि' पदसे जाना जाता है कि यह बचन 
देशामषेक है । 

शंका-साड़ीका अग्निसे जल जाना और चूहोंके द्वारा खाया जाना दोष है यह 
केसे जाना ! 

समाधान-जो ख्री जी हुई साड़ीको पहनती है उसके दुर्भाग्य और अलक्ष्मीका 
समागम देखा जाता है, इससे जाना जाता है कि साड़ीका अग्निसे जल जाना आदि दोष है । 

# भावदोषका कथन स्थगित करते हैं । 
6 २३४. शेका-भावदोषका कथन स्थगित क्यों करते हैं ! 
समाधान-उसके कथन करनेसे ग्रन्थके बहुत बढ़ जानेका भय है । 


हु (१) ता* प्रती अत्र सूतसूचक बिह्ठ॑ं नास्ति । 


गा० १२-१४ ] कप्ताए णिक्खेवपरूवणा ऐपरे 


# कसाओ ताव णिक्खिवियव्वों णामंकसाओ हृवणकसाओ 
दव्वकसाओ प्चयकसाओ समुप्पत्तियकसलाओ आदेसकसाओ रसक- 
साओ भावकसाओं चेदि। 

8 २३४, णिक्खेवरत्थं मोत्तूण कसायसामियणयाणं परूव्ण ताव कस्मामों | 
कुदो ? अण्णदा णिक्खेवत्थावगमाणुववत्तीदों । 

# णेगेमो सदवे कसाए हच्छदि । 

$ २३६, कुदो ! संगहासंगहसरूवणेगमम्मि विसयीकयसयललोगववहारम्मि 
सब्बकसायसंभवादो । 

# संगेहववहारा समुप्पत्तियकसायमादेसकसायं च अव्ेंति। 

$ २३७, कि कारणं ? समुप्पत्तियकसायस्स पद्चयकसाए अंतब्भावादों | छुदो | 

नामकपाय, स्थापनाकपाय, द्रव्यकपाय, ग्रत्ययकषाय, समुत्पत्तिककपाय 
आदेशकपाय, रसकपाय और भावकपाय हसप्रकार कपायका निश्षप करना चाहिये । 

६२३४. इस निश्षिपसूत्रके अथेको छोड़कर किस कपायका कौन नय खामी है इसका 
प्ररूपण करते हैं, क्योंकि यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो नित्तेपके अथेका ज्ञान नहीं हो 
सकता है । 

# नेगमनय सभी कपायोंकों स्वीकार करता है । 

६ २३६. शका-नेगमनय सभी कषायोंकी क्‍यों खीकार करता है ? 

समाधान-नेगमनय भेदाभेद्रूप हे ओर समस्त छोकव्यवहारकों विषय करता है, 
इसलिये उसमें नामकपाय आदि सभी कपायें सम्भव हैं । 


# सेग्रहनय और व्यवह्दरनय समुत्पत्तिककषाय और आदेशकषायकों स्वीकार 
नहीं करते हैं । 

६ २३७, शेका-इसका क्या कारण है ! 

समाधान-क्योंकि समुत्पत्तिककपायका प्रत्ययकपायमें अन्तभोव हो जाता है । अतः 
इन दोनों नयोंकी अपेक्षा समुत्पत्तिक नामकी अछग कपाय नहीं हे । 


(९) "णामं ठवणा दविए उप्पत्ती पच्चए ये आएसो। रसभावकसाए य तेण य कोहाइया 
चउरो ॥”-आचा० नि० गा० १९० । विशेष० गा० २९८०। (२) तुलना-“भाव॑ सहाइनया अटठविह- 
मसुद्धनेगमाईया । आएसुप्पत्तीओ सेसा जं पच्चयविगप्पा ॥--एब्दादिनया भावकषायमेवकमिच्छन्ति निरुपच- 
रितत्वात नाधस्त्यान्‌ सप्त, तथा नेगमादीया नेंग्रमव्यवहारसंग्रहा अविशुद्धा ये तेष्ष्टविधमपि। तथा शेषा: 
शुद्धन॑गमव्यवहा रसंग्रहा ऋसृत्रश्च नादेशोत्पत्तिकषायद्यमिच्छन्ति । कि कारणमित्याह-यत्‌ यस्मात्तौ प्रत्यय- 
विकल्पों प्रत्ययकषायात्‌ मध्यमादभिन्नौ बन्धकारणाज्जायमानत्वाविशेषात्‌ ।-विशेषा० को० गा० ३५५४। 
“तत्र नेग्मस्य सामान्यविशेषरूपत्वात्‌ नेकगमत्वाच्च तदभिप्रायेण सर्वेषपि साधवों नामादय: ।'-आचा० 


नि शी० गा० १९०। (३) “संग्रहव्यवहारों तु कपायसम्बन्धाभावाद आादेशसमुत्पत्ती नेच्छतः ।-आाजा० 
ति० झ्ी० भा० १९०। 
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पथ्चओ दुविहो-अब्भंतरो बाहिरो चेदि। तत्य अब्मंतरो कोधादिदव्वकम्मक्खंधा अणे- 
ताणंतपरमाणुसझुदयसमागमसमुप्पण्णा जीवपदेसेहि एयक्तमुवगया पयडि-द्विदि-अणुभा- 
गर्भेयभिण्णा | बाहिरो कोधादिभावकसायसमुप्पत्तिकारणं जीवाजीवप्पयं बज्ञदव्वं। 
तत्य कसायकारणत्त पडि भेदाभावेण समुप्पत्तियक्साओ पत्चयकसाए पविद्नों | 

$ २३८, आदेसकसाओ वि ठवणकसाए पविसदि । कुंदों ! सब्भावद्ववणप्पय- 
आदेसकसायस्स सब्भावासब्भावद्ववणावगाहिद्ववणाणिक्खेवम्मि उवलंभादो । 

. # उजुखुदो एदे च ठवर्ण च अवणेदि । 

शंका-समुत्पत्तिककघायका प्रययकषायमें अन्तभोव क्यों हो जाता है ! 

समाधान-क्योंकि आभ्यन्तर प्रयय और बाह्मप्रययके भेदसे प्रत्यय दो प्रकारका है। 
उनमेंसे अनन्तानन्त परमाणुओंके समुदायके समागमसे उत्पन्न हुए और जीवप्रदेशोंके साथ 
एकत्बको प्राप्त हुए तथा प्रकृति स्थिति और अनुभागके भेदसे भिन्न क्रोधादिरूप द्र्यकर्मकि 
स्कन्धको आभ्यन्तरप्रयय कहते हैं । तथा क्रोधादिरूप भावकषायकी उत्पत्तिका कारणभूत 
जो जीव और अजीवरूप बाह्मद्रव्य है वह बाह्यप्रयय है। कपायके कारणरूपसे समुत्पत्तिक- 
कषाय ओर प्रत्ययकषाय इन दोनोंमें कोई भेद नहीं है, इसलिये समुत्पत्तिककषाय 
प्रत्ययकपायमें गर्भित हो जाती है । 

६ २३८. उसीप्रकार उक्त दोनों नयोंकी अपेक्षा आदेशकपाय भी स्थापनाकषायमें 
अन्तभूत हो जाती है, क्योंकि आदेशकपाय सद्भावस्थापनारूप हे और स्थापनानिश्षेप 
सद्भाव और असक्भाव स्थापनारूप है अतः आदेशकषायका स्थापनाकपायमें अन्तभाव 
पाया जाता है | 

विशेषार्थ-भेदाभेद नेगमनयका विषय है संगप्रहनय और व्यवद्वार नयका नहीं | अतः 
समुत्पत्तिककपाय और आदेशकषायको ये दोनों नय नहीं स्वीकार करते हैँ, क्‍योंकि समुत्पत्तिक- 
कषाय प्रत्ययकषायसे और आदेशकृषाय स्थापनाकृपायसे भिन्न भी है और अभिन्न भी । 
जब प्रत्ययके दो भेद करके बाह्मप्रत्ययको अलग गिनाते हैं तब वह समुत्पत्तिककषाय कहा 
जाता है और जब प्रत्ययसामान्यकी अपक्षा विचार किया जाता है तब समुत्पत्तिककषायका 
प्रययकपायमें अन्तर्भाव हो जाता है । इसीप्रकार जब स्थापनाके दो भेद करके सद्भाव- 
स्थापनाको अछग गिनाते हैं तब वह आदेशकषाय कही जाती है ओर जब स्थापना सामा- 
न्‍्यकी अपेक्षा विचार करते हैं तब उसका स्थापनाकषायमें अन्तभोव हो जाता है। यह 
सब विवक्षा संग्रहनय और व्यवद्ारनयमें घटित नहीं होती है। अतः संग्रह और व्यव- 
हारनय इन दोनों कपायोंको नहीं स्वीकार करते हैं, यह ठीक कहा है । 

.. # ऋजुपत्रनय इन दोनोंको अथोद सद्मृत्पत्तिककपाय और आदेशकपायको 


(१) “ऋजुसूत्रस्तु वर्तमानाथंनिष्ठत्वात्‌ आदेशसमुत्पत्तिस्थापना नेक्छति ।-आाजा० लि० शी० 
गा० १९० ॥ 


गा० १३-१४ ] कताए णिक्खेवपरूयणा १८५ 


६ २३६, कारणं पुव्व॑ परूविंद त्ति णेह परूविजदे । 

# लिएह संदणयाणं णामकसाओ 'भावकसाओ थच। 

$ २४०, एदं पि सुत्त सुगम । 

६ २४१, णामकसाओ टठवर्णक्साओ आगमदव्बकसाओं णोआगमजाणुगसरीर- 
कसाओ भवियकसाओ च सुगमो त्ति कट्ठु एदेसिमत्थमभणिय णोआगमतत्वदिरित्त- 
दव्वकसायस्स अत्यथपरूवणद्रम्नत्तरसुत्ते भगदि- 


# णोआगमदव्वकसाओ, जहा सजल्लकसाओ सिरिसकर्साओ 
एवमादि | 


8२४२. सर्जो नाम बृच्चविशेषः, तस्य कपायः सजेकपायः | झिरीपस्य कपायः 


तथा स्थापनाकपायको स्वीकार नहीं करता है । 

९२३६८. ऋजुसूत्रनय इन तीनों कपायोंकी खीकार क्‍यों नहीं करता है इसका कारण 
पहले कद्द आये हैं, इसलिये यहाँ उसका कथन नहीं करते हैं | अथौत्‌ समुत्पत्तिककपायका 
प्रययकषायमें और आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तभोव हो जाता है। तथा स्थापना- 
निक्षेप ऋजुसूत्ननयका विषय नहीं है इसलिये इन तीनों कषायोंको छोड़कर नामकषाय, द्रव्य- 
कषाय, प्रत्ययकषाय, रसकपाय और भावकपषाय इन शेष क॒पायोंको ऋजुसूत्रनय स्वीकार 
करता है । 

# शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंका नामकपाय और भाव- 
कृषाय विषय हे ॥। 

६ २४०. यह सूत्र भी सरल है। 

६२४१. नामकपाय, स्थापनाकपाय, आगमद्रव्यकषाय, ज्ञायकशरीरनोआगमद्रव्य- 
कपाय और भाविनोआगम द्रव्यकपाय इनक! खरूप सुगम है ऐसा समझकर इनके खरूपका 
कथन नहीं करके नोकर्म तद्दयतिरिक्तनोआंगमद्रव्यकपायके खरूपका प्ररूपण करनेके लिये 
आगेका सूत्र कहते हैं- 

# सजेकपाय, शिरीपकषाय इत्यादि नोकमेंतद्रयतिरिक्तनोआगमद्रव्यक्रपाय 
समझना चाहिये | 

8 २४२. सज साल नामके वृक्षविशेषकों कहते हैं। उसके कसेले रसको सजेकपाय 

कहते हैं । सिरस नामके वृक्षके केले रसको शिरीपकषाय कहते हैं । 
रा ( () “शब्दस्तु नाम्नोईपि कथडिचिद भावान्तभावात्‌ नामभावाविच्छतीति ।“-आज्ञा० नि० क्षी० 
गा० १९०। (२) “सदभावासदुभावरुपा प्रतिकृति: स्थापना । कृंतभीम भ्रकुट्ूत्कटललाटघटितत्रिशलर 


क्तास्यनयनसन्दष्टाधररपन्दमानस्वेदस लिलचित्रपुस्ताद्यक्षवराटकादिगतेति ।-आध्या० नि० क्षी० गा० १९०। 
(३) "सम्जकसायाइओ नोकम्मदब्दओ कसाओ य॑ ।/-विशेषा० गा० २९८२ आचा० नि० शी० गा० १९० 


२८९ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती 


शिरीपकषायः | कसाओ णाम दव्वस्सेव ण अण्णस्स “णिग्गुणा हु गुणा॥१२१॥” इृदि वय- 
णादो | तत्थ वि पोग्गलदव्वस्सेव “रूव-रस-गंध-पासवंतो पोग्गला॥१२२॥” इृदि वयणादो । 
तदो दब्बेण कसायस्स विसेसगमणत्थयमिदि; णाणत्थयं; दुष्णयपरिसेहफलत्तादो । त॑ 
जहा, ण दुण्णएसु पुधभूदं विसेसणमत्थि; दव्व-खेत्त-काल-भाषेद्ि एयंतेण पृधभूदस्स 
अत्पित्ताभावादो । णापुधभूदमवि; दव्व-खेत्त-काल-भावेहि एयंतेण अपुधभ्ृदरस बिसे 
सणत्तविरोहादी | णोहयपक्खो वि; दोसूँ वि पक्खेसु उत्तदोसाणमकमेण णिवायप्पसं- 
गादो | ण धेंम्मधम्मिभावो वि तत्थ संभवह; एयंतेण पृधभूदेसु अपूधभूदेसु य तदणुब- 
वत्तीदो | मजणावादे पुण सब्ब॑ पि घडदे। त॑ जहा, तिकालगोयराणंतपजायाणं समुच्चओ 
अजहउचिलक्खणो धम्मी, त॑ चेव दव्वं, तत्थ दवणगुणोवर्लभादो | तिकालगोयराणंत- 


शका-कषाय द्रव्यका ही धर्म हे अन्यका नहीं, क्योंकि “गुण स्वयं अन्य गुणोंसे 
रहित होते हैं ॥१२१॥” ऐसा बचन पाया जाता हे । अतः कषाय गुणका धमम तो हो 
नहीं सकता है । तथा द्रव्यमें भी वह पुद्टल द्रव्यका ही धरम है, क्योंकि “रूप, रस, गन्ध 
और सपशे पुद्ललमें ही पाये जाते हैं ॥१२२॥” एसा आगमका वचन है, इसलिये जब 
कषाय द्वव्यका ही धमे है तो द्रव्यको कषायके विशेषणरूपसे ग्रहण करना निष्फल है 
अथाोत्‌ कषायके साथ द्रव्य विशेषण नहीं लगाना चाहिये । 


समाधान-कपायके साथ द्रव्य विशेषण लगाना निष्फल नहीं है, क्‍योंकि उसका 

फल दुर्नयोंका निषेध करना हे | उसका खुलासा इसप्रकार हे-दुनेयोंमें विशेष्यसे 
विशेषण सव्वथा भिन्न तो बन नहीं सकता है, क्योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र, काह और 
भावकी अपेक्षा स्वया भिन्न हैं उसका विशेषणरूपसे अस्तित्व नहीं पाया जाता है। अथोत्‌ 
वह विशेषण नहीं हो सकता हैं। तथा दुनेयोंमें विशेषण विशेष्यसे सवेथा अभिन्न भी 
नहीं बन सकता है, क्योंकि जो द्रव्य, क्षेत्र काल और भावक्री अपेक्षा सवेधा अभिन्न 
है उसको विशेषण माननेमें विरोध आता है। उसीम्रकार दुनंयोंमें सबेधा भेद और 
स्वेथा अभेदरूप दोनों पक्षोंका प्रहण भी नहीं बन सकता है, क्योंकि ऐसा मानने पर 
दोनों पक्षोमें. प्यक्‌ परथक्‌ जो दोष दे आये हैं वे एकसाथ प्राप्त होते हैं। दुनेयमें धमे- 
घर्मिभाव भी नहीं बन सकता है, क्योंकि सवेथा भिन्न और सवेथा अभिन्न पदार्थमें धर्म- 
धर्मिभाव नहीं बन सकता है । परन्तु स्थाद्मादके स्वीकार करने पर सब कुछ बन जाता 
है। जिसका खुलासा इसप्रकार ह-त्रिकालवर्ती अनन्त पयोयोके क्थ॑चित्‌ तादात्म्यरूप 
समुदायको धर्मी कहत हैँ और वही द्रव्य कहलाता है, क्‍योंकि उसमें द्रवणगुण अथोत्‌ एक 
पयौयसे दूसरी पयोयको प्राप्त होनेरूप धमे पाया जाता है। तथा नयकी अपेक्षा कथंचित्‌ 


(१) तुलना- 'द्रव्याश्रया निगुणा गुणा: ।“-स० हु० ५४० (२) तुलना-स्पर्श रसगन्धवर्णवन्त 
पुद्गला:। “(० धु० ५२३। (२)-सु प-आ० । (४) धम्मदव्वम्मिभा-प०, आ० । धम्मदब्बियमा-स० | 


गा० १३-१४ ] कताए णिक्सेवपरूपणा २८७ 


पञ्ञाया धम्मा णयप्लुहेण पावियभेदामेदा | परमत्थदो पृण पत्तज्ंतरभाव॑ दव्वं | 
तम्हा दव्व॑ पि कसायस्स विसेसर्ण होदि कसाओ वि दव्वस्स णेगमणयावलंबणादो । 
तदो “द्रव्यं च तत्कपायश्र सः, द्रव्यस्थ कपाय द्रव्यकपायः' इृदि दो वि समासा 
एत्थ अविरुद्धा त्ति दद्वव्वा | सेसे सुगम । 

# पच्चयक्साओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो 
कोहो होदि तम्हा ते कम्मे पच्चरचकसाएण कोहो । 

६ २४३. 'जीवो कोहो होदि' त्ति ण घड़दे; दव्वस्स जीवसस पज्ञयसरूवकोह- 


भेद और कथंचित अभेदको प्राप्त त्रिकालवर्ती अनन्त पर्यायोंकों धमे कहते हैं। परमाथेसे 
तो जो जाल्यन्तरभावको प्राप्त है वही द्रव्य है। इसलिये नेगमनयकी अपेक्षा द्रव्य भी 
कपायका विशेषण हो सकता है और कपाय भी द्रव्यका विशेषण हो सकती है। अतः 
द्रव्यरूप जो कपाय है वह द्रव्यकपाय हे अथवा, द्रव्यकी जो कपाय है वह द्रव्यकृषाय है, 
इसप्रकार कमंधारय और तत्पुरुष ये दोनों ही समास द्रव्यकपाय इस पदमें बिरोधको 
प्राप्त नहीं होते हूँ ऐसा समझना चाहिये | शेष कथन सुगम है । 

विशेषाथे-यहां यह शेका उठाई गई है कि कसेला रस पुट्टलद्रव्यमें ही पाया जाता 
है उसको छोड़कर अन्यत्र नहीं। अतः कसेले रसके लिये जो द्रव्यपदको सूत्रकारने विशेषण 
रूपसे ग्रहण किया है वह टीक नहीं है । टीकाकारने इसका यह समाधान किया है कि 
विशेषण विशेष्यसे सबवंथा भिन्न भी नहीं होता, न सवंथा अभिन्न ही और न सबेथा 
उभयरूप ही। फिर भी जो एकान्तसे विशेषणको विशेष्यसे सर्वथा भिन्नादिरूप मानते हैं 
उनके इस मंतव्यका निषेध करनेके लिये चूणिसृत्रकारने द्रव्यपदको कपायके साथ अहण 
किया है। जब 'शिरीपकी कपाय' इसप्रकार भेदकी प्रधानतासे विचार करते हैं तब शिरीष 
विशेषण और कृपाय विशेष्य हो जाती है। तथा जब "द्रव्य ही कपाय' इसप्रकार द्रव्यसे 
कपायको अभिन्न बतलाते हैं तब भी कपाय विशेष्य और द्रव्य बिशेषण हो जाता है । 
इसके विपरीत “कपायद्रव्यम' यहां कषाय विशेषण और द्रव्य विशेष्य हो जायगा | 
अनेकान्तकी अपेक्षा यह सब माननेमें कोई विरोध नहीं हे । 

# अब प्रत्ययकपायका स्वरूप कहते हें-क्रोधवेदनीय कर्मके उदयसे जीव 
क्रोधरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी अपेक्षा वह क्रोधकर्म क्रोध कहलाता है । 

8 २४३. शुका-जीव क्रोधरूप होता है यह कहना संगत नहीं है, क्‍योंकि जीव 
द्रव्य है और क्रोध पर्याय है, अतः जीवद्रव्यको क्रोधपयोयरूप माननेमें विरोध आता है। 

(१) “होइ कसायाणं बंधकारणं जं॑ स पच्चयकसाओ ।-विजेधा० गा० २९८३। “प्रत्ययकषायाः 


कपायाणां ये प्रत्यया: यानि बन्धकारणानि, ते चेह मनोशेतरभेदा: शब्दादय:। अत एवोत्पत्तिप्रत्यययों: 
कार्यकारणगतो भेद: । -आच्ा० नि० क्षी० गा० १९०। 


श्पद जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | ऐेजदोसविहत्ती १ 


भावावत्तिविरोहादो; णः पज्जएहिंतो पृधभूदजीवदव्वाणुबलंभादों | उवलंमे वा ण त॑ 
दव्वं। णिश्वभावेण किरियावजियस्स गुणसंकंतिविरहियस्स दव्बत्तविरोहादों। तम्हा 
दव्वपञायाणं णश्गमणयावलंबणेण अण्णोण्णाणुगमों जेण होदि तेण 'जीवो कोहो 
होदि' त्ति घडदे । 


8 २४४. दव्वकम्मरस कोहणिमित्तस्स कर्थ कोह भावों | ण; कारणे कज्जुवयारेण 
तस्स कोहभावसिद्धीदों। जीवादो कोहकसाओ अव्वदिरित्तो; जीवसहाव्ंतिविणासण- 
दुवारेण समुप्पत्तीदो । कोहसरूवजीवादो वि दव्वकम्माई अपुधभूदाई, अण्णहा अमुत्त- 
सहावस्स जीवस्स मुत्तेण सरीरेण सह संबंधविरोहादो । मुत्तामनुत्ताणं कम्मजीवा्ण कथ 
संबंधो ? णग; अणादिबंधणबंधत्तादो | तदो दव्वकम्मकसायाणम्रेयत्तवलंभादों था 

दव्वकर्मा कसाओ | 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जीवद्रव्य अपनी क्रोधादिरूप पर्यायोंसे सवेथा भिन्न नहीं 
पाया जाता है। यदि पाया जाय तो वह द्रव्य नहीं हो सकता है, क्योंकि जो कूटस्थ नित्य 
होनेके कारण क्रियारहित है अतएब जिसमें गुणोंका परिणमन नहीं पाया जाता हे उसको 
द्रव्य माननेमें विरोध आता है। इसलिये यतः द्रव्य और पर्यायोंका नेगमनयकी अपेक्षा 
परर्परमें अनुगम होता है अथोन द्रव्य पयोयका अनुसरण करता है और पयाय द्रव्यका 
अनुसरण करती है। अतः जीव क्रोधरूप होता है यह कथन भी बन जाता है । 

३०४४. शंका-द्वव्यकम क्रोधका निमित्त है, अत: वह क्रोधरूप कैसे हो सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि कारणरूप द्रव्यकमेमें कायेरूप क्रोधभावका उपचार कर 
लेनेसे द्रव्यकरम में भी क्रोधभावकी सिद्धि हो जाती है। अथोत द्रव्यकमंकों भी क्रोध कह 
सकते हैं । 

जीवसे क्रोधकषाय कथंचित्‌ अभिन्न है, क्‍योंकि जीवके स्वभावरूप क्षमा धमेका 
विनाश करके क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है । अर्थात्‌ क्षमा जीवका स्वभाव है और 
उसका विनाश करके क्रोध उत्न्न होता है, अतः वह भी जीवसे अभिन्न है। तथा कोध- 
स्वरूप जीवसे द्रव्यकर्म भी एकक्षेत्रावगाही होनेके कारण अभिन्न है। क्योंकि ऐसा न 
मानने पर अमूने जीवका मूर्त शरीरके साथ सम्बन्ध माननेमें विरोध आता है । 

झंका-कर्म मृते हैं और जीव अमूर्त, अतः इन दोनोंका सम्बन्ध केंसे हो सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जीव अनादि कालसे कम बन्धनसे बंधा हुआ है, इस- 
लिये कथंचित्‌ मृतंपनेको प्राप्त हुए जीवके साथ मूते कमोका सम्बन्ध बन जाता है । 

अतः जब क्रोधकपाय जीवसे कथंचित्‌ अभिन्न है और उससे द्रव्य कर्म कथंचित 
अभिन्न है तो द्रव्य कम ओर कपायोंका कर्थंचित्‌ अभेद पाया जानेसे द्रव्यकम भी कपाय 
है. ऐसा समझना चाहिये । 


॥० १३-१४ ] कताए णि+खेबपरूवणा १८६ 


$ २४५, दव्वकम्मस्स उदणण जीवो कोहो सि ज॑ भणिदं एत्थ चोआओ भणदि, 
दव्वकम्माई जीवसंबंधाई संताई किमिंदि सगकजे कसायसरूव सब्बद्धं ण॒ कुणंति ? अलद्ध- 

विसिद्ठभावत्तादों | तदलंमे कारण वत्तव्वं ! पागभावों कारणं | पागभावस्स विणासों 
वि दव्व-खेत्त-काल-भवा (भाषा) वेकक्‍्खाए जायदे । तदो ण सब्बद्ध दव्वकम्माईं सगफले 
कुणेति त्ति सिद्ध । 

$ २४६, एसो पच्चरयकसाओ समुप्पत्तियकसायादों अभिष्णो त्ति पृथ ण वत्तव्वों ! 
ण; जीवादों अभिण्णो होदण जो कसाए सम्रुप्पादेदि सो पचओ णाम। भिण्णो होदूण 
जो समुप्पादेदि सो समुप्पत्तिओ त्ति दोण्ह भेदुबलंभादों । 

# एवं माणवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो माणो होदि तम्हा 
लें कम्मे प्रथकसाएण माणों । 

६२४५. द्रव्यकर्मके उदयसे जीव क्रोधरूप होता है ऐसा जो कथन किया है उसपर 
शंकाकार कहता है- क्‍ 

शंका-जब द्रव्यकर्मोका जीवके साथ संबन्ध पाया जाता है तो वे कपषायरूप अपने 
कायको सव्वेदा क्यों नहीं उत्पन्न करते हैं ? 

समाधान-सभी अवस्थाओंमें फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाको प्राप्त न होनेके कारण 
द्रव्यकर्म सबेदा अपने कपायरूप कायेको नहीं करते हैं । 

शुका-द्ृव्यकर्म फल देनेरूप विशिष्ट अवस्थाको सवदा प्राप्त नहीं होते इसमें क्या 
कारण है। उसका कथन करना चाहिये ! 

समाधान-जिस कारणसे द्रव्यकर्म सबेदा विशिष्टपनेको प्राप्त नहीं होते हैं वह 
कारण प्रागभाव है। प्रागभावका विनाश हुए बिना कारयेकी उत्पत्ति नहीं हो सकती है । 
और प्रागभावका बिनाश द्रव्य, क्षेत्र काठ और भावकी अपेक्षा लेकर द्वोता है, इसलिये 
द्रव्यकर्म सर्वदा अपने कार्यको उत्पन्न नहीं करते हैं यह सिद्ध होता है । 

४२४६. शुका-यह प्रत्ययकृरषाय समुत्पत्तिककपायसे अभिन्न है अर्थात्‌ ये दोनों कषाय 
एक हैं इसलिये इसका प्रथक्‌ कथन नहीं करना चाहिये । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो जीवसे अभिन्न द्ोकर कषायको उत्पन्न करता है वह 
प्रत्ययकृषाय है और जो जीवसे भिन्न होकर कषायको उत्पन्न करता है वह समुत्पत्तिक- 
कपाय है अथोत्‌ फ्रोधकर्म प्रययकपाय है और उसके सहकारी कारण ससुत्पत्तिककषाय हैं । 
इसप्रकार इन दोनोंमें भेद पाया जाता है, इसलिये प्रद्यकषायका समुतपत्तिककषायसे भिन्न 
कथन किया है । 

# इसीप्रकार मानवेदनीय कमेके उदयसे जीव मानरूप होता हे, इसलिये प्रत्यय- 
कपायकी अपेक्षा बह कमे मी मान कहलाता है । 
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# सायावेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो माया होदि तम्हा त॑ 
कम्म प्चयकर्साएण माया । 

# लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो लोहो होदि तम्हा त॑ 
कम्म प्रयकसाएण लोहो | 

$ २४७, एदाणि तिण्णि वि सुत्ताणि सुगमाणि | 

# एवं णेगम-संगह-ववहाराण । 

६ २४८, कुदों ? कज्जादों अभिण्णस्स कारणस्स पश्चयभावब्शुवगमादो । 

# उज़ुसुदस्स कोहोदय पडल जीवो कोहकसाओ | 

8 २४६. ज॑ पडुण कोहकसाओ त॑ प्चयक्साएण कसाओ । बंधसंताणं जीवादो 

अभिण्णाणं वेयणसह्ावाणमुजुसुदों कोहादिपच्चयभाव॑ किण्ण इच्छदे ! ण; बंघसंतेहिंतो 


# भायावेदनीय कमके उदयसे जीव मायारूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कमे भी माया कहलाता है। 

# लोभवेदनीय कमेके उदयसे जीव लोभरूप होता है, इसलिये प्रत्ययकपायकी 
अपेक्षा वह कम भी लोभ कहलाता है । 

६ २४७. ये तीनों ही सूत्र सुगम हैं । 

इसप्रकार ऊपर चार पत्रों द्वारा जो क्रोधादिरूप द्रव्यकमेको प्रत्ययकपाय कह 
आये हैं वह नेगम, संग्रह और व्यवहारनयकी अपेक्षासे जानना चाहिये । 

६ २४८. शैका-यह केसे जाना कि उक्त कथन नेगमादिककी अपेक्षासे किया है ? 

समाधान-चूँकि ऊपर कायसे अभिन्न कारणको प्रत्ययरूपसे स्वीकार किया है, 
अथोत्‌ जो कारण कायेसे अभिन्न है उसे ही कषायका प्रत्यय बतलाया है, इसलिये यह 
कथन नेगम, संग्रह और व्यवष्दारनयकी अपेक्षासे ही बनता है । 

विशेषा्-कारणकार्यभावके रहते हुए भी कारणसे कार्यको अभिन्न स्वीकार करने- 
वाले नेगम, संग्रह और व्यवहार ये तीन ही नय हैं, ऋजुसूत्र नहीं; क्‍योंकि ऋजुसूत्रनय 
कार्यकारणभावको स्वीकार ही नहीं करता है । अतः नेगमादि तीन नरयोंकी मुख्यतासे 
प्रद्यकषायकी अपेक्षा फ्रोधादि वेदनीय कमको प्रत्ययकपाय कहना संगत ही है । 

# ऋजुश्नत्रनयकी दृष्टिमें क्रोधोके उदयकी अपेक्षा जीव क्रोधकपायरूप होता है । 

$ २४६. जिसकी अपेक्षा करके जीव क्रोधकषायरूप होता है ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें बही 
प्रद्यकषायकी अपेक्षा कपाय है । अतः क्रोध कमेके उदयकी अपेक्षासे जीव क्रोधकपायरूप 
दोता है इसलिये ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें क्रोध कमेका उदय प्रत्ययकपाय है । 

शका-बन्ध और सत्त्व भी जीवसे अभिन्न हैं और वेदनखभाव हैं, इसलिये ऋजु- 
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प्रस्तावना २३ 
नहीं हे सकता था। किन्तु भूतबलि श्राचायके उपदेशसे क्ञपितकमाशकरा काल पल्यके असंख्यातवें 
भाग कम कमस्थितिमात्र हे |! 


इससे स्पष्ट है कि चूशिसृत्र ओर षटखण्डागममम किन्हीं विपयेंके। लेकर मतभेद हे । 


आ्रागे उपयोग अधिकारमें ऋ्रेधादिकपायांसे उपयुक्त जीवका काल बतलाते हुए जयधवलाकार 
लिखते हैं- 


ह। हे ह के 
“कोहादिकसायोपजोगजत्ताणं जहण्णकालो मरणवाघादेहि एकसमयमेत्तो त्ति जीवटठाणादिस परूविदो 
सो एत्य किण्ण इच्छिज्जदे ? ण; चण्णिसत्ताहिप्पाएण तहा संभवाणवरलंभादो ।' 


शझ्भा-क्रीधादिकषायांके उपयागसे युक्त जीवांका जधन्यकाल मरण व्याघात आदिके होने 
पर एकसमयमात्र होता हे एसा जीवस्थान आदिमें कहा हे । वह यहां क्‍्यां नहीं इष्ट है ? 

समाधान-नहीं, क्यांकि चुूणिसूत्रके अभिप्रायस वसा संभव नहीं हे । 

जीवस्थान पटखग्डागमका ही पहला खण्ड है। अतः इस शझ्ला-समाधानसे भी स्पष्ट है 
कि चूणिसूत्र ओर षटखण्डागमका अभिप्राय एकसा नहीं है। ओर एसा क्‍यों न हे, जब कि 
जयघवलाकार दानोंका भिन्न उपदेश बतलान है। 


अभी तक हमें काइ एसा प्रमाण नहों मिल सका है जिसके आधारपर निश्चयपृर्वेक 

चर्शिसत्र कहा जा सके कि चूगिसत्रकारके सामने प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ पटखण्डागम उपस्थित 
ओर था। कसायपाटुडके बन्धक अधिकारमें एक चशणिसत्र इस प्रकार आता है-- 

महाबन्ध सो पुण पयडिट्ठिदिअणभागपदेसबंधो बहुसो परूविदों। 

जयघवलाकारने इसका अथ इस प्रकार किया हे--गाथाके पृव्राधस सचित प्रकृतिबन्ध 
स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध ओर प्रदेशवन्धका वन ग्रन्धान्तरोंमें विस्तारसे किया है इसलिये उन्हें 
वहीं देख लना चाहिये। यहां उनका वरणन नहीं किया है । 

यद्यपि चूणिसूत्रके अवलाकनस ऐसा प्रतीत हाता है कि संभवतः चुशिसूत्रकार अपने ही 
लिय ऐसा लिख रहे हैं कि स्वयं उन्‍्हांन ही कहीं इन बन्धांका विस्तारस बरणान किया है । किन्तु 
जयधवलाकारने इन बन्धांका विस्तृत वणन महाबन्धके अनुसार कर लनेका निर्देश किया है। 
इससे यद्याप यह ता नहीं कहा जा सकता कि चुग्पिसृत्रकारका संकेत भी महावन्धकी ही आर 
था किन्तु यदि ऐसा हा ता असंभव नहीं है, क्यांकि पटखण्डागमकी तींसरी पुस्तककी प्रस्तावनामें 
महाबन्धके परिचयमें जा उसके थाड्स सूत्र दिय गय हैं उनके साथ चूणिपूत्रोंकी तुलना करनेसे 
एसा लगता है कि चूणिसूत्रकारने महावन्धके देखा था, क्योंकि न केवल दोनों प्न्थोंके सूत्रोंकी 
शेली ओर रचनामें ही साम्य भलकता है किन्तु शब्दसाम्य भी मालूम होता हैं। उदाहरणके 
लिय दानोंके कुछ सूत्र नीचे दिय जाते है-- 


महाबन्ध चूणिसत्र 
तत्य जो सो पयडिबंधों सो दुविहो, पयडिविहत्ती दुविहा मलपयडिविहत्ती च 
मलपयडिबंधो उत्तरपयडिबंधो चेदि । उत्तरपयडिविहत्ती च । मूलपयडिविहत्तीए 
तत्थ जो सो मूलपयडिबंधो सो थप्पो, इमाणि अट्टु प्रणिओगह्ाराणि। तं जहा। 
जो सो उत्तरपयडिबंधो सो दुविहो जा 2८ > 
एगेगत्तरपयड़िबंधो प्रव्वोगाढउत्तरपयडि- तदो उत्त रपयडिबिहत्ती दुविहा, एगेगउत्तर- 


(१) कसायपा० प्रे० का० प० ५८५७ ॥ (२) एवं संते जहण्णदव्वादो उक्कस्सदव्वमसंखेज्जगणं ति 
भणिदवेयणाचण्णिसुत्तेहि विरोहो होदि त्ति ण पच्चवट्ठय, भिण्णोवएसत्तादो ।” प्रे० का० पृ० २८६८ ॥ 
(३) प्रे० का० प्‌ू० ३४६२ । (४) प्रे० का० पृ० २९६। (५) श्रे० का० पृ० ४४१ । 
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कोहादिकसायाणप्रप्पत्तीण अभावादो । ण च कजमकुणंताणं कारणववण्सो; अब्ब- 
वत्थावत्तीदों । 
8२५०, बंधसंतोदयसरूवमे्ग चेव दव्वं। त॑ जहा, कम्महयवरगणादों आवूरिय- 

सब्बलोगादो मिच्छत्तासंजम-कसाय-जोगवसेण लोगमेत्तजीवपदेसेसु अकमेण आगंतृण 
सबंधकम्मक्खंधा अणंताणंतपरमाणुसम्ुदयसमागझुप्पएणा कम्मपज्ञाएण परिणय- 
पढमसमए बंधववणएसं पडिवजति | ते चेव विदियसमयप्पहुडि जाब फलदाणहेट्टिम- 
समओ त्ति ताव संतववएसं पडिवर्जति | ते ब्ेय फ्लदाणसमए उदयववएस पडिव- 
जति | ण च णाममेदेण दब्वभेओ; इंद-सक-पुरंदरणामेदि देवरायस्स वि भेदृप्प- 
सूत्रनय क्रोधादि कर्मोके बन्ध और सत्त्वको भी क्रोधादि प्रत्ययरूपसे क्‍यों नहीं स्वीकार: 
करता है ? अथोत्‌ क्रोध कमेके उदयकों ही ऋजुसूत्र प्रत्ययकषाय क्यों मानता है, उसके 

बन्ध और सत्त्व अवस्थाको प्रत्ययकृपाय क्‍यों नहीं मानता 


समाधान-नहदीं, क्योंकि क्रोधादि क्मके बन्ध और सत्तससे क्रोधादिकषायोंकी उत्पत्ति 
नहीं होती है। तथा जो कार्यको उत्पन्न नहीं करते हैं उन्हें कारण कद्दना ठीक भी नहीं है, 
क्योंकि ऐसा मानने पर अव्यवस्था दोषकी प्राप्ति होती है, इसलिये ऋजुसूत्रनय बन्ध और 
सर्तवको प्रत्ययरूपसे स्वीकार नहीं करता है । 


६२५०. शंका-एक ही क्मद्रव्य बन्ध, सत्त और उदयरूप होता है। इसका खुलासा 
इसप्रकार है--समस्त लोकमें व्याप्त कामेण वगेणाओंमेंसे अनन्तानन्त परमाणुओंके समुदायके 
समागमसे उत्पन्न हुए कर्मस्कन्ध आकर मिथ्यात्व, असंयम, कपाय और योगके निमित्तसे 
एकसाथ लोकप्रमाण जीबके प्रदेशोंमें संबद्ध होकर कर्म पर्यायरूपसे परिणत होनेके प्रथम समयमें 
बन्ध इस संज्ञाको प्राप्त होते हैं। जीवसे संबद्ध हुए वे दही कमस्कन्ध दूसरे समयसे लेकर 
फल देनेसे पहले समय तक सक्तव इस संझ्ञाको प्राप्त होते हें । तथा जीवसे संबद्ध हुए वे 
ही कर्मेस्कनध फल देनके समयमें उदय इस संज्ञाको प्राप्त होते हैँ । अथोत्‌ जिस समयमें 
कमेस्कन्ध आत्मासे सम्बद्ध दोफर कमेरूप परिणत होते हैं उस समयमें उनकी बन्ध 
संज्ञा होती हे । उसके दूसरे समयसे लेकर उदयको प्राप्त होनेके पहले समय तक उनको 
सत्त्व संज्ञा होती है और जब वे फल देते हैं तो उनकी उदयसंज्ञा होदी है । अतः एक 
दी क्मेंद्रव्य बन्ध सत्त और उदयरूप होता है। यदि कद्दा जाय कि द्रव्य एक ही है फिर 
भी बन्ध आदि नामभेदसे द्रब्यमें भेद दो जाता है, सो भी कहना ठीक नहीं हे, क्योंकि 
नामभेदसे द्रव्यमें भेदके मानने पर इन्द्र, शक्र और पुरन्दर इन नामोंके कारण एक देव- 
राजमें भी भेदका प्रसक्ञ प्राप्त होता है | अथांत्‌ इन्द्र आदि नाम भेद होने पर भी जेसे 
देवराज एक है उसीप्रकार बंध आदि नाम भेदके होने पर भी कमेस्कन्ध एक है, इसलिये 
ऋज्जुसूत्ननय जिसप्रकार कमके उद्यको प्रत्ययकपायकी अपेक्षा कपायरूपसे स्वीकार करता 


२६२ जयघवलासहिदे फप्तायणहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 


संगादो । तम्हा उदयरसेव बंध-संताणं पि पश्चयक्साएण कसायत्तमिच्छियव्यं ! ण॥ 
कोहजणणाजणणसहाबेण ट्विदिभेएण च भिण्णदव्वाणमेयत्तविरोदादों | ण च लब्ख- 
णेदे संते दव्वाणमेयत्त होदि; तिहुवणस्स मिण्णलक्खणस्स एयत्तप्पसंगादो । ण च 
एवं, उद़्टाधों मज्ञमागविरहियस्स एयरस परमाणविसए अदंसणादों । तम्हा ण बंध- 
संतदव्वाणं कम्मत्तमात्थि; जेण कोहोदय्य पहुंच जीवो कोहकसाओ जादो त॑ कम्मझु- 
दयगय प्चयक्साएण कसाओ त्ति सिद्धं। ण च एत्थ दव्वकम्मस्स उवयारेण 
कसायत्त; उजुसुदे उवयाराभावादों। कर्थ पुण तस्स कसायत्त ! उद्ददे-दव्वभाव- 
कम्माणि जेण जीवादो अपुधभूदाणि तेण दव्वकसायत्त जुजदे । 

# एवं माणादीण वत्तव्व । 
है उसीमकार उसे उनके घन्ध और सक्त्वको भी प्रत्ययकषायदी अपेक्षा कपायरूपसे स्वीकार 
करना चाहिये ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि बन्ध उदय और सकश्वरूप कमेद्रव्यमें क्राधको उत्पन्न करने 
और न करनेकी अपेक्षा तथा स्थितिकी अपेक्षा भेद पाया जाता है अथोत्‌ उदयागत कमे 
क्रोधको उत्पन्न करता है किन्तु बन्ध और सक्त्व अवस्थाको प्राप्त कर्म क्रोधको उत्पन्न नहीं 
करता है तथा बन्चकी एक समय स्थिति है, उदयकी भी एक समय स्थिति है और सस्‍्त्वकी 
स्थिति अपने अपने करमकी स्थितिके अनुरूप है अतः उन्हें सबवंधा एक माननेमें विरोध 
आता है। यदि कहा जाय कि लक्षणकी अपेक्षा भेद होने पर भी द्रव्योमें एकत्व हो सकता 
है सो भी कददना ठीक नहीं हे, क्योकि ऐसा मानने पर भिन्न भिन्न छक्षणवाले दीनों लोकोंको 
भी एकत्वका प्ररुक्ष प्राप्त हो जाता हैं । यदि क॒ृद्दा जाय कि तीनों छोंकांको एकत्वका प्रसद् 
प्राप्त दोता है तो दो जाओ, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि ऊध्वेभाग, मध्यभाग 
और अधोभागसे रहद्दित एक लोक श्रमाणका विषय नहीं देखा जाता है इसलिये ऋजुसूत्र 
नयकी अपेक्षा बन्ध और सत्त्वरूप द्रव्यके कमंपना नहीं बनता है । अतः चूंकि क्रोधके 
उदयकी अपेक्षा करके जीव क्रोधकषायरूप होता है, इसलिये ऋजुसूत्रनयकी दृष्टिमें उदयको 
प्राप्त हुआ क्रोधकर्म ही प्रययकषायकी अपेक्षा कपाय है यह सिद्ध होता दै। यदि कट्दा जाय 
कि उदय द्रव्यकमंक्रा ही होता है अतः ऋजुसूत्रनय उपचारसे द्रव्यकरमेकों भी प्रत्ययकपाय 
मान लेगा सो भी कहना ठीक नहीं है । क्योंकि ऋजुसूत्रनयमें उपचार नहीं होता है । 

झंका-यदि एसा है तो द्रव्यकरमंकी कपायपना केसे प्राप्त हो सकता है ! 

समाधान-चूकि द्रव्यकरम और भावकर्भ दोनों ही जीवसे अभिन्न हैं इसलिये द्रव्य- 
कमेमें द्रव्यकषायपना बन जाता है । 

# जिसप्रकार ऋजुध्त्रनयकी दृष्टिसे द्रब्यक्रोधके उदयको प्रत्ययकषायकी अपेक्ा 
क्रोषकषाय कहा है उसीप्रकार मानादिकका मी कथन करना चाहिये । 


इत्माभक। 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्सेषपरूवणा २६१ 


$ २४१, सुगममेदे । 

# संसुप्पक्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीवों सिया णोजीयो 
एयसइ मंगा । 

६ २४२, जीवमजीवं जीवे अजीबे च चत्तारि वि उवरि हेट्टा च द्ृविय चत्तारि 
एगसंजोगभंगे चत्तारि दुधजोगमंगे च उप्पाइय मेलावबिदे कोहुप्पत्तीए कारणाणि 
सम्ुप्पशियकमाएण कोहसण्णिदाणि अद्ठ हवंति । 

३२४३, अत्र स्याच्छब्दः कंचिदर्थे ग्राद्य। | तेण कत्य वि जीवो समुप्पत्तीए कोहो, 
कत्थ वि णोजीबो, कत्थ वि जीवा, कत्थ वि णोजीवा, कत्थ वि जीवो च णोजीवो च, 
कत्थ वि जीवों च णोजीवो च, कत्थ वि जीवो च णोजीवा च, कत्थ वि जीवा च 
णोजीवा च कोहो त्ति सिद्ध । 

$ २५४, संपहि अद्वण्ह भगाणप्ल॒दाहरणपरूवणद्वमुत्तरसुत्त भण३- 

# कथ ताव जीवो ! 

8 २५१. यह सूत्र सरल है। 


# समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा कहीं पर जीव क्रोधरूप है। कहीं पर अजीब 
क्रोधरूप है। इसीप्रकार आठ भड्ढ जानने चाहिये । 

8२५४२, एक जीव, एक अजीब, बहुत जीव और बहुत अजीव और इन ही चारोंको 
ऊपर और नीचे स्थापित करके चार एक संयोगी भन्ञ और द्विसयोगी भद्ग उत्पन्न करके 
सबको मिला देने पर क्रोधोष्त्तिके आठ कारण होते हैं। समुत्पत्ति कषायकी अपेक्षासे इन 
आठ कारणोंकी क्रोध संज्ञा होती है। 


8२५३. यहा पर 'स्यात' शब्द 'कहीं पर! इस अथेमें लेना चाहिये। इसके अनुसार 
कहीं पर समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा जीव क्रोध द्वोता है। कहीं पर अजीब क्रोध होता है। 
इसीप्रकार कद्दीं पर बहुत जीव, कहीं पर बहुत अजीब, कह्दीं पर एक जीब और एक अजीब, 
कृहीं पर बहुत जीव और एक अजीब, कहीं पर एक जीव और बहुत अजीब तथा कहीं पर 
बहुत जीव और बहुत अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध होता है यह सिद्ध हुआ । 


8 २४५४. अब इन आठ भंगेंके उदाहरण बतलानेके लिये आगेक़ा सूत्र कद्दते हैं- 
# समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा जीव क्रोध केसे है ! 


| (१५) “खेत्ताइ समृप्पत्ती जत्तोप्पमवों कसायाणं ।-विज्ेधा० गा० २९८२। “उत्पत्तिकषाया: 
धरीरोपधिक्षत्रवास्तुस्थाण्वादयो यदाश्रित्य तेषामुत्पत्ति: ।-आश्वा० नि० क्षी० गा० १९०। (२) चत्तारि- 
मसंजोगभंगे च आ०, स० । चत्तारिमभंगसंजोगं थ अ०। (३) स्याल्लब्धि: बवचिदर्थग्रा-स०। (४) 
जीवा च स० । (५) जोवो चर णोजीवा च स०। (६) जीवा च णोजीवा ने स० । जीवो व णोजोबो भ 
ल०, जा० | 


२६४९ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ ऐज्जदोसविह्ती ? 


$ २४४, एदं पुच्छासुत्त किमद्ं बुशदे ! पुच्छंतस्सेव अंतेवासिस्स भणउ णापु- 
चछंतस्स इत्ति जाणाबणईं । अपुच्छंतस्स किण्ण उच्चदे ! वचिगुत्तिररखणणिमित्ते । 
अथवा अबखेबो अण्णेण कओ। त॑ जहा, अण्णो जीबो अण्णम्मि जीवम्मि कोहकसायझओु- 
प्यायंतो कथ कोहो; को हुप्पत्तिणिमिचस्स कजादो पुधभृदरस कजमावषिरोहादों। ण च 
एकम्मि कज़कारणभावो अत्थि; अणुवलंभादो। किं च, ण कज्जुप्पत्ती वि जुजदे | त॑ 
जहा, णाणुप्पजमा०णमण्णेहिंतो उप्पजड: सामण्णविसेससरूवेण असंतसस गदृदरसिंगस्स वि 
अण्णेहिंतो उप्पत्तिपसंगादो | तदो ण कस्स वि उप्पत्ती अत्थि | उप्पज्ञमाणं कजपुवल्ंभह त्ति 
ण वोत्त जुत्त; तिरोहियस्स दव्वस्स आविज्भावे उप्पत्तिववह्मारुवलंभादो | अथवा, सब्ब- 


६ २५५. शंका-यह प्रच्छाविषयक्‌ सूत्र किसलिये कह्दा है ! 

समाधान-जो रिष्य प्रश्न करे उसे ही कट्टे जो प्रश्न न करे उसे न कष्दे, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये प्रच्छासूत्र कह्या है । 

शुका-जो शिष्य प्रश्न न करे उसे क्‍यों न कट्टे ! 

समाधान-वचनगुप्तिकी रक्षा करनेके लिये नहीं पूछनेबाले को न कह्दे । 

विशेषाथे-साधुओंके सत्यमह्ाश्नतके होते हुए भी वे निरन्तर गुप्तिकी रक्षा करनेमें 
उद्युक्त रहते हैं। जब केवल गुप्तिसे व्यवहार नहीं चलता हे तभी वे भाषासमितिका 
आश्रय लेते हैं तथा दीक्षितों और इतर सज्जन पुरुषोंकों सन्‍्मागैमें लगानेके लिये सत्य- 
धमेका भी । इससे निश्चित द्वो जाता है कि साधु पुरुष प्रश्न नहीं करनेवाले शिष्यको कभी 
उपदेश नहीं देते हैं। इसी अभिप्रायसे ऊपर पूछनेवबालेको ही कट्टे यह कह्दा है । 

अथवा, 'कधं ताब जीवों इस सूत्रके द्वारा किसी अन्यने आश्षेप किया है। उसका 
खुलासा इसप्रकार है-दूसरा जीव किसी दूसरे जीवमें क्रोधकषायको उत्पन्न करता हुआ 
ऋधरूप केसे हो सकता है, अपोत्‌ जो जीव किसी दूसरे जीवमें क्रोध उत्पन्न करता है 
वह जीव स्वयं क्रोधरूप केसे है ? क्‍योंकि क्रोधकी उत्पत्तिमें निमित्त जीव क्रोधरूप कायेसे 
भिन्न है, इसलिये उस क्रोधरूप माननेमें विरोध आता है। तथा एक बस्तुमें कायेकारण 
भाव बन भी नहीं सकता है, क्योंकि जो कारण द्वो बद्दी काये भी हो ऐसा पाया नहीं 
जाता है| दूसरे कार्यकी उत्पत्ति भी नहीं बन सकती है । इसका खुलासा इसभ्रकार है- 
जो रबय॑ उत्पद्यमान नहीं हे वह अन्यके निमित्तसे भी उत्पन्न नहीं हो सकता है, यदि 
अनुतद्यमान पदाथे भी अन्यसे उत्पन्न होने छगे तो सामान्य और विशेषरूपसे स्वेथा 
असत्‌ गधेके सींगकी भी अन्यके निमित्तसे उत्पत्तिका प्रसंग प्राप्त होगा । इसलिये किसी 
भी पदाथेकी उत्पत्ति नहीं होती है । यदि कहा जाय कि कार्यकी उत्पत्ति देखी जाती है 
सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि तिरोहित पदाथेके प्रकट होनेमें उत्पत्ति शब्दका 


77) अणेण क्र०, भा । 


गा० १२-१४ ] फसाए णिक्सेवपरूतणा २६६ 


मप्पजमाणं सयमेव उप्पजजइ; अगुप्पत्तिसद्ावस्सुप्पत्तिविरोहादो । एत्थ परिद्दारत्थमुत्तर- 
सुत्त भणदि- 

# सणुस्सं पड़ कोहो समुप्पणणों सो मणुस्सो कोहो | 

8२४६,ण च अण्णादो अण्णम्मि कोहो ण उप्पजई३; अकोसादो जीवे कम्मकैलंक॑ 
किए कोहुप्पत्तिदंसगादो । ण च उबलड्धे अणुववण्णदा; विरोहादों। ण कर्ज तिरोहिय॑ 
संतं आविब्भावम्नुवणमह; पिंड वियारणे घडोवलद्विप्पसंगादो । ण च णिश्च॑ तिरोहिजडह; 
अणाहियअ्टसयमावादो । ण तम्स आविब्भावों वि; परिणामवज़ियस्स अवत्थंतरा- 
भावादों । ण गदृहस्स सिंगं अण्णेहिंतो उप्पज्ञइ: तस्स विसेसेणेव सामण्णसरूवेण वि 
पुव्वमभावादो । ण च कारणेण विणा कजमुप्पज्इ; सन्वकाल सव्वस्स उप्पत्ति अणुप्पत्ति 
व्यवहार देखा जाता है। अथौत्‌ कुम्दार घटकी उत्पति नहीं करता है किन्तु मिट्टीमें 
छिपे हुए घटको प्रकट कर देता है। इस आविभोवको ही छोग उत्पत्तिके नामसे पुकारते 
हैं। अथवा, उत्पन्न होनेवाले जितने भी पदाये हैं वे सब स्वयं उत्पन्न होते हैं, क्‍योंकि 
जिसका उत्पन्न होनेका स्वभाव नहीं है उसकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। इसप्रकार 
इस आक्षेपके निवारण करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# जिस मनुष्यके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वह मनुष्य सम्मुत्पतिककषाय 
की अपेक्षा क्रोध है । 

8२५६. 'किसी अन्यके निमित्तसे किसी अन्यमें क्रोध उत्पन्न नहीं होता है” यह कहना 
ठीक नहीं है, क्‍योंकि कर्मासे करंकित हुए जीवमें कट वचनके निमित्तसे क्रोधकी उत्पत्ति 
देखी जाती है । और जो बात पाई जाती है उसके विषयमें यह कहना कि यह बात नहीं 
बन सकती है, ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा कहनेमें विरोध आता है। “कारणमें कारये छिपा 
हुआ रहता है और वह प्रकट हो जाता है' ऐसा कहना भी ठीक नहीं हे, क्योंकि ऐसा 
मानने पर मिट्टीके पिंडको विदारने पर घड़ेकी उपलब्धिका भ्रसंग प्राप्त होता है । यदि 
कार्यकों सर्वथा नित्य मान लिया जावे तो वह तिरोहित नहीं हो सकता है, क्योंकि सबेया 
नित्य पदार्थमें किसी प्रकारका अतिशय नहीं हो सकता है। तथा नित्य पदायेका आवि- 
भाव भी नहीं बन सकता है, क्‍योंकि जो परिणमनसे रहित है उसमें दूसरी अवस्था नहीं 
हो सकती है। अन्य कारणोंसे गधेके सींगकी उत्पत्तिका प्रसंग देना भी ठीक नहीं हैं, 
क्योंकि उसका पहले से ही जिसप्रकार विशेषरूपसे अभाव है इसीप्रकार सामान्यरूपसे 
भी अभाव है इसप्रकार जब वह सामान्य, और विशेष दोनों ही प्रकार से असत्‌ है तो 
उसकी उत्पत्तिका प्रश्न ही नहीं उठता। तथा कारणके बिना कारयेको उत्पत्ति मानना भी ठीक 

| (९ )-कोहा ण अ०, आ०, स०। (२)-जीवो १+-अ०, आ०। (३)-कलंकीए अ०, आ०, स०। 
( ४ )-सयाभा-अ०, आ०। “नित्यत्वादनाधेयातिशयस्य/-तत्वसं० पं० पृ० ७४। मन्यायकुमृ० पृ० 
१४३१ ढि० ३ । 


२६४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ ऐज्जदोसविहत्ती 


प्ससंगादो । णाणुप्पक्ती सब्वाभावप्पसंगादो | ण चेष (वं )) उवलब्भमाणत्तादो। ण 
सव्वकालमुप्पत्ती वि; णिचस्सुप्पत्तिविरोहादो । ण णिश्व पि; कमाकमेहि कजमकुणं- 
तस्स पमाणविसए अवड्टाणाणुववत्तीदों । तम्हा अण्णेहिंतो अण्णस्स सारिच्छ-तब्भाव- 
सामण्णेह्दि संतसस्‍्स विसेससरूवेण असंतस्स कज़स्सुप्पत्तीए होदव्वमिदि सिद्ध । 


नहीं है, क्योंकि यदि कारणके बिना काये होने छगे तो सबेदा सभी कारयोंकी उत्पत्ति 
अथवा अनुकत्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । यदि कहा जाय कि कारयेकी उत्पत्ति मत होओ 
सो भी कहना टीक नहीं है, क्‍योंकि कायेकी अनुत्पत्ति मानने पर सभीके अभावका प्रसंग 
प्राप्त होता है। यदि कहा जाय कि सभीका अभाव होता है तो हो जाओ, सो भी कद्दना 
ठीक नहीं है, क्योंकि सभी पदार्थोकी उपलब्धि पाई जाती है। यदि क॒द्दा जाय कि 
सर्वदा सबकी उत्पत्ति ही होती रहे, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि निल्य पदाथेकी 
उत्पत्ति नहीं बन सकती है, उसीप्रकार सबेथा नित्य पदार्थ भी नहीं बनता है, क्योंकि 
जो पदार्थ ऋ्मसे अथवा युगपत्‌ कार्यको नहीं करता है वह पदार्थ प्रमाणका विषय नहीं 
होता है। इसलिये जो साहदयसामान्य और तड्भावसामान्यरूपसे विद्यमान है तथा 
विशेषरूपसे अविद्यमान है ऐसे किसी भी कार्यकी किसी दूसरे कारणसे उत्पत्ति होती है 
यह सिद्ध हुआ | 


विशेषाथे-प्रत्येक पदार्थ सामान्य-विशेषात्मक है। वस्तुमें सबेदा रहनेवाले अन्वय- 
रूप धमको सामान्य या द्रव्य ओर व्यतिरेकरूप धर्मको विशेष या पर्याय कहते हैं। यद्यपि 
अन्वयरूप धम व्यतिरेकरूप धर्मसे सबथा अलग नहीं पाया जाता है इसलिये उसे व्यति- 
रेकरूप धर्मकी अपेक्षा भले ही हम अनित्य कह लें पर वह स्वयं श्रुवस्थभाव है उसका 
कभी भी उत्पाद और विनाश नहीं होता है। वह अन्वय धर्म तद्भाव और सादश्यके 
भेदसे दो प्रकारका है। ये बस्तुमें सबंदा पाये जाते हैं। पर व्यतिरेक धर्म उत्पाद और 
ध्यंसस्वभाव हैं । प्रति समय एक व्यतिरेकरूप धर्मका उत्पाद होता है । वह अपनेसे 
पूववर्ती व्यतिरक धर्मका ध्यंस करके ही उत्पन्न होता है । लोकमें इसीको काये कहते 
हैं। और जिस व्यतिरेक धर्मका ध्वंस हुआ उसे तथा अन्वयरूप धर्को कारण कहते हैं। 
कार्य शक्तिरूपसे सबंदा पाया जाता है। इसका यह तात्पय है कि उत्पन्न होनेबाला 
व्यतिरेक धर्म अपनसे पूर्ववर्ती व्यतिरेकथमे और अन्बय धमेके अनुकूल ही पैदा होता 
है। यद्दी सबब है कि एक जीव अजीवरूप नहीं हो जाता । यद्यपि जीव और अजीवमें 
साहश्य सामान्य पाया जाता है पर तद्भाव सामान्य और उत्पन्न होनेवाले व्यतिरेक धरमके 
अनुकूल पूर्वेबर्ती व्यतिरेक धमेके नहीं पाये जानेके कारण बहू केवल सादृश्य सामान्यके 
निमित्तसे अजीवरूप नहीं हो सकता हे । सहकारी कारणोंको जहां कारय कह दिया जाता 
है वहां उपचार प्रधान है । उपचारका भी अन्तरंग कारण साहद्यसामान्य है । 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्खेवपरूवणा २६९७ 


8२४७. ज॑ मणुस्सं पड़ण कोहो सम्नप्पण्णों सो तत्तो पुधभूदों संतो कथ कोहो ! होंत 
एसो दोसो जदि संगहादिणया अवलंबिज, किंतु णश्गमणओ जयिवसहाहरिएण जेणा- 
वलंबिदों तेश ण एस दोसो । तन्‍थ कथ ण दोसो ! कारणम्मि णिलीणकजब्युवग- 
मादों । त॑ जहा, णासंतकज़मुप्पजइ: असंदकरणादोी उवायाणग्गहणादों सव्वसंभवाभा- 
वादों सत्तस्स सकिज़माणस्सेव करणादो कारणभावादों चेदि। तदो कारणेसु कर पुर 
पि अत्थि त्ति इच्छियव्वं, णायागयरस परिहरणोवायाभाषादों। होदु पिंडे घडस्स 
अत्थित्त सत्त-पमेयत्त-पोग्गलत्त-णिश्चेयणत्त-मद्दियसहावत्तादिसरूवेण, ण दंडादिसु घटो 
अत्थि तत्थ तब्भावाणुवलंभो त्ति; ण; तत्थ वि पमेयत्तादिसरुवेण तदस्थित्तवलंभादो । 
तम्हा जे पडुच कोहो समुप्पण्णो सो वि कोहो त्ति सिद्ध । 


8 २५४७. शैका-जिस मनुष्यके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न हुआ है वह मनुष्य उस क्रोधसे 

अलग होता हुआ भी क्रोध केसे कहला सकता है ! 

समाधान-यदि यहां पर संग्रह आदि नयोंका अबलंबन लिया होता तो ऐसा होता, 
अथात संग्रह आदि नयोंकी अपेक्षा क्राधसे भिन्न मनुष्य आदिक क्रोध नहीं कहलाये जा 
सकते हैं। किन्तु यतिवृपभ आचायने चूंकि यहां पर नेगमनयका अव्ंबन लिया है इस- 
लिये यह कोई दोष नहीं है । 

शंका-नेगमनयका अवलंबन लेने पर दोप कैसे नहीं है 

समाधान-क्योंकि नेगमनयकी अपेक्षा कारणमें कायेका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है, हइसलिय दोप नहीं हे । उसका खुलासा इसप्रकार हे-जो कार्य असद्गप है वह नहीं 
उत्पन्न हो सकता है, क्‍योंकि असतकी उत्पत्ति नहीं होती है, कार्येके उपादान कारणका 
ग्रहण देखा जाता है, सबसे सबकी उत्पत्ति नहीं पाई जाती है, जो कारण जिस कार्यको 
करनेमें समर्थ है वह उसे ही करता है तथा कारणोंका सद्भाव पाया जाता है। इसलिये 
कारणोंमें काये शक्तिरूपसे कार्यात्यत्तिके पहले भी विद्यमान है यह स्वीकार कर लेना 
चाहिये, क्योंकि जो बात न्यायप्राप्त है उसके निषेध करनेका कोई उपाय नहीं है । 


शका-मिट्टीके पिंडमें सक्त्व, प्रमेयत्व, पुद्लत्व, अचेतनत्व और मिट्टीस्वभाव आदि 
रूपसे घटका सद्भाव भले ही पाया जाओ, परन्तु दंडादिकमें घटका सद्भाव नहीं हे, क्योंकि 
दंडादिकमें तद्भधावलक्षण सामान्य अथोत्‌ मिट्टीस्वभाव नहीं पाया जाता है | 

समाधान-नहीं, क्योंकि दंडादिकमें भी प्रमेयत्य आदि रूपसे घटका अस्तित्व पाया 
जाता है । 

इसलिये जिसके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न हुआ है वह भी क्रोध है यह सिद्ध हुआ । 

छ् (१) होंति अ० , आ०, स०। (२) णिलीणे कज्ज-अ० । (३) तुलना- असदकरणादुपादान- 

ग्रहणात्‌ सर्वेसंभवाभावात्‌ । शवतस्य हक्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कायंम्‌ ॥-सांस्यका० ९ । 

ब्द 


२६८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


# कथ ताव णोजीवो ? 


8 २५८, जीवबो जीवस्स ताडण-सेहणं-बंधण-चोंकण-णेल्लंछणादिवावारेण कोह 
मुप्पादेदि ति ताव जुत्त; णोजीवो सयलवावारविरहिओ कोहसुप्पादेदि त्ति कथ जुजदे! 
एद्मक्खेवं जश्बसहाइरिएण मणम्मि काऊण सुत्तमेदं परूविदं | 

# कट्ट वा लेंड वा पड़च कोहो समुप्पण्णो त॑ कट्टं वा लेंडु वा कोहो । 


$ २५६, वावारविरहिओ णोजीवो कोहं ण उप्पादेदि त्ति णासंकणिज्ञ; विद्धपा- 
यकंटए वि समुप्पज्माणकोहुवलंभादो, सगंगरग्गलेंडअखंड रोसेण दसंतमकड़ब॒लंभादो 
च। सेसं सुगम अदीदसुत्ते परूविदत्तादो । 
# एवं ज॑ पड़च कोहो समुप्पज्नदि जीव वा णोजीव॑ वा जीबे वा 
णोजीवे वा मिस्सए वा सो समुप्पत्तियकसाएण कोहो | 
8२६०, जहा जीव-णोजीवाणं एगसंखाए विसिहाणं परूवणा कदा एवं सेसमंगाएं 
पि परूवणा कायव्वा त्ति भंणतेण जहवसहाइरिएण अंतेवासीण सुह्पबोहणद्रमद्ृण्ड भंगा- 


# समुत्पातेककपायकी अपेक्षा अजीब क्रोध कैसे है ! 

४ २५८. “मारना, सजा देना, बांधना, चोंकना और शरीरके किसी अवयवबका 
छेदना आदि व्यापारोंके द्वारा जीत जीवके क्रोध उत्पन्न करता है, यह तो युक्त है परन्तु 
समस्त व्यापारोंसे रहित अजीव जीवके क्रोध उत्पन्न करता है यह केंसे बन सकता है' इस 
आत्तेपको मनमें करके यतिवृपभ आचायन उक्त सूत्र कहा है । 

%# जिस लकड़ी अथवा ईंट आदिके टुकड़ेके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है 
समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा वह लकड़ी या इंट आदिका टुकड़ा क्रोध है । 

४२५८. ताइन मारण आदि व्यापारसे रहित अजीब फ्रोधको उत्पन्न नहीं करता है 
एसी आशंका करना टीक नहीं हैं, क्‍योंकि जो कांटा पेरको बींध देता है उसके ऊपर भी 
क्रोध उत्पन्न होता हुआ देखा जाता है। तथा बन्दरके शरीरमें जो पत्थर आदि लग जाता है 
रोपके कारण वह उस चबाता हुआ देखा जावा है । इससे प्रतीत होता हैं कि अजीब भी 
क्रोधको उत्पन्न करता है। शेप कथन सुगम है, क्योंकि इससे पहले सूत्रमें शेप कथनका 
प्ररूपण कर आये हैं । 

# इसप्रकार एक जीव या एक अजीव, अनेक जीव या अनेक अजीब, या मिश्र 
इनमेंसे जिसके निमित्तस ऋरध उत्पन्न होता है वह समुत्पात्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। 

8२६०. एक जीव और एक अजीवकी ग्ररूपणा ऊपर जिसप्रकार की है उसीप्रकार 
शेष भंगोंकी भी प्ररूपणा कर लेना चाहिये इसप्रकार कहते हुए यतिवृषभ आचायैने शिष्योंको 


(१) लदुच्च को-अ०, आ०, स० । (२)-खंड रो-अ०, आ०। (३) मणण-स० 


गा० १३-१४ ] कसाए गणिक्खेवपरूपणा २६६ 


णमुच्चारणदुवारेण “जं पडुच कोहो समुप्पजड सो सम्मप्पत्तिवकसाएण कीहों ओ (१) 

त्ति पुव्यमवगयत्थो चेव परूषिदो। णेसो पुणरुत्तं अट्ट-मेगु्चारणमुहेण सेस भंगाणमत्थप- 
रूवणफलत्तादो । 

सुखपूेक ज्ञान करानेके लिये आठों भगोंके नामोश्चारणद्वारा 'जं पडुश्च कोहो समुप्पजइ सो 
समुप्पत्तियकसाणण कोह्दी' इसप्रकारसे पूर्व ज्ञात अरथका दी कथन किया है किन्तु यह 
कथन पुनरुक्त दोपसे युक्त नहीं है, क्योंकि इसका फछ आठ भंगोंके नामोच्चारणके द्वारा 

शेप भेगोंक्रे अथका कथन करना है। 


विशेषाथ-यतिवृषभ आचाये पहले “समुप्पत्तियकसाओ णाम कोहो सिया जीवो 
सिया णोजीबो एवमट्टभंगा' इस संत्रके द्वारा प्रारंभके दो भंगोंको गिनाकर उसीप्रकार आठों 
भेगोंके कहनेकी सूचना कर आये हैं। फिर भी 'एवं जे पडुच्च कोहो समुप्पजदि' इल्मादि 
सृत्रके द्वारा उन्हीं आठों भंगोंका निर्देश करते हैं। इसप्रकार एक ही बिषयको पुनः 
कहनेसे पुनरुक्त दोप प्राप्त होता है जो कि किसी भी हालतमें इष्ट नहीं हे । इस पर वीर- 
सेनसखाभीका कहना है कि यद्यपि एक ही विपय दो बार कहा गया है फिर भी पुनरुक्त 
दोप नहीं आता है, क्योंकि आदिके दो भगोंकरी अथप्ररूपणा खय॑ चूणिसूत्रकारने ऊपर दी 
कर दी हैं पर शेप छह भंगोंडी समुच्चयरूपसे केबल सूचना ही की हे । उनकी अथे- 
प्ररूपणा किसप्रकार करना चाहिये यह नहीं बतढाया हे जिसके बतानेकी अत्यन्त आवदरय- 
कता थी। अतः दूसरी बार जो आठों भगोंके नाम गिनाये हैं वे पुनः गिनाये जानेसे व्यथे 
हो जाते हैं फिर भी वे जिन छह भंगोंकी ऊपर अर्थप्ररूपणा नहीं की है उसे सूचित करते 
हैं इसलिये उनका पुनः गिनाया जाना साथंक है । आठ भंगोंका नाम पुनः गिनाये जानेसे 
यह मालूम हो जाता है कि जिसम्रकार प्रारंभके दो भंगोंकी अथेप्ररूपणा कर आये हैं उसी- 
प्रकार शेप छह भंगोंकी भी कर लेना चाहिये । उसका खुलासा इसप्रकार ह-जह्दां अनेक 
जीबोंके निमित्तसे षध उत्पन्न होता है वहां समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा वे अनेक जीव 
क्रोध हैं। जहां अनेक अजीबोंके निमित्तसे क्रोध उत्न्न होता हे. बहां वे अनेक अजीब 
समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं । जहाँ एक जीव ओर एक अजीवबके निमित्तसे क्रोध 
उत्पन्न होता है वहाँ बह एक जीव और एक अजीब समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा कोध है। 
जहाँ एक जीव और अनेक अजीवोंके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वहाँ बह एक जीव 
और अनेक अजीब समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोध हैं । जहाँ अनेक जीव और एक 
अजीवके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न होता है वहाँ वे अनेक जीव और एक अजीब समुतपत्तिक- 
कपायकी अपेक्षा क्रोध हैं। जहाँ अनेक जीव और अनेक अजीबोके निमित्तसे क्रोध उत्पन्न 
दोता है वहाँ वे अनेक जीब और अनेक अजीब समुत्पत्तिककषायकी अपेक्षा क्रोध हैं । इन 
छट्टों भेगोंके उदाहरण क्रमशः स्वयं टीकाकारने आगे दिये हैं । 


रै०० जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती १ 


8 २६१, दोष्डं भंगाणं पुव्वमत्थो परूषिदों | संपहि सेसमंगाणमत्थो वुधदे । त॑ 
जहा, बहुआ वि जीवा कोहुप्पत्तीए कारण होंति; सत्तरसेण दट्ठरण कोहुप्पक्तिदंसणादो। 
णोजीवा बहुआ वि कोहुप्पत्तीए कारण होंति, अप्पणो अणिद्नणोजीवसमूहं ददहृण 
कोहुप्पत्तिदंसणादो | जीबो णोजीवो च कोहुप्पचीए कारण होंति; सखग्गरिउदंसणेण 
कोहुप्पतिदंसगादो | जीवा णोजीबो च कारणं होंति; अप्पणो अणिष्ेगणोजीवेण सह 
सत्तस्सेण्णं दट रण तदुष्पत्तिदसणादो। जीवो णोजीवा च कारणं होंति; सकोअंड-कंड- 
रिउ ददठृण तदुप्पत्तिदंसणादो | जीवा णोजीवा च कारणं होंति; असि-परसु-कोंत-तोमर- 
रेह-सेंदगसहियरिउबलं दट्ट्रण तंदुष्पत्तिदंसणादों । 

# एवं माण-माया-लोमाणं । 


8 २६२, एत्थ वत्तव्व॑ हृदि किरियाए अज्ञाहारों कायव्वो, अण्णहा सुत्तत्थाणु- 
ववत्तीदो। कं णोजीवे माणम्स सम्ुप्पत्ती ! ग; अप्पणो रूव-जोव्वणगव्वेण वत्थालंका- 


६२६१. दो भंगोंका अथे पहले कह आये हैं। अब शेप भंगोंका अर्थ कहते हैं। वह 
इसप्रकार हे-बहुत जीव भी क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण द्वीते हैँ, क्योंकि अपने शत्रुकी सेनाको 
देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है। तथा बहुत अजीब भी क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण 
होते हैँ, क्योंकि अपने लिये अनिष्टकर अजीबोंके समूहको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी 
जाती है। एक जीव और एक अजीब ये दोनों भी क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं, क्‍योंकि 
तलवार लिये हुए शत्रुको देखनेसे क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है । अनेक जीव और एक 
अजीब भी क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं, क्योंकि अपने लिये अनिष्टकारक एक अजीवके 
साथ शत्रुकी सेनाको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है । कहीं एक जीव और अनेक 
अजीव क्रोधकी उत्पत्तिमें कारण होते हैं, क्योंकि धनुप और बाण सहित शत्रुकोी देखकर 
क्रोधकी उत्पत्ति देखी जादी है । कहीं अनेक जीव और अनेक अजीव क्रोधकी उत्पत्तिमें 
कारण होते हैँ, क्योंकि तरवार, फरसा, भाला, तोमर नामक अख, रथ और स्यन्दन सहित 
शन्रुकी सेनाको देखकर क्रोधकी उत्पत्ति देखी जाती है । 

# जिसप्रकार समुत्पत्तिककपायकी अपेक्षा क्रोषका कथन कर आये हें इसीग्रकार 
मान, माया और लोभका भी कथन करना चाहिये। 

$ २६२. इस सूत्रमें “ वत्तव्वं ' इस क्रियाका अध्याहार कर लेना चाहिये, क्योंकि 
उसके बिना सूत्रका अथे नहीं बन सकता है । 

शुका-अजीवके निमित्तसे मानकी उत्पत्ति केसे होती है ! 

समाधान-शेसी शेका करना ठीक नहीं है, क्‍योंकि अपने रूप अथवा यौवनके गवेसे 
7777 ]-खहाबं द-आ० ।-सरूव द-अ० । (२) रहस्सेंदण-अ०, आ०। (३) तमृप्प-श्र०, आ० । 

(४)-जोवण्गग>म०, भा० । द 


२४ जयधवलासहित कषायप्राभृत 


बंधो चेदि। तत्थ जो सो एगेगृत्तरपयडि- | पयडिविहत्ती चेव पयडिटठाणउत्तरपयडि- 


बंधो तसस चउवीस श्रणिश्रोगद्वाराणि | बिहत्ती चेवष । तत्थ एगेगउप्तरपयडिविहत्तीए 
णादव्वाणि भवंति । त॑ जहा । _ इमाणि श्रणिश्रोगहाराणि । त॑ं जहा । 


यदि महाबन्धके साक्षात्‌ दर्शन हो सके ता इसके सम्बन्धमें और भी प्रकाश डाला जा 
सकेगा । 

कसायपाहुडके साथ जिस श्रेताम्बरीय ग्रन्थ कमप्रकति की तुलना कर आये हैं उसी कर्म- 
प्रकृतिपर एक चूरि भी हे । किन्तु उसके रचयिताका पता नहीं लग सका है। जैसे कसाय- 

पाहुडके संक्रम अनुयागद्वार की कुछ गाथाएँ कमंप्रकृतिके संक्रमकरणसे मिलती हुई हैं 
चुर्णिसूत्र ओर उसी प्रकार उन्हीं गाथाओंपर की चूरिमें भी परस्परमें समानता है। हम लिख आये 
कर्मप्रकृतिकी हैं कि कसायपाहुडके संक्रम अनुयागद्वार की १३ गाथाएं कमंप्रकतिके संक्रमकरणमें 
चार्श- है। इन गाथाओंमेंसे पहली ही गाथापर यतिवृपभने चूणिसृत्र रचे हैं । कमंप्रकृतिमें भी 
उस गाथा तथा उसके अआगगेकी एक गाथापर ही चूरि पाई जाती है शेष ग्यारह 
गाथाओंपर चूशि ही नहों हे। उससे आगे फिर उन्हीं गाथाओंसे चूरि प्रारम्भ होती हे जो 
कसायपाहुडमें नहीं हैं। यह साहश्य काकतालीयन्यायसे अचानक ही हो गया है या इसमें भी 
कुछ ऐतिहासिक तथ्य है यह अभो विचाराधीन ही है। अस्तु, यह समानता ता चूरिए की रचना 
करने ओर न करने की है । दोनां चूणियांमें कहीं कहीं शअत्तरशः समानता भी पाई जाती है। 
जैसे-कसायपाहुडके चारित्रमेहापशामना नामक अधिकारमें चूरिसूत्रकारने उपशामनाका वर्गन 
इस प्रकार किया हे-- 

“ उबसामणा दुविहा-करणोवसामणा श्रकरणोवसामणा च। जा सा अकरणोवसामणा तिस्से दुवे 
णजामधेयाणि अकरणोवसामणा त्ति वि अ्रणदिण्णोवसामणा त्ति वि। एसा कम्भपवादे | जा सा करणोव- 
सामणा सा दुविहा-देशकरणोबसामणा चत्ति वि सव्वकरणोवसामणा त्ति वि। देसकरणोबसामणाए दुबे 
णामाणि देसकरणोव्सामणा त्ति वि श्रप्पसत्थअवसामणा त्ति वि। एसा कम्मपयडीस । जा सा सब्य- 
करणोवरसामणा तिस्‍्से वि दुवे णामाणि सव्वकरणोवर्सामणा त्ति वि पसत्थकरणोवसामणा त्ति वि। 

इसकी तुलना कमप्रकृतिके उपशमनाकरणकी पहली ओर दृसरी गाथाकी निम्न चूणिस 
करना चाहिये । 

(१) “करणोवर्सामणा भ्रकरणोवर्सामणा दुबिहा उवसामणत्थ । वितिया अकरणोवसामणा तीोसे 
दुवे नामधिज्जाणि-प्रकरणोवसामणा श्रणुद्न्नोबतामणा य ।''”" "सा अकरणोवसामणा ताते श्रणझ्रोगो 
धोच्छिन्तो । 

(२) “सा करणोवसामणा दुविहा-सव्वकरणोपसामणा देसकरणोपसामणा च। एक्केक्का दो दो 
णामा। सबव्बोवसामणाते गणोवरसमणा पसत्थोपसमणा ये णामा । देसोपसमणादे तासि विवरीया दो नामा- 
झगृणोपसमणा भ्रपसत्योपसमणा य ।' 

यहाँ यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि उपशसनाके ये भद्‌ ओर उनके नाम कर्म प्रकृतिके 
उपशमनाकरणकी पहली ओर दूसरी गाथामें दिय हैं उन्हींके आधार पर चूणिकारने चूरिमें 
दिये हैं। किन्तु कसायपाहुडकी गाथाश्रोंमें 'डबसामणा कदिविधा' लिखकर ही उश्चकी समाप्रि 
कर दी गई है। और चूणिसृत्रकारने स्वयं ही गाथाके इस अंश का व्याख्यान करनेके लिय उक्त 
चूर्िसूत्र रचे हैं। दूसरी वात यह ध्यानमें रखने योग्य है कि चूरिसूत्रकार अकरणापशामनाका 
वर्णन कर्मप्रवाद नामक पूबमें बतलात हैं. जब कि कर्मप्रकृतिकी चूणिमें लिखा है कि 'श्रकरणो- 
पशामनाका अनुयोग विच्छिन्न हों गया' ओर कर्मंप्रकृतिके रचयिता भी उससे अनभिज्ष थे। 
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रादिसु सम्ुव्वहमाणमाणत्थी-पुरिसाणझुवलंभादो । सेस सुगम । 


# आदेसकर्साएण जहा चित्तकम्मे लिहिदो कोहो रुसिदो तिवलि- 
दृणिडालो भिउडि काऊण | 


$ २६३, मिडर्डि काऊण भृकुटि कृत्वी, तिबलिदणिडालो त्रिवलितनिठल$, 

कि 0 _] हि वि 
भृकुटिहेतोः त्रिवलितनिटल इत्यथेः । एवं चित्रकमणि लिखितः क्रोध: आदेशकपायः । 
8 २६४. आदेसकसाय-द्रवणकसायाणं को मेओ ? अत्थि मेओ, सब्भावद्धवणा 


कसायपरूवणा कसायबुद्धी च आदेसक्साओ, कसायबिसयसब्भावासब्भावहवणा दृवण- 
कसाओ, तम्हा ण पृणरुत्तदोसो त्ति। 


बख्र और अलंकार आदिमें मानको धारण करनेवाले ख्ली और पुरुष पाये जाते हैं | अथोत्‌ 
वस्र अलंकार आदिके निमित्तस श्री और पुरुषोंमें मानकी उत्पत्ति देखी जाती है। इसलिये 
समुत्पत्तिककपायकी अपक्षा वे वस्र ओर अलंकार भी मान कहे जाते हैं । 

शेप कथन सुगम है। 

# भोंह चढ़ानके कारण जिसके ललाटमें तीन बली पड़ गई हैं चित्रमें अंकित 
ऐसा रुष्ट हुआ जीव आदेशकपायकी अपेक्षा क्रोध है । 

6२६२३. 'तिबलिदृणिडालो भिउदि काझण' इस पदका अथे, भोंह चढ़ानेके कारण 
जिसके ललाटमें तीन बली पड़ गई हैं, होता है। इसप्रकार चित्र कममें अद्धित जीव 
आदेशकपायकी अपेक्षा क्रोध है । 

४ २६४. शका-यदि चित्रमं लिखित क्रोध आदेशकपाय है तो आदेशकषाय और 
स्थापनाकपायमें क्‍या भेद है ? 

समाधान-आदेशकपाय और स्थापनाकषायमें भेद है, क्‍योंकि सद्भावस्थापना, 
कपायका प्ररूपण करना और यह कपषाय है इसप्रकारकी वुद्धिका होना आदेशकपाय है। 
तथा कपायकी सद्भाव और असद्भावरूप स्थापना करना स्थापनाकपाय है। इसलिये आदेश- 
कपाय और स्थापनाकपायका अलग अलग कथन करनेसे पुनरुक्त दोष नहीं आता है । 

विशेषार्थ-पहले आदेशकपायका स्थापनाकपायमें अन्तरभाव करते समय यह बतल्ा 
आये हैं कि आदेशकषाय सद्भावस्थापनारूप हे और स्थापनाकृपाय कषायविषयक सक्भाव 
और असद्भाव दोनों प्रकारकी स्थापनारूप है| यहाँ पर दोनोंमें भेद दिखलाते हुए जो यह्‌ 
लिखा है कि सद्भावस्थापना, 'यह कपाय है' इसप्रकारकी प्ररूपणा और “यह कषाय है' इस- 

प्रकारकी बुद्धि यह सब आदेशकषाय है और कषायविषयक दोनों प्रकारकी स्थापना स्थापना- 
| | (१) ु माणेत्यी-अ०, आ०। (२) “आएसओ कसाओ कद्यवकयभिउडिभंगुराकारो । केई चित्ता- 


इगओ ठवणाणत्यंतरों सोध्यं ॥/-बविशेषा० गा० २९८४ ॥ “आदेशकषायाः कृत्रिमकृतभुकुटीभद्भादयः।” 
-आधा० नि० झं० गा० १९० (३)-टि वक्तुत्वात्‌ ति-सत० । (४)-स्वा तत्तिव-अ०, आ०। 


२०२ जयधवलासहिदे क्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


# माणो थंद्धो लिक्खदे | 

४ २६५, देव-रिसि-पिउ-माउ-सामि-सालाणं पणाममगच्छंतो थद्धो णाम। तस्स 
रूव॑ चित्तकेम्मे लिद्विद संत त॑ पि आदेसकसाओ । 

# साया णिगूहमाणो लिक्खदे | 

$ २६६, णिगृहमाणो णाम वंचेंतो छलेंतो त्ति मणिदं होदि । 

# लोहो णिव्वाइंदेण पंपागहिदों लिक्खदे । 
कषाय है । इसका भी दही पूर्वोक्त तात्पय है, क्योंकि स्थापनाकपायकी तो दोनों जगह एक 
ही परिभाषा कही हैं। कितु आदेशकपायकी परिभाषपामें थोड़ा अन्तर दिखाई देता है । 
पहले केवल कपायविपयक सद्भावस्थापनाको आदेशकपाय कह आये हैँ और यहाँ पर उसके 
अतिरिक्त “यह कपाय है' इसप्रकारकी प्ररूपणा और इसप्रकारकी बुद्धिको आदेशकषाय कह्दा 
है।पर विचार करने पर यह प्रकार भी सद्भावस्थापनाके भीतर आ जाता है, इसलिये प्रथम 
कथन सामान्यरूपसे और दूसरा कथन उसके विशेष खुलासारूपसे समझना चाहिये, क्योंकि 
अधिकतर 'यह कपषाय है' इसप्रकारकी प्ररूपणा और चवुद्धि सद्भावस्थापनाके द्वारा ही हो 
सकती है | विशेषावद्यकभाष्यकारने “कपायरूप सद्भावस्थापना आदेशकपाय हूँ इस 
मतका खंडन करके कपायका स्वांग लेनेवाले व्यक्तिको आदेशकपाय बतढलाया हैं। पर 
व्यापक दृष्टिसे विचार किया जाय तो कपायका स्वांग लेनेवाला व्यक्ति भी तो सद्भाव- 
सस्‍्थापनाका एक भेद है अन्तर केवछ सजीव और अजीवका ही हैं। कपायकी तदाकार नकल 
दोनों जगह की गई हैं । चित्रमं लिखा गया जीव भी कपायरूप पर्याय परिणत नहीं है 
और कपायका स्वांग करनवाला पुरुष भी कपायरूप पर्यायसे परिणत नहीं है, अतः सद्भाव 
स्थापनाम दोनोंका अन्तभोव हो जाता है। इसलिये सद्भावस्थापनाको आदेशकपायरूपसे 
स्वीकार करनमें कोई आपत्ति नहीं प्रतीत होती हैं । 

चित्रमें लिखित स्तब्ध अर्थात्‌ गर्विष्ट या अकड़ा हुआ पुरुष या स्नी आदेश- 

कपायकी अपक्षा मान है । 

$ २६४. देव, ऋषि, पिता, माता, स्वामी और सालेकों नमस्कार नहीं करनेवाला 
पुरुष स्तव्ध कहलाता हैं । उसकी जो आऊक्ृति चित्रकृमेमें अकितकी जाती है वह आदेश- 
कृषायकी अपेक्षा मान है । 

# नियूद्यमान अधोत दूसरेको ठगते हुए या छलते हुए पुरुष या ख्रीकी जो 
आकृति चित्रकमम लिखी जाती हैं वह आदेशकपायकी अपेक्षा माया है । 

$ २६६. यहां निगृह्ममानका अयथे वबंचना करनेवाला या छलनेवाला है । 

# लालसाके कारण लम्पटतासे युक्त पुरुष या ल्लीकी जो आकृति चित्रमें अंकित 


(१) सही अ०, आ०। (२)-कम्मेहि लि-आ०। (३)-या ग-आ०, क्ष०, स० ।(४)-हतेण स० । 
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8२६७, पंपा णाम लंपडत्ते, सपलपरिग्गहगहणट्ं हिययस्स विकासो णिव्वाइदं 
णाम, तेण णिव्वाइदेण सह पंपागहिदमणुस्सो आलिहिदो लोहो होदि । 

# एवमेदे कट्टकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकसाओ णाम। 

$ २६८, एदेसि चित्तयम्मे लिहिदाणं चेव आदेसकसायत्त होदि त्ति णियमो अत्यि 
(णत्यि) किंतु एद कट्टकम्मे वा पोत्तकम्मे वा लेप्पकम्मे वा सेलकम्मे वा कया वि आदे- 
सकसाओ होते त्ति भणिदं होदि। 'कसाओ' त्तिएयवयणणिद्देसो बहुवाणं कर्थ जुज़दे ? 
ण एस दोसो; कसायत्ते पड एयत्तवलंभादों । 

# एदे णेगमस्स । 

२६६, एदमिदि उत्ते समुप्पात्तियकसाया आदेसकसायो च घेत्तव्वा । तेणेवं संबंधों 
कायच्वो, ऐद कसायदुवं णेगमस्स णेगमणए संभवदि ण अण्णत्थ, सेसणएसु पद्चय-हृव- 


की जाती हैँ वह आदेशकषायकी अपेक्षा लोभ है। 

६२६७, सृत्रम आय हुए पंपा शब्दका अर्थ लम्पटता है और णिव्वाइद शब्दका अर्थ 
समस्त परिग्रहके ग्रहण करनके लिये चित्तका त्रिकाश अथीत्‌ चित्तका ललचना या लालसा- 
युक्त होना है । इसप्रकार संसार भरके परिग्रहको अपनानेकी व्यल्सासे युक्त रम्पटी 
मनुष्यकी जो आकृति चित्रमें अंकितकी जाती है वह आदेशकपायकी अपेक्षा लोभ है । 

# इसीप्रकार काप्ठकममं या पोतकममें लिखे गये क्रोप, मान, माया और लोभ 
आदेशकपाय कहलाते हें । 

६२६८. चित्रमें ही लिख गये क्रेष, मान, माया और लोभ आदेशकषाय होते हैं 
एसा कोई नियम नहीं हैं किन्तु लकड़ी पर उकेरे गय, वस्त्र पर छापे गये, भित्ति पर 
चित्रित किये गये और पत्थरमें खोदे गये क्रोष, मान, माया और लोभ भी आदेश कषाय 
हैं ऐसा उक्त कथनका तात्पये समझना चाहिये । 

शका-सत्रमें 'आदेसकसाओ' इसप्रकार कपायका एक वचनरूपसे उल्लेख किया 
है, वह अनेक फ्रोधादिकके लिये केसे युक्त हो सकता है 

समाधान-यह कोई दोष नहीं है, क्योंकि कषाय सामान्यकी अपेक्षासे उन सब 
क्रोधादिकोंमें एकत्व पाया जाता है, इसलिये “आदेसकसाओ' ऐसा एकबचन निर्देश बन 
जाता है । 

# ये दोनों समुत्पत्तिककषाय और आदेशकपाय नेगमनयमें संभव हें | 

६२६ ६. सृत्रमें आये हुए 'एदं' पदसे समुत्पत्तिककषाय और आदेशकषाय लेना चाहिये। 
इसलिये ऐसा सम्बन्ध करना चाहिये कि ये दोनों कषाय नेगमनयमें संभव हैं अन्य नयोंमें 
नहीं, क्योंकि शेप नयोंकी अपेक्षा प्रद्ययकपायमें समुत्पत्तिककषायका और स्थापनाकषायमें 


(१) णिव्वाइतेण अ०, आ०, स०। (२)-साया घे-स०। ( ३) एवं स०। 


३०४ जयघवकलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


णकसाएसु समुप्पत्तियकसाय-आदेसकसायाणं जहाकमेण पवेसादो । 
# रसकसाओ णाम कसायरसं दवव दव्वाणि वा कसाओ | 


६ २७०, रसः कषायोपस्थ रसकषाय:/ इति व्युत्पत्तेः रसकषायशब्दो द्रव्ये बतेते 
द्रव्यकपाये नायमन्तर्भवति 'शिरीषस्य कृषाय; शिरीपकपायः' इति तस्योत्तरपदप्राधा- 
न्याव । 'कसायरस दव्वं कसाओ' त्ति एदं जुत्त, दव्यकसायसद्णमेयत्तेण णिद्देसादो, 
'क्तायरसाणि दव्वाणि कस्ताओ त्ति ज॑ भणिदं तण्ण घडदे; अणेयसंखाणं दव्वाणमेयत्त- 


आदेशकषायका अन्‍्तर्भाव हो जाता है । 
विशेषाथ-शेप नयोंकी अपेक्षा प्रत्ययकपायमें समुत्पत्तिककपायका और स्थापना- 


कषायमें आदेशकपायका अन्तभाव हो जाता है। इसका यह अभिप्राय है कि शेप नय 
चारों कपायोंको भेदरूपसे स्वीकार नहीं करते हैं । इसलिये उनकी अपेक्षा प्रत्ययकपायमें 
समुत्पत्तिककपायका और स्थापना कपायमें आदेशकपायका अन्तभाब कहा है । यहां शेप 
नयसे संग्रह और व्यवहारनय लिये गये हैं। क्योंकि ऋजुसत्र आदि चारों नयोंके ये 
चारों ही कपाय अविपय हैं जिसका खुलासा ऊपर किया जा चुका है । 

# जिस द्रव्य या जिन द्रव्योंका रस कसेला हैँ उस या उन द्रव्योंकी रसकपाय 
कहते हैं । 

६ २७०. 'जिसका रस कसेला है उसे रसकपाय कहते हैं” इस व्युत्पत्तिके अनुसार 
रसकपाय शब्द द्रव्यवाची है उसका द्रव्यकपायमें अन्तभोव नहीं होता हे, क्योंकि 'शिरीपस्य 
कंपायः शिरीपकपषायः की तरह द्रव्यकपाय उत्तरपदप्रधान होती है । 

विशेषार्थ/ जिसका रस कसेला है” यहां बहुब्नीहिसमास है और बहुश्रीह्िसमास 
अन्य पदाथ प्रधान होता हैं, अतः रसकपाय शब्द द्रव्यवाची हो जाता है, क्योंकि रस- 
कपाय शब्द विशेष्य न रह कर बहुत्रीह समासक द्वारा द्रव्यका विशेषण बना दिया गया 
है। इस गसकपाय शब्दमें बहुत्रीहि समास होनेके कारण इसे रसवाची नहीं कहा जा 
सकता है, क्योंकि रसवाची शिरीपकपाय शब्दमें बहुश्रीहि समास न होकर तत्पुरुष समास 
है। तत्पुरुप ममासमें उत्तर पदाथ प्रधान रहता है। अतः शिरीपकपायमें पूर्व पदाथ 
शिरीष द्रव्यकी या किसी अन्य पदाथैकी प्रधानता न होकर उत्तर पदाथे कपायरसकी 
प्रधानता है । 

शुका-जिसका रस कसेला है उस द्रव्यको कपाय कहते हैं ऐसा कद्दना तो ठीक 
है, क्‍योंकि सूत्रमें द्रव्य और कपाय शब्दका एक बचनरूपसे निर्देश किया है । परन्तु 
जिनका रस कसेला है उन द्रव्योंको कपाय कद्दते हैं, ऐसा जो कथन किया है वह संगत 


.._ (१) द्रष्टव्यमू-पृ० २८३ टि० ३ । (२) “रसओ रसों कसाओं (।”-विशेषा० था० २९८५। 
“रसतो रसकषाय: कटुतिक्तकपायपञ्चकान्तगंत: ।/-आनज्ा० लि० ज्ञी० गा० १९०। 
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विरोहादो; णं; कसायसमाणत्तणेण बहुवाणं पि दव्वाणमेयत्तवलंभादों | णिबंब-सज- 
सिरिसकसायाणं मेदुबलंभादो ण कसायाणमेयत्तामिदि चे; णग; कसायसामण्णदुवारेण 
तेसिमेयत्तदंसणादो | कि त॑ कसायसामण्णं ? सैगण्णयवरदिरेगेहि कसायपत्चय-ववहारा- 
हिहाणाणमण्णय-वदिरेगणिमित्त । तद्दुवारेण दव्वाणं सरिसत्त होदि णेयत्त चे; ण; 
सरिसेगसद्ाणमत्थमेदाभावादो । पुधभूदेसु सरिसत्त चिद्ददि त्ति ये; ण; उड्हाहो- 
मज्कादिमेणण भिण्णेसु चेय एयत्तुवलंभादों। एयत्तवदिरित्ता के ते उड़ढादिमेया ! 


नहीं है, क्‍योंकि अनेक संख्यावाले द्रव्योंको एक माननेमें विरोध आता है। इस शंकाका 
तात्पये यह है कि सूत्रमें कपाय शब्द एकबचन है अतः उसका एकबचन द्रव्यशब्दके साथ 
तो सम्बन्ध ठीक बैठ जाता है किन्तु बहुबचन द्रव्य शब्दके साथ उसका सम्बन्ध ठीक 
नहीं बैठता । किन्तु ग्रन्थकार उसे एकबचन द्रव्यशब्दके भी साथ लगाते हैं और बहुबचन 
द्रव्याणिके साथ भी लगाते हैं । 


समाधान-नहीं, क्योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा कपायरसवाले बहुत द्रव्योमें भी 
एकत्व पाया जाता है, इसल्यि 'कसायरसं दव्यं कस्ताओ' की तरह “'कसायरसाणि दव्वाणि 
कसाओ' प्रयोग भी बन जाता है ! 

शंका-नीम, आम, सर्ज और झिरीप आदि भिन्न भिन्न जातिकी कपायोंमें भेद 
पाया जाता है, इसलिये सभी कपायोंकों एक नहीं कहा जा सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि कपायसामान्यकी अपेक्षा नीम आदि कपायोंमें एकपना देखा 
जाता है । 

शेका-वह कपायसामान्य क्या वस्तु है ! 

समाधान-जो अपन अन्वय और व्यतिरेकके द्वारा सभी कपायोंमें कषायविषयक 
ज्ञान, कपायविपयक व्यवहार और कपाय इत्याकारक शब्दके अन्वय और व्यतिरेकका कारण 
है वह कपायसामान्य है । 

शका-कपायसामान्यके द्वारा अनेक द्रव्योमें सदशता हो सकती है एकत्व नहीं * 

समाधान-नहीं, क्योंकि सहृश और एक इन दोनों शब्दोंमें अथेभेद नहीं है। 

शका-एथक प्रथक रहनेवाले पदाथमें सदृशता ही पाई जाती है एकता नहीं ? 

समाधान-तहीं, क्योंकि ऊपरका भाग, नीचेका भाग और मध्यभाग इत्यादिकके भेदसे 
पदार्थामें भेद होते हुए भी उनमें जिसप्रकार एकता देखी जाती है । अथोत्‌ जैसे अवयवभेद 
होते हुए भी पदार्थ एक हैं। उसीप्रकार सादृश्यसामान्यको अपेक्षा दो पदाथे भी एक हैं। 

यदि कहा जाय कि एकत्वको छोड़कर वे ऊपरला भाग आदि क्या हैं ! अथोत्‌ 
धो (९) ण च क-अ०, आ० । (२) किन्तु क-अ०, आ० | (३)-सगणय-अ०, आा० । (४)-णाण- 
माणय-भ ०, आा० । 

१६ 


रेग्ह जयघवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


सरिसत्तवदिरित्ता के वा दव्वादिमेया त्ति समाणमेयं । पुृधभूददण्वावहाह सरिसत्तं 
अपुधभूददव्वावद्दाह एयर थे; ण; सब्वहा पुधभूदेसु सरिसत्ताणुववत्तीदों। दब्बस्स 
कथ कसायववण्सो; णं; कसायवदिरित्तदव्वाणुव॒लंभादों | अकसाय पि दच्बमत्थि 
त्ति थे; होदु णाम; किंतु अप्पियदव्ब ण॒ कसायादों पृधभूदमत्थि' त्ति मणामो । तेण 
'कसायरसं दव्वं दव्वाणि वा सिया कसाओ  त्ति सिद्ध । 

8२७१, सुत्तेण अउत्तो सियासहो कथमेत्य उच्चदे ! णग; सियासदपओएण विणा 
सव्वपओआणं अउत्ततुल्नत्तप्पसंगादो | त॑ जहा, कसायसहो पडेवकक्‍्खत्यं सगत्थादो 
ओसारिय सगत्थं चेव भणदि पईवो व्य दुस्सहावत्तादों | अम्नोपयोगिनों श्लोकौ- 

कुछ नहीं है तो यहाँ भी एसा कहा जा सकता है कि सहृशतासे प्रथग्भूत वे द्रव्यादिभेद 
क्या हैं ! अथोत्‌ कुछ भी नहीं हैं। इसलिये जिसप्रकार एकत्वसे भिन्न ऊपरला भाग आदि 
नहीं पाये जाते हैं उसीप्रकार सदृशतासे भिन्न द्रव्यादिभेद नहीं पाये जाते हैं; अतः दोनों 
पक्षमें शह्वासमाधान समान है । 

शंका-सदृशता प्रथग्भूत द्रव्योंमें रहती है और एकता अप्रथग्भूत द्रव्योमें पाई 
जाती है 

समाधान--नहीं, क्योंकि जो द्रव्य स्वेधा भिन्न हैं उनमें सहश्ता नहीं बन सकती है। 

शुका-द्रव्यको कपाय कैसे कष्दा जा सकता है ! 

समाधान-क्योंकि कषायरससे भिन्न द्रव्य नहीं पाया जाता है, इसलिये द्रव्यको 
कषाय कहनेमें कोई आपत्ति नहीं आती है | 

शंका-कपायरससे रहित भी द्रव्य पाया जाता है ऐसी अवस्थामें द्रव्यको कपाय 
कैसे कहा जा सकता है ! 

समाधान-कपायरससे रहित द्रव्य पाया जाओ, इसमें कोई आपत्ति नहीं है, किन्तु 
यहां जिस द्रव्यके विचारकी भरुख्यता है वह कपायरससे भिन्न नहीं है, एसा हमारा कहना है। 

इसलिये जिसका या जिनका रस कसेल्य है उस द्रव्यको या उन द्रव्योंको कथंचित्‌ 
कषाय कहद्दते हैं यह सिद्ध हुआ । 

8 २७१. शका-स्यात' शब्द सूत्रमें नहीं कद्दा हे फिर यहां क्‍यों कद्दा है ! 

समाधान-क्योंकि यदि “स्थात्‌' शब्दका प्रयोग न किया जाय तो सभी बचनोंके 
व्यवह्दारको अनुक्ततुल्यत्वका प्रसंग प्राप्त होता है अथोत्‌ स्थात्‌ शब्दके अयोगके बिना सभी 
वचन न कहटे हुएके समान हैं। आगे कषाय शब्दका उदाहरण देकर उसीका खुलासा 
करते हैं---यदि कपाय शब्दके साथ स्यात्‌ झ्ब्दका प्रयोग न किया जाय तो वह कषाय 
शब्द अपने वाच्यभूत अथेसे प्रतिपक्षी अर्थोका निराकरण करके अपने अथेको ही कह्देगा, 
क्योंकि वह दीपककी तरह दो स्वभाववाला है। अथोत्‌ जिसप्रकार दीपक दो काम करता 
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“अन्तभूतैवकारार्था: गिर; सवी: स्वभावत: । 
एवकारप्रयोगोडयमिष्टतो नियमाय सः ॥१२३॥ 
निरस्यन्ती परस्याये सवा कथयति शृतिः । 
तमो विधुन्चती भास्य यथा भासयति प्रभा ॥१२४॥” 

$ २७२, एवं चेव होदु थे; ण; एंकम्मि चेव माहुलिगफले तित्त-कड॒वंबिल-मधुर 
रसाण रूव-गध-फास-संठाणाईणमभावप्पसंगादो। एदं पि होठ थे; ण; दव्वलक्खणा- 
हे एक तो अपने प्रतिपक्षी अन्धकारकों दूर करता है दूसरे अपने धम प्रकाशकों व्यक्त 
करता है उसीप्रकार कपाय शब्द अपने प्रतिपक्षीभूत सभी अर्थोका निराकरण करेगा और 
अपने अथे कपायको द्वी कद्देगा । इस विपयमें दो उपयोगी इलोक दिये जाते हैं... 

“जितने भी शब्द हैं उनमें स्वभावसे ही एवकारका अथे छिपा हुआ रहता है, 
इसलिये जहां भी एवकारका प्रयोग किया जाता है वहां वद इृष्टके अवधारणके लिये 
किया जाता है ॥१२३॥” 

“जिसप्रकार प्रभा अन्धकारका नाश करती है और प्रकाइय पदार्थोको प्रकाशित 
करती हे उसीप्रकार शब्द दूसरे शब्दके अथेका निराकरण करता है और अपने अभको 
कहता है ॥१२४॥" 

तात्पये यह है कि यदि कपाय शब्द द्रव्यके केवल कपायरूप अथको ही कद्दे और जो 
कपायशब्दके वाच्य नहीं हैं ऐसे अन्य रस, रूप, स्पशे और गन्ध आदिका निराकरण करे 
तो द्रव्य केवल कपायरसवाला ही फलित होगा परन्तु सर्वथा एक धर्मबाला द्रव्य तो 
पाया नहीं जाता है, इसलिये बाच्यका अभाव हो जानेसे कषाय शंब्दका कोई वाच्य 
दी नहीं रहेगा और इसप्रकार 'स्यात्‌' शब्दके प्रयोगके बिना कषाय शब्द अनुक्ततुल्य 
हो जायगा। 

$ २७२. शुका-स्यात्‌ पदके प्रयोगके बिना यदि कषाय शब्द कषायरूप अध॑से 
भिन्न अर्थोका निराकरण करके अपने ही अथेको कद्दता है तो कहे ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि यदि ऐसा मान लिया जावे तो एक ही बिजोरेके फलमें पाये 
जानेबाले कषायरसके प्रतिपक्षी तीते, कडुए, खट्टे और मीठे रसके अभावका तथा रूप, गन्ध 
स्पशी और आकार आदिके अभावका प्रसंग प्राप्त हो जायगा | 

झंका-स्यात्‌ शब्दके प्रयोगके बिना यदि एक दी बिजोरेमें कषायरसके प्रतिपक्षी 
उक्त रसादिकका अभाव प्राप्त होता है तो हो जाओ ! 

समाधान--नहीं, क्योंकि बस्तुमें विवक्षित खभावको छोड़कर शेष खभावोंका अभाव 
मानने पर द्रव्यके लक्षणका अभाव हो जाता है। और उसके अभाव हो जानेसे द्रव्यके 


(१) पक्कम्मि अ०, आ० | 


३१०५ जयधवलासहिदे कत्तायगहुडे [ पेज्जदोस्तविहत्ती १ 


भावेण दव्वस्स अभावप्पसंगादो । कि त॑ दब्वलक्खणं ! तिकालगोयराणतपजायाणं 
विस्ससाए अण्णोण्णाजहउंत्ती दव्वं । अन्नोपयोगी श्लोक/- 
“नयोपनयैकान्तानां त्रिकालानां समुच्चयः । 
अविश्वाडूभावसम्बन्धो द्रव्यमेकमनेकपा ॥१२५॥” 


तम्हा दव्वम्मि अवृत्तासेसधम्माणं घडावणट्न सियासद्ो जोजेयव्वों। सुत्ते किमिदि 
ण पउत्तो | ण; तहापइईंजासयस्स पओआभाषे वि तदत्थावगमों अत्थि त्ति दोसा- 
भावादों । उत्तं च-“तथौप्रतिज्ञाशयतो5प्रयोग: ॥१२६॥” इति । 

8 २७३, एत्थ सत्तेमंगी जोजेयव्वा। त॑ जहा, (सिया कसाओ, सिया णो कसाओ' 

एत्थतणप्रियासही [गोकसायं] कसाय॑ कसाय-णोकसायविसयअत्थपज्चाए च दव्वम्मि 
भी अभावका प्रसंग प्राप्त होता है । 

शका-वह द्रव्यका लक्षण क्‍या है ! 

समाधान-त्रिकाल्वर्ती अनन्त पयोयोंक्रा स्वभावसे ही एक दूसरेको न छोड़कर रहने 
रूप जो तादात्म्यसम्बन्ध हे वह द्रव्य है । इस विपयमें यहाँ उपयोगी हक देते हैं-- 

“जो नेगमादिनय और उनकी शाखा उपशाखारूप उपनयोंके विपयभूत त्रिकालबर्ती 
पयोयोंका परस्पर अभिन्न संवन्धरूप समुदाय है उसे द्रव्य कहते हैं। वह द्रव्य कथंचित्‌ 
एक और कथंचित अनेक है ॥१२४॥” 

इसलिये द्रव्यमें अनुक्त समस्त धर्माके घटिन करनेके लिये 'स्थान्‌' झब्दका प्रयोग 
करना चाहिये । 

शेका-'रसकत्ताओ' इत्यादि सृन्नमें म्यात्‌ शब्दका प्रयोग क्‍यों नहीं किया है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि स्यात्‌ शब्दके प्रयोगका अभिप्राय रखने वाला वक्ता यदि 
स्थात्‌ शब्दका प्रयोग न भी करे तो भी उसके अधथका ज्ञान हो जाता है अतएव स्थात्‌ 
शब्दका प्रयोग नहीं करने पर भी कोई दोप नहीं है । कहा भी है- 

“स्थात्‌ शब्दके प्रयोगकी प्रतिज्ञाका अभिप्राय रहनेसे 'स्यात' शब्दका अप्रयोग देखा 
जाता है ॥१२६॥" 

8२४३. यहाँ सप्रभंगीकी योजना करनी चाहिये। वह इसप्रकार है-(१) द्रव्य स्यात्‌ 
कषायरूप है, (२) द्रव्य स्थात्‌ अकपायरूप है। इन दोनों भंगोंमें विधमान स्थात्‌ शब्द 
ऋमसे नोकपाय और कपायकों तथा कपाय और नोकपायविपयक अर्थपर्योयोकरो द्रव्यमें 

(१)-उत्ति दव्वं अ०, आ० । (२) आप्समी० इलो० १०७ । (३) पृकयन्‌० इलों० ४५ । तुलना- 
“अप्रयुक्‍्तोषपि सर्वश्र स्थात्कारो<र्थात प्रतीयते । विधौ निधेधेप्यन्यत्र कुशलश्चत प्रयोजक: ।॥।'-लरूघी ० इलो० 


६३। “सोथ्प्रयुक्तोषि वा तज्जैः सत्रार्थात प्रतीयते। यर्थवकारोयोगादिव्यवच्छेदप्रयोजन: |! -सश्वाधइलो ० 
पृ० १३७ | (४) सत्तहंगी स० । 


गा० १३-१४ ] कतताए णिक्खेवपरूतणा रै०६ 


घडावेई । 'सिया अवत्तव्बँ कसायणोकसायविसयअत्थपञ्ञायसरूवेण, एत्थतण-सिया- 
सद्दो कसायणोकसायविसयेबजणपज्ञाए ढोएह | 'सिया कस्ाओ च णोकसाओ च 
एत्थतण-सियासद्दो कसाय-णोकसायविसयअत्थपज्ञाएं दव्वेण सह ढोण्ड। 'सिया 
कसाओ च अवत्तव्वओं च एत्थतणसियासद्ो णोकसायत्त घडावेइ। 'सिया णोकसाओ 
च अवतब्बओ च' एत्थतणसियासहो कसायत्तं घडावेइ । 'सिया कसाओ च णोक- 
साओ च अवत्तव्वओं च एत्थतणसियासदों कसायणोकसाय-अवत्तव्वधम्माणं तिए्ड 
पि कमेण भण्णमाणाणं दव्वम्भि अक्रमउत्ति वूचेदि । 

“कथब्वित्‌ केनचित्‌ कश्ित्‌ कुतश्चित्‌ कप्यचित्‌ कचित । 

कदाचिचति पयायात स्थाद्गादः सप्तमन्न मत ॥१२७॥” 

इत्युक्तत्वात्‌ स्याद्वादों (द:) ऋमेण बत्तेते चत्‌; न; उपलध्षणार्थमेतस्योक्ते/ 
घटित करता है । (३) कपाय और नोकपायविपयक अधेपयोयरूपसे द्रव्य स्यात्‌ अवक्तव्य द 
है । इस भंगमें विद्यमान स्थात्‌ शब्द कपाय और नोकपायविपयक व्यंजनपयीयोंको द्रव्यमें 
घटित करता है। (४) द्रव्य स्यात कपायरूप और अकपायरूप है।इस चौथे भंगमें विद्यमान 
स्यात्‌ शब्द कपाय ओर नोकपायविषयक अथंपरयायोंको द्रव्यमें घटित करता है। (५) द्रव्य 
स्यात्‌ कपायरूप ओर अवक्तव्य है| इस पांचवे भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द द्रव्यमें नोक- 
पायपनेकी घटित करता है। (६) द्रव्य स्यातू अकपायरूप और अवक्तव्य है। इस छठे 
भंगमें विद्यमान स्यान्‌ अब्द द्रव्यमें कपायपनेको घटित करता है। (७) द्रव्य स्यात्‌ कपाय रूप, 
अकपायरूप और अवक्तव्य है। इस सातवें भंगमें विद्यमान स्यात्‌ शब्द ऋमसे कहे जानेवाले 
कपाय, नोकपाय और अवक्तव्यरूप तीनों धर्मोकी द्रव्यमें अक्रमवृत्तिको सूचित करता है। 


शंका-““कोइ एक पदार्थ हैं । वह किसी एक खरूपसे है । उसकी उत्पत्ति आदिका 
कोई एक साधन भी है | उसका कोई एक अपादान भी है । वह किसी एकका सम्बन्धी 
भी है । वह किसी एक अधिकरणमें भी है तथा वह किसी एक कालमें भी है । इन 
प्यायोंसे स्याद्वाद सात भंगवाला होता हैं ॥१२७॥” 
इस कथनसे तो मालूम होता है कि स्याद्गाद ऋमसे रहता है 

समाधान-नहीं, क्योंकि यह कथन उपलक्षणके लिये किया गया है । 

विशेषाथ-'रसकसाओ णाम दव्वं दृव्वाणि वा कसाओ' इस सूत्नकी व्याख्या करते 
हुए वीरसेन सखामीने वचनप्रयोग करते समय स्थात्‌ पदकी आवश्यकता-अनावर्यकता, 
सप्तभंगी और स्याद्वादके क्रमवर्तित्व-अक्रमवर्तित्व पर प्रकाश डाला है । बचनप्रयोगमें स्यात्‌ 
पदके प्रयोगडी आवश्यकता-अनावदयकता पर विचार करते हुए वीरसेन खामीके लिखनेका 

यह अभिप्राय है कि प्रत्येक बचनप्रयोगमें स्यात्‌ पदकी योजना करनी द्वी चाहिये ऐसा 


(१)-इ६ सिया णोकसाओ व सिया आ० । (२|-य अत्यवंजण-आ ० । 


रै१० जयधवलासहिदे कसायपाहुडे [ प्रेजदोसविहत्ती १ 


के बाण नाक अब चज 


कोई एकान्त नियम तो नहीं किया जा सकता है। फिर भी जहाँ वक्ताने स्थात्‌ पदका 
प्रयोग न किया हो वहाँ उसका आशय स्यात्‌ पदके प्रयोगका रहा है ऐसा समम लेना चाहिये । 
जिसमप्रकार प्रकाशमें दो शक्तियों होती हैं एक तो बह अन्धकारका नाश करता है और दूसरे 
प्रकाइयभूत पदार्थोंको प्रकाशित करता है, उसीप्रकार प्रत्येक शब्दमें दो शक्तियाँ हैं एक तो 
वह अपने ही अथेको कद्दता है ओर दूसरे वह अन्य शब्दोंके अथेका निराकरण भी करता 
है। इसलिये यदि स्यात्‌ पदका प्रयोग न किया जाय तो प्रत्येक द्रव्यमें विवक्षित शब्दके 
वाच्यभूत धर्मकी ही सिद्धि होगी और दूसरे धर्मोका निराकरण हो जायगा, जो कि दृष्ट 
नहीं हे । अतः वचनप्रयोगमें स्यात्‌ पदका प्रयोग अबदय करना चाहिये। यदि न किया 
गया हो तो वहाँ वक्ताका अभिप्राय स्थात्‌ पदके प्रयोग करनेका रहा है ऐसा सममकर 
उस बचनप्रयोगकी अथेके साथ संगति कर लेना चाहिये। इस व्यवस्थाके अनुसार द्रव्यके 
कथंचित्‌ कपायरसवाले सिद्ध हो जाने पर वह कथपंचित्‌ नोकपायवाला और कथंचित्‌ अवक्तव्य 
आदि धर्मोवाला भी सिद्ध होता है। रूप रसादि धर्मोकी व्यंजनपर्याथोंका ही शब्दों द्वारा 
कथन किया जा सकता है अधेपयोयोंका नहीं । अतः पहले भगमें 'कसाओ' पदसे कषायकी 
व्यंजन प्यायोंका प्रहण किया है और 'सिया' पदसे नोकषाय की व्यंजनपर्यायोंका और कपाय- 
नोकषायविषयक अथैपयौयोंका ग्रहण किया है। दूसरे भंगमें 'गोकसाओ' पद्से नोकपायविषयक- 
व्यंजनपयोयोंका और “सिया' पद्से कषाय की व्यंजनपयोयोंका और कपषाय-नोकपायविषयक 
अरथपयौयोंका ग्रहण किया है । तीसरे भंगमें 'अव्तव्ब॑ पदसे कपाय-नोकपायविषयक अथे- 
पर्यायोंका और "'सिया' पदसे कृषाय-नोकपायविषयक व्यंजनपर्यायोंका प्रहण किया है । 
इसीप्रकार आगेके संयोगी चार भंगोंमें भी समझ लेना चाहिये । अब प्रश्न स्याद्मादके क्रम- 
बर्तित्व और अकरमवर्तित्वका रद्द जाता है । सातों भंगोंमें बस्तुमें रहनेवाले सभी धर्म कह्दे 
तो क्रमसे गये हैं पर “सिया' पदके द्वारा उनकी अक्रमवृत्ति सूचितकी गई है। इस पर 
जंकाकारका कहना है कि यहाँ पर 'सिया' पद अशेष धर्मोकी अफ्रमबृत्तिको भले ही सूचित 
करे पर 'कथब्ित्केनचित्कश्रित्‌' इत्यादि गाथाके आधारसे तो मालूम होता है कि जो वस्तु 
बतमानमें विवक्षित खरूपसे है वह अन्य कालमें उस खरूपसे नहीं रहती । इसप्रकार 
जेसे वस्तुमें काठभेदसे खरूपभेद हो जाता है वैसे ही साधनादिकके भेदसे भी बस्तुमें 
भेद हो जाता है, इसलिये प्रतीत होता है कि स्याद्वाद क्रमसे रहता है फिर सातवें भंगमें 
(सिया' पदके द्वारा अशष धर्मोकी अक्रमबृत्ति क्यों सूचितकी गई है। हस पर वीरसेन 
खामीने जो उत्तर दिया है बह मार्मिक हे | वे लिखते हैं 'कथम्वित्‌ केनचिकश्मित' इत्यादि 
पर्यायोंके द्वारा जो स्याद्वादके सात भंग कहे हैं वे उपलक्षण रूपसे कट्टे गये हैं । इससे 
निश्चित होता है कि प्रत्येक द्रव्यमें कमबर्ती और अक्रमवर्ती अनेक ध पाये जाते हैं । 
इसलिये स्याद्वाद ऋमपृत्ति भी है ओर अक्रमबृत्ति भी, यह सिद्ध द्ोता है । 


प्रस्तावना २५ 


कसायपाहुडके उक्त अधिकारमें उपशमश्रेणिसे प्रतिपातका कारण बतलाकर यह भी 
बतलाया है कि किस अवस्थामें गिरकर जीव किस गुणस्थानमें आता है। गाथा निम्नप्रकार है- 


“दुविहो खल पड़िवादों भवक्‍लयादुवसमक्खयादो दु । 
सुहुमे च संपराए बादररागे च बोद्धव्वा ॥११७॥ 


इस पर चूरिसूत्र निम्न प्रकार हैं-- 


“दुविहो पड़िवादो भवक्‍लयेण च उवसामणाक्वयेण च । भवक्‍लयेण पदिदस्स सव्वाणि करणाणि 
एगसमएण उम्घादिदाणि। पहमसमए चेब जाणि उदीरिज्जंति [कम्माणि ताणि उदयावलियं पवेसयाणि। जाणि 
ण उदीरिज्जंति | ताणि वि ओक्कड़ियूण आवलियबाहिरे गोवृच्छाए सेढीए णिक्लित्ताणि। जो उवसामणा- 
क्वयेण पड़िवड॒दि तस्स विहासा ।” 


इसका मिलान कमेप्रकृतिके उपशमनाकरणकी ४५७ बीं गाथा की निम्न चूणिसे कीजिये- 

““इयाणि पडिवातो सो दुविहो-भवक्‍्खलएण उवसमदड्धक्खएण य। जो भवक्‍खएण पडिवडइ तस्स 
सब्वाणि करणाणि एगसमतेण उमग्घाडियाणि भवंति । पढमसमते जाणि उदीरिज्जंति कम्माणि ताणि उदया- 
वलिग॑ पवेसयाणि । जाणि ण उदीरिज्जंति ताणि उककड ढिऊण उदयावलियबाहिरतो उर्वारे गोपुच्छागितीते 
सेढ़ीते रतेति । जो उवसमद्धाक्वएणं परिपडति तस्स विहासा।” 


यह ध्यानमें रखना चाहिय कि प्रतिपातके इन भेदोंकी चर्चा कमप्रकृतिकी उस गाथामें तो 
है ही नहीं जिसकी यह चूरणि है किन्तु अन्यत्र भी हमारी दृष्टिसे नहीं गुजर सकी। दूसरे “तस्स 
विभासा! करके लिखने की शेली चूश्सृत्रकार यतिवृषभकी ही है यह हम पहले उनकी व्याख्यान- 
शेलीका परिचय कराते हुए लिख आय हैं। कमप्रकरतिकी कमसे कम उपशमनाकरणकी चूरिमें 
ता 'तस्स विभासा? लिखकरके गाथाके व्याख्यान करनेका क्रम इसके सिवाय अन्यत्र दृष्टिगाचर 
नहीं हे। सका। कर्मप्रकृतिके चूणिकार ता गाथाका पद देकर ही उसका व्याख्यान करत है। जैसे 
इसी गाथाके व्याख्यानमें-'“उबसंता य अ्करण ज्ञि-उक्संताता माहपगडीता करणा य ण भवंति ।” 
उनका सबत्र यही क्रम हैं। तीसर, एक दूसर की रचनाकों देखे बिना इतना साम्य होना संभव 
प्रतीत नहीं हता । श्रतः ऐसा प्रतोत हाता है कि कर्मप्रकृतिके चूणिकारने कसायपाहुडके चूरि- 
सूत्रोंका देखा था । 

३ जयधवला 


इस संस्करणमें कसायपाहुड ओर उसके चूशिसूत्रोंके साथ जा विस्तृत टीका दी गई है 
उसका नाम जयघधवला है। यां ता टीकाकारने इस टीकाकी प्रथम मंगलगाथाके आदिम ही 
'* जयइ धवलंगतेए-' पद देकर इसके जयधबला नामकी सूचना दें दी हे | किन्तु 
श्रन्तमें ता उसके नामका स्पष्ट उल्लेख कर दिया है। यथा- 
“एत्य समप्पद धवलियतिहुवणभवणा पसिद्धमाहप्पा । 
पाहुडसुत्ताणमिमा जयधवलासण्णिया टीका ॥ १॥ 
अथात- तीनें लाकांके भवनेंके। धवलित करने वाली ओर प्रसिद्ध माहात्म्यवाली कसाय- 
पाहुडसूत्रोंकी यह जयघवला नामकी टीका यहाँ समाप्त होती है ॥ १॥ 


ऊपरके उल्लेखेंसे यह तो स्पष्ट होजाता है कि इस टीकाका नाम जयघवला है । किन्तु 
इस नामका यह जाननेकी आकांक्षा बनी ही रहती हे कि इसके यह नाम क्‍यों दिया गया ! 
कारण- टीकाकारने खय॑ ते इस सम्बन्धमें स्पष्ट रूपसे कुछ भी नहीं लिखा, किन्तु उनके 
उल्लेखोंसे कुछ कल्पना जरूर की जा सकती हे। टीकाके प्रारम्भमें टीकाकारने भगवान्‌ 

दे 


भाम- 
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# लव्यदिरित्त दव्व दव्वाणि वा णोकसाओ | 

$ २७४, तत्तो कसायरसादो वदिरित्त तव्वदिरित्त दव्वं दब्वाणि वा णोकसाओ। 
एदस्स सुत्तस्स अत्थे भण्णमाणे जहा पुव्विन्नस्स सुत्तस्स अत्थों परूविदों तहा परूवेयव्वो । 

# एद णेगम-संगहाणं । 
कि: $ २७४, एसा जा परूवणा सा णेगम-संगहाणं दह्वव्वा; तत्थ संगहसरूवसंववहार- 
दंसणादो । 

# ववहारणयस्स कसायरस दव्य॑ कसाओ | तब्वदिरित्तं दब्वं 
णोकसाओ। कसायरसाणि दब्वाणि कसाया, तव्वदिरित्ताणि दव्वाणि 


णोकसाया | 


$ २७६. एदस्स सुत्तस्स अत्थों चुचदे। त॑ जहा, जाईए वत्तीए वा जे दव्बमेग- 
वयणेण णिष्दिद्ट तमेगवयणेणेव कसाओ त्ति वत्तव्वं; 'कसाया' त्ति भण्णमाणे संदेहुप्प- 


# कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय हे । 

8६ २७४. इस सृन्नमें तद्यतिरिक्तका अथ कपाय रससे रहित किया है, इसलिये यह 
अथे हुआ कि कपायरससे रहित एक द्रव्य या अनेक द्रव्य नोकपाय है। जिस प्रकार 
इससे पहले सूत्रका अथे कहा है उसीप्रकार इस सूत्रके अथेका भी प्ररूपण करलेना चाहिये। 
अथोत्‌ द्रव्याणि पदके साथ एक्बचन नोकृषाय शब्दका सम्बन्ध, स्यात्‌ पदकी संघटना तथा 
उसमें सप्तभंगीका कथन इत्यादि वणन पू् सूत्रमें वर्णित क्रमके अनुसार यहां मी समझ 
लेना चाहिये। 

# यह कथन नेगम और संग्रहनयका विषय हे । 

६२७४. ऊपर जो यह प्रतिपादन कर आये हैं कि जिसका या जिनका रस कसैला 
है ऐसा एक द्रव्य या अनेक द्रव्य कषाय है और इनसे अतिरिक्त नोकषाय है, यह कथन 
नेगम और संग्रहनयका विषय जानना चाहिये, क्‍योंकि इस कथनमें संग्रहरूप व्यवद्दार 
देखा जाता है । 

# व्यवहारनयकी अपेच्ा जिसका रस कसेला हे ऐसा एक द्रव्य कपाय है और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय है। तथा जिनके रस कंसेले हें ऐसे अनेक द्रव्य 
कपाय हैं और उनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हैं । 

$ २७६. अब इस सूत्रका अथे कहते हैं । वह इस प्रकार हे- 

जातिकी अपेक्षा अथवा व्यक्तिकी अपेक्षा जो द्रव्य एक बचनरूपसे कहा गया है 
उसे एक बचनढरूपसे ह्वी कषाय कद्दना चाहिये, क्योंकि उसे 'कषाया:” इसप्रकार बहुबचन 
रूपसे कहने पर सन्देद्द हो सकता है. अथवा व्यवह्यारमें संकरदोषका प्रसंग आ सकता हे। 


२१२ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


त्तीदो, ववहारसंकरप्पसंगादो वा | होदु चे; ण; तहाणुवरलंभादों | जत्य बहुवयणेण 
दव्वमुहिद् तत्थ 'कसाया' त्ति बहुवयणंतेणेव वत्तव्वं, अण्णहा परदं कीरमाणस्स सहवव- 
हारस्स अभावो होज, फलाभावादों । 
# उजुसुदस्स कसायरस दव्य॑ कसाओ, तब्वदिरित्त दब्व णो- 
कसाओ । णाणाजीवेहि परिणामिय दव्वमवत्तव्वय | 
६ २७७, एदस्स सुत्तस्स अत्थो चुच्दे।तं जहा, कसायरसाणि दव्वाणि कसाया, 


शुका-जो वस्तु एकवचनरूपसे निर्दिष्ट है उसे बहुबचनरूपसे कहने पर यदि 
संदेह उत्पन्न होता है और संकरदोष प्राप्त होता है तो होओ ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि सन्देह तथा संकरदोष युक्त व्यवहार नहीं देखा जाता है । 

तथा जहां बहुबचनरूपसे द्रव्यका निर्देश किया गया हो वहां 'कपाया:' इसप्रकार 
बहुबचनास्त ही प्रयोग करना चाहिये। यदि ऐसा नहीं किया जायगा तो निष्फल होनेसे 
दूसरेको समभानेके लिये किये गये शब्द ठयवहारका अभाव हो जायगा, अथोत्‌ इसप्रकारफे 
शब्द व्यवहारसे श्रोताको विवक्षित अथेका वोध न हो सकेगा और इसलिये उसका करना 
और न करना वराबर हो जायगा | 

विशेषाधे-नेगमनय भेदाभेदको गौणमुख्यभावसे म्रहण करता है और संग्रहनय 

एक या अनेकको एक रूपसे ग्रहण करता है, अतएवं इन दोनों नयोंकी अपेक्षा कसेले रस- 
वाले एक या अनेक द्र॒व्योंकों एकबचन कपायशब्दके द्वारा कहनमें कोइ आपत्ति नहीं 
है। पर व्यवहारनय एकको एकबचनके द्वारा और बहुतको बहुबचनके द्वारा ही कपन 
करेगा, क्योंकि यह नय भेदकी प्रधानतास वस्तुको स्वीकार करता है। फिर भी यदि इस 
नयकी अपेक्षा एकको वहुवचनके द्वारा कह्दा जाय तो एक तो श्रोताकी यह सन्देह हो जायगा 
कि वस्तु एक है और यह उसे बहुघचनके द्वारा कह रहा है इसका क्या कारण है। दूसरे 
एकको बहुबचनके द्वारा कहनसे एकवचन आदिका कोई नियम नहीं रहता है सभी 
बचनोंकी एक स्थान पर ही प्राप्ति हो जाती है अतः संकरदोप आ जाता है । इसीप्रकार 
बहुतको यदि एकवचनके द्वारा कहा जाय तो भी यह बचनव्यवहार पूर्वोक्त प्रकारसे 
निष्फल हो जाता है। अतः नैंगम और संग्रह नय एक या अनेकको एकबचनके द्वारा और 
व्यवह्ारनय एकको एकबचनके द्वारा और बहुतकों बहुबचनके द्वारा कथन करता है यह 
निश्चित हो जाता है । 

# ऋजुधत्रनयकी अपेक्षा जिसका रस कसैला है ऐसा एक द्रव्य कपाय है और 
उससे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हूँ। तथा नाना जीवोंके द्वारा परिणामित द्रव्य 
अवक्तव्य है| 

$ २७७. अब इस सूत्रका अथ कहते हैँ। बह इसप्रकार है-जिनके रस कसेले हैं 


गा० १३-१४ ] कसाए णिक्खेबपरूपणा रै १३ 


तव्वद्रित्ताणि दव्वाणि णोकसाया त्ति उजुसुदस्स अवत्तव्बं | कुदो ! णाणाजीवेदि परि- 
णामिदत्तादो । त॑ जहा, 'णाणाजीवेहि परिणामियाणि” 'णाणाजीवाणं बुद्धीए विसयी- 
कयाणि' त्ति भणिदं होदि | एदस्स णयर्स अहिप्पाएण एगजीवस्स बुद्धीए एकम्मि 
खणे एको चेव अत्थो घेप्पदि णाणेयत्था क्ति। एयस्स जीवस्स अणेयक्सायविसयाओ 
बुद्धीओ अकमेण किण्ण उप्पज्ञति * ण; एगठबजोगस्स अणेगेसु दब्वेसु अकमेण 
उत्तिविरोहादों । अबिरोहे वा ण सो एको उवजोगो; अणेगेसु अत्थेसु अकमेण वड्मा- 
णस्स एयत्त-विरोहादों । ण च एयस्स जीवस्स अकमेण अणेया उवजोओ संभवंति; 
विरुद्भधम्मज्भासेण जीवबहुत्तप्ससंगादों | ण च एओ जीवो अणेयत्तमन्लियह:; बिरो 
हादो । तदो विसयीकयण्यत्थणाणादो समप्पण्णेगसदरो वि एयत्थविसओ चेय । तेण 


जा] 


ऐसे अनेक द्रव्य कपाय हैं और इनसे अतिरिक्त द्रव्य नोकपाय हैं यह ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा 
अवक्तव्य भंग है । 
शेका-यह भंग ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य क्यों है १ 
समाधान-क्योंकि बहुत कपाय और बहुत नोकषाय नाना जीबोंकी नाना बुद्धिके 
विषय हैं, इसलिये वे ऋजुसत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य हैँ। इसका खुलासा इस प्रकार है- 
नाना जीवोंके द्वारा परिणामितका अथे “अनेक जीबोंकी बुद्धिके द्वारा विषय किये गये 
होता है । और इस नयके अभिप्रायसे एक जीवकी बुद्धिके द्वारा एक समयमें एक ही 
अथे ग्ृहीत होता है, अनेक अर्थ नहीं । 
शका-एक जीवके अनेक कपायविषयक बुद्धियां एकसाथ क्‍यों नहीं उत्पन्न होती हैं ९ 
समाधान-नहीं, क्‍योंकि इस नयकी अपेक्षा एक उपयोगकी एक साथ अनेक द्र॒व्योमें 
प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । 
यदि कहा जाय कि एक साथ एक उपयोग अनेक द्रव्योमें प्रवृत्ति कर सकता है, 
इसमें कोई विगेध नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर इस 
नयकी अपेक्षा बह एक उपयोग नहीं हो सकता है, क्‍योंकि जो एकसाथ अनेक अथोमें रहता 
है उसे एक माननेमें विरोध आता है । 
यदि कहा जाय कि एक जीवके एकसाथ अनेक उपयोग संभव हैं, सो भी कहना 
ठीक नहीं है, क्योंकि विरुद्ध अनेक धर्मोका आधार हो जानेसे उस एक जीवको जीव- 
बहुत्वका प्रसंग श्राप्त होता है। अर्थात्‌ परस्परमें विरुद्ध अनेक अर्थोकों विषय करनेवाले 
अनेक उपयोग एक जीवमें एक साथ माननेसे वह' जीव एक नहीं रह सकता है उसे अनेकत्व- 
का प्रसज्ञ प्राप्त होता है । यदि कटद्दा जाय कि एक जीव अनेकपनेको प्राप्त हो जाओ सो भी 
कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा माननेमें विरोध आता है। अतः एक अयेको विषय 


(१) गण एसो अ० । 
० 


२१४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदोसपिहत्ती ? 


कसायकरसाणि दव्वाणि कसाया तव्वदिरित्ताणि दव्वाणि णोकसाया सत्ति अवक्तय्य । 

$ २७८, अथवा, जिब्मिदिएण चेव रसोवगम्मदे, ण अण्णेण इंदिएण; अणुव- 
लंभादो। ण चाणुभाणिज्ञदि संभरिज्दि वा; सुमरणाणुमाणाणं सामण्णविसयाणं विसेसे 
उत्तिविरोहादों। ण च सामण्णमत्थि; विसेसेसु अशणुगय-अतुट्डसरूवसामण्णाणुवर्लभादो । 
ण चाणेयाणं दव्वाणं प्ुृहपक्खित्ताणं ससमकमेण जिब्भाए जाणदि, विसेसबिसयस्स 
जिब्मिदियस्स एगत्तादो; एगेगदव्वरसे चेव एगक्खणे पउत्तिदंएणादो। ण च एगे 
जिब्भिंदियमेगक्खणे अणेगेसु रसेसु बइदे; विरोहादो | अबिरोहे वा ण तमेगरमिंदियं; 
णाणत्थेसु अकमेण बइमाणस्स एयत्तविरोहादों।| तेण णाणाजीवपरिणामियं दव्व 
मवत्तव्यं | किमद्वभेग॑ चेव णाणम्रुप्पजइ; एगसत्तिसहियए्यमणत्तादो | एवं संते बहु 
करनेवाले ज्ञानके निमित्तसे उत्पन्न हुआ एक शब्द भी एक अथेको दी विषय करता है। इसलिये 
“जिनके रस कसेले हैं ऐसे अनेक द्रव्य कषाय हैं और उनसे अतिरिक्त भनेक द्रव्य नोकपाय 
हैं” यह भंग ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है । 

६२७८. अथवा, जिह्ा इन्द्रियके द्वारा ही रसका ज्ञान होता है, अन्य किसी भी इन्द्रियके 
द्वारा नहीं, क्योंकि जिह्ना इन्द्रियको छोड़कर दूसरी इन्द्रियोंके द्वारा रसका प्रहण नहीं देखा जाता 
है। यदि कहा जाय कि जिह्ा इन्द्रियकों छोड़कर अन्य इस्द्रियोके द्वारा रसका ग्रहण नहीं 
होता है तो न सही, पर उसका स्मरण अथवा अनुमानके द्वारा प्रहण तो किया जा सकता 
है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि स्मरण और अनुमान सामान्य वस्तुको विषय करते 
हैं अत: उनकी विशेषयमें प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है । तथा इस नयकी दृष्टिमें सामान्य 
है भी नहीं; क्योंकि विशेषोमें अनुगत और जिसकी सनन्‍्तान नहीं टूटी है ऐसा सामान्य 
नहीं पाया जाता है। यदि कहा जाय कि मुखमें डाले गये अनेक द्र॒व्योका रस एकसाथ 
जिह्दा इन्द्रियसे जान लिया जाता है सो भी बात नहीं है, क्योंकि रसविशेषकों विषय 
करनेवाली जिह्मा इन्द्रिय एक ही है, इसलिये प्रत्येक क्षणमें उसकी एक एक द्रव्यके रसमें ही 
प्रवृत्ति देखी जाती है । अथोत्‌ जिला इन्द्रिय एक समयमें एक ही द्रव्यका रस जानती है । 
यदि कद्दा जाय कि एक ज़िह्ा इन्द्रिय एक क्षणमें अनेक रसोंमें प्रवृत्ति करती है सो भी 
बात नहीं है, क्योंकि एसा माननेमें विरोध आता है । यदि कह्दा जाय कि एक क्षणमें 
एक जिह्मा इन्द्रियकी अनेक रसोमें प्रवृत्ति माननेमें कोई विरोध नहीं आता है सो भी बात 
नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा मानने पर वह एक इन्द्रिय नहीं हो सकती है, क्‍योंकि जो नाना 
अर्थार्में एकसाथ प्रवृत्ति करती है उसे एक माननेमें विरोध आता है। इसलिये नाना 
जीबोंकी बुद्धिके द्वारा बिपय किया गया द्रव्य ऋज्ञुसूत्रनयकी अपेक्षा अवक्तव्य है। 


झुंका-एक कालमें एक ही ज्ञान क्‍यों उत्पन्न होता है ! 
(१) संमस्-झ्र०, आा० । 


गा० १३-१४ ] कप्ताए णिक्लेवपरूवरणां २१५ 


अवरगहस्स अभावो होदि थे; सं; उजुसुदेसु बहुअवम्गहों णत्यि त्ति, एयसत्तिसहियए- 

यमणब्शुवगमादों | अणेयसत्तिसाहियमणदत्वब्भुवगमे पुण अत्थि बहुअवर्गहो; तत्य 
विरोहाभावादो । 

# णोआगमदो भावकसाओ कोहवेयओ जीवो वा जीवा या 
_कोहकसाओ | 


समाधान-कयोंकि एक क्षणमें एक शक्तिसे युक्त एक ही मन पाया जाता है, इसलिये 
एक क्षणमें एक द्वी ज्ञान उत्पन्न होता है । 


शैेका-यदि ऐसा है तो बहुअवप्रहका अभाव प्राप्त होता है ! 


समाधान-यह कहना ठीक है कि ऋजुसूत्रनयोंमें बहुअवग्रह नहीं पाया जाता है, 
क्योंकि इस नयकी दृष्टिसे एक क्षणमें एक शक्तिसे युक्त एक मन स्वीकार किया गया है । 
यदि अनेक शक्तियोंसे युक्त मनको स्वीकार कर लिया जाय तो बहुअवम्रह बन सकता है 
क्योंकि वहां उसके माननेमें विरोध नहीं आता है । 


विशेषाथे-ऋजुसूत्रनय वस्तुकी बतेमानसमयवर्ती पयोयको ही ग्रहण करता है और 
एक समयमें एक ही पयोय होती है, इसलिये इस नयकी अपेक्षा कपायरसवाला एक द्वव्य 
कपाय और उससे अतिरिक्त एक द्रव्य नोकपाय कृद्दा जायगा । तथा नाना जीबोंके द्वारा 
प्रहण किये गये अनेक द्रव्य अवक्तव्य कह्दे जाय॑ंगे, क्योंकि यह नय एक समयमें अनेक पर्याथों- 
को स्वीकार नहीं करता है | यह नय एक समयमें अनेक विषयोंको नहीं ग्रहण करता है 
इसका कारण यह है कि इस नयकी अपेक्षा एक समयमें एक ही उपयोग होता है । और 
एक उपयोग अनेक विपयोंको प्रहण नहीं कर सकता है अन्यथा उसे उपयोगबहुत्वका प्रसंग 
प्राप्त होता है। यदि इस नयकी अपेक्षा एक जीवके बहुत उपयोग कहे जावे तो वह ठीक 
नहीं है, क्‍योंकि इसप्रकार उन अनेक उपयोगोंका आधार एक जीव नहीं हो सकता है 
फिन्तु वह एक जीव अनेक उपयोगोंका आधार होनेसे अनेकरूप हो जायगा । अथवा जिहा 
इन्द्रिय एक है इसलिये एक समयमें एक कपषायरसबाले द्रव्यका ही अहण होगा अनेकका 
नहीं । इसका भी कारण एक कालमें एक शक्तिसे युक्त मनका पाया जाना है । इससे यह 
भी निश्चित हो जाता है कि इस नयकी अपेक्षा बहु अवग्रह आदि ज्ञान नहीं हो सकते हैं। 
इसप्रकार इस नयकी अपेक्षा कपायरसवाला एक द्रव्य कषाय हे और उससे अतिरिक्त एक 
द्रव्य नोकषाय है तथा बहुत कपाय और नोकषाय द्रव्य अवक्तव्य हैं । 


# नोआगमभावनिद्षेपकी अपेच्ा क्रोधका वेदन करनेवाला एक जीव या अनेक 


(१) “कसायकम्मोदओ य भावम्मि /'-विशेषा० गा० २९८५। “भावकषाया: शरीरोपधिक्षेत्र- 
वास्तुस्वजनप्रेष्यार्चादिनिमित्ताविभू ता: शब्दादिकामगृणका रणकार्य भूतकषा य कम दियाद्‌ आत्मपरिणामविश्षेषाः 
करोधभानमायालोभा: । -आाज्या० नि० झी० गा० १९० | 


२१४ जयधकलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसपिहत्ती 


$ २७६, आगम भावकसाओ सुगमो त्ति तस्स विवरणमभणिय णोआगमभाव- 
कसायरस विषरणं जइवसहाइरिएण भणिद । कोहोदयसहिदजीबो जीवा वा कोहकसाओ 


ति भणंति णेगमसंगहणया | बहुआणं कथमेयत्त ! जाईए। एवं संते बबहारसंकरो 
पसजदि त्ति भणिदे; ण; तेसिं लोगसंववहारविसयअवेबखा भावादो । ववहार-उजुसुदाएं 
पुण जहा रसकसायम्मि उत्तं तहा वत्तव्वं अविसेसादों। सहणयस्स कोहोदओ कोह- 
फसाओ, तस्स विसए दव्वाभावादों । 

.._# एवं साण-माया-लोभाणं। 

जीव क्रोधकषाय है । 

8 २७८, आगमभावकपायका स्वरूप सरल है इसलिये उसके स्वरूपको न कह कर 
यतिवृषभ आधायेने नोआगमभावकषायका स्वरूप कहा है। क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव 
या अनेक जीव क्रोधकषाय है इसप्रकार नेगमनय और संग्रहनय प्रतिपादन करते हैं । 

शंका-बहुतोंको एकत्व केसे प्राप्त हो सकता है ? अथोत बहुत जीवॉंके ल्यि एक 
वचनरूप कपायशाब्दका प्रयोग केसे संभव है ? 

समाधान-जातिकी अपेक्षा बहुतोंको एक माननेमें कोई विरोध नहीं आता है, 
इसलिये बहुत जीवोंके लिये एक वचनरूप कपायशब्दका प्रयोग बन जाता है । 

शंका-ऐसा मानने पर व्यवह्यारमें संकरदोपका प्रसंग प्राप्त होता है ! 
समाधान-नहीं, क्योंकि नेगमनय और संग्रहनय लोकसंव्यवह्ारविषयक अपेक्षासे 
रहित है | 

व्यवहारनय और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जिसप्रकार रसकपायमें कथन कर आये 
हैं उसीप्रकार नोआगमकपायमें भी कथन करना चाहिये, क्योंकि दोनोंके कथनोंमें कोई 
अन्तर नहीं है । 

विशपाथे-व्यवह्दारनय एकको एकबचनके द्वारा और बहुतकों बहुबचनके द्वारा 
स्वीकार करता है, इसलिये इस नयकी अपेक्षा क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआगम- 
भावक्रोधकपाय है और क्रोधके उदयसे युक्त अनेक जीव नोआगमभावक्रोधकपाय हैं | तथा 
ऋजुसत्र एक काठमें एकको ही ग्रहण करता है अनकको नहीं, इसलिये इस नयकी अपेक्षा 
क्रोधके उदयसे युक्त एक जीव नोआगमभावक्रो धकपाय है और क्रोधके उदयसे युक्त अनेक 
जीव अवक्तव्य हैं । 

शब्दनयकी अपेक्षा क्रोधषका उदय ही क्रोधकपाय है, क्योंकि शब्दनयके विषयमें 
द्रव्य नहीं पाया जाता है । 

# जिसप्रकार ऊपर क्रोपषफषायका कथन किया है उसीप्रकार मान, माया और 


प्छा बडी री नी वा बह की पानी आ १5४ 


(१) एवं माया-क्ष०, भा०, स० 


नाक. कि, भी के बा. आफ | 


गा० ११-१४ ] ध्रणियोगद्वारेहिं कसायपरूवणा २१७ 


6 शट्ट०, सुगममेदे | 
# एंत्थ छ अणियोगहाराणि। 


8 २८१. किमट्रमेदाणि छ अणिओगद्दाराणि एत्थ उच्चंति ! विसेसिकण भावक- 
सायसरूवपरूवणई | सेसक्सायाणं छ अणियोगद्वाराणि किण्ण उत्ताणि ! ण; तेहि एत्थ 
अहियाराभावादो । त॑ कुदो णन्वदे ! एदस्स विसेसपरूवणादों । 

# कि कसाओ ! 


$ २८२, णेगम-संगह-बवहार-उ जुसुदणयाणं कोहाइचउकवेयणओ जीवो कसाओ। 
कुदो ! जीववदिरित्तकसायाभावादो | तिण्हं सदणयाणं कोहाइचउकं दव्वकम्म-जीव- 
वदिरित्त कसाओ; तेसिं विसए दव्वाभावादों । 
लोभका भी कथन करना चाहिये । 

६ २८०, यह सूत्र सुगम है । 

$# यहां छह अनुयोगद्वारोंका कथन करना चाहिये । 

6 २८१. शंका-यहों पर छह अनुयोगद्वार किसलिये कहते हैं ! 

समाधान-भावकपायके स्वरूपका विशेषरूपसे प्ररूपण करनेके लिये यहाँ पर छह 
अनुयोगद्वार कह्दे जाते हैं । 

शंका-शेष नामादि कपायोंके छह अनुयोगद्वार क्‍यों नहीं कहे ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि उन नामादि कपायोंका यहां अधिकार नहीं है | 

शैका-उन नामादि कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है, यह कैसे जाना जाता है । 

समाधान-क्योंकि यहाँ पर भावकपायका ही विशेष प्ररूपण किया है इससे जाना 
जाता है कि शेष कपायोंका यहाँ अधिकार नहीं है । 

# कपाय क्‍या है ! 


६ २८२. नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा क्रोधादि चार कषायोंका 
वेदन करनेवाला जीव कपाय है, क्‍योंकि जीवको छोड़कर कपषाय अन्यत्र नहीं पाई जाती है। 
शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूतनयकी अपेक्षा क्रोधादिचतुष्क कषाय है, क्रोधादिरूप द्रव्य- 

कस और जीव द्रव्य नहीं, क्योंकि इन तीनों शब्दनयोंके विषयमें द्रव्य नहीं पाया जाता हे। 
(१) एवं छ आ० | (२) “कि केण कस्स कत्य व केवचिरं कदिविधो य भावो य । छह 
अणिप्रोगदारें सब्बे भावाणगंतव्वा /-मूलाचा० ८।१५। त० हु? १६ “उद्देसे निहेसे अ निग्गमे लेत्तका- 
लपुरिसे य । कारणपच्चयलक्खणनए समोआरणाणुमए ॥ कि कइविहूं कस्स कहिं केसु कहं केच्चिरं हवइ 


कालं। कद संतरमविरहियं भवागरिसफासणनिरुती ॥ -अनु० सु० १५१। बा० नि० गा० १३७ “बुविह 
परूवणा छप्पया य तवहां य छप्पया इणमों । कि कस्स केण व कहिं केवचिरं कइविहो य भवे । “आ० 


बि० गा० ८९१। 


बता +# ३ हैं. ०० "मी पर, 


रे१्८ जयघवलासहिदे कसतायपाहुरे | पेजदोसविहत्ती ! 


# कस्स कसाओ ! 

$ २८३, णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं जीवस्स कसाओ । कुदो ! जीवकसा- 
याण॑ मेदाभावादो । ण च अमेदे छट्टी विरुज्कइ॥ 'जलरस धारा त्ति अम्रेदे वि छट्ठी- 
विदृत्तिदंसणादो | अत्याणुसारेण सदपउत्तीए अभावादो वा अमेदे वि छट्टी जुजदे। तिष्ह 
सदणयाणं ण कस्स वि कसाओ; भावकसाएहितो वद्रित्तजीव-कम्मदव्बाणमभावादों। 
अथवा, ण तस्सेदमिदि पृथभूदेस जुजदे। अव्यवत्थावत्तीदी। ण कारणस्स होदि; 
सगसरूवादो उप्पण्णस्स अण्णेहिंतो उप्पत्तिविरोहादों । ण स परेहिंतो उप्पजह; उप्प- 
एणस्स उप्पत्तिविरोहादों | ण च अपुधभूदस्स होदि; सगंतोपवेसेण णट्टस्स सामित्तवि 

ः विशेषार्थ-'कषाय क्या है इसके द्वारा निर्देशका कभन किया है। वस्तुके स्वरूपके 
अवधारणको निर्देश कहते हैं।निर्देशकी इस परिभाषाके अनुसार कषायके स्वरूपका विचार 
करने पर नेगमादि चार नयोंकी अपेक्षा क्रोधादि कषायोंका वेदन करनेवाले जीवरूप कषाय 
सिद्ध होती है, क्‍योंकि कषाय जीवसे भिन्न नहीं पाई जाती है और प्रारंभके तीन नय तो 
द्रव्यकों स्वीकार करते ही हैं तथा ऋजुसूत्र नय भी व्यंजनपयोयकी अपेक्षा द्रव्यको स्वीकार 
करता है। शब्दादि नयोंकी अपेक्षा कषाय क्रोधादिरूप सिद्ध होती है, क्योंकि इन 
नयोंका विषय द्रव्य न होकर पयोय है । 

# कषाय किसके होती हे ! 

६२८३, नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा जीवके कपाय होती हे, 
क्योंकि इन चारों नरयोंकी अपेक्षा जीव और कपायमें भेद नहीं पाया जाता है। यदि कहा 
जाय कि यदि जीव और कषायमें अभेद है तो अभेदमें 'जीवकी कषाय' इसप्रकार पष्ठी 
विभक्ति विरोधको प्राप्त होती है सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि 'जलकी धारा” यहां 
अभेदमें भी षष्ठी विभक्ति देखी जाती है। अथवा, अर्थके अनुसार शब्दकी प्रवृत्ति नहीं 
होती है इसलिये अभेदमें भी पष्ठी विभक्ति बन जाती है । 

तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कषाय किसीके भी नहीं होती है, क्योंकि इन नयोंकी 
दृष्टिमें भावरूप कपायोंसे अतिरिक्त जीब और कमेद्रव्य नहीं पाया जाता है। अथवा, “यह 
उसका है' इसप्रकारका व्यव्दार भिन्न दो पदार्थामें नहीं बन सकता है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त होती है । यदि कहा जाय कि कपायरूप काये फारणका 
होता है अथोत्‌ कायरूप भावकपायके स्वामी उसके कारण जीवद्रव्य और कमेद्रव्य कह्दे जा 
सकते हैं, सो भी बात नहीं है क्योंकि कोई भी कार्य अपने स्वरूपसे उत्पन्न होता है इसलिये 
उसकी अन्यसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कहा जाय कि वह काये अन्यसे 
उत्पन्न द्ोता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्‍योंकि जो उत्पन्न हो चुका है उसकी फिरसे 
उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । यदि कद्दा जाय कि फपायरूप काये अपनेसे अभिन्न 


गा० ?२३-१४ ] धणियोगद्ारेहि कस्तायपरूतणा ११६ 


रोहादो । तदो ण कस्स वि कसाओ त्ति सिद्ध । 

# केण कसाओ ! 

$ २८४, 'स्वमुपगत स्वालम्बनं च कषति हिनस्ति इति कपायः इति व्युत्पत्तेः कईे- 
साधन; कपायः । एदं णेगम-संगह-ववहार-उजुसुदाणं; तत्थ॑ कज्-कारणभावसंभवादो । 
तिण्ह सहणयाणं ण केण वि कसाओ; तत्थ कारणेण विणा कज्जुप्पततीएं। अहवा, 
ओदइएण भावेण कसाओ | एदं णेगमादिचउए्ह णंयाणं | तिष्ह सदणयाणं पारिणा- 
मिएण भावेण कसाओ; कारणेण विणा कज्जुप्पत्तीदो । ण च देसादिणियमों कारणस्स 
अत्थित्तसाइओ; तिसु वि सदणएसु देसादीणमभावादों । 

कारणका होता है, सो भी कहना ठीक नहीं है,. क्‍योंकि ऐसी अवस्थामें कार्य-कारणका 
परस्परमें सवेथा अभेद होनेसे कारण अपने कारयमें प्रविष्ट हो जायगा और ऐसा होनेसे 
जब उसकी सत्ता ही नष्ट हो जायगी तो वह स्वामी नहीं हो सकेगा । इसलिये उसे स्वामी 
माननेमें विरोध आता है । इसलिये तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कषाय किसीके भी नहीं 
होती है अथोत्‌ कपायका स्वामी कोई नहीं हे, यह सिद्ध हुआ । 

विशेषाथे-'कषाय किसके होती है” इसके द्वारा कषायका स्वामी बतलाया है। 
नगमादि चार नर्योंकी अपेक्षा कषायका स्वामी जीव है । और शब्दादि नयोंकी अपेक्षा 
कषायका स्वामी कोई भी नहीं हे । ऋजुसूत्र नयमें स्थूल ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा कषायका 
स्वामी जीव है । 

# किस साधनसे कषाय होती है ' 

8२८४. जो अपनेको और प्राप्त हुए अपने आलंबनको कसती है अथोत्‌ घातती है वह 
कषाय है इस व्युत्पत्तिके अनुसार कपाय शब्द कर्साधन है । यह नेगम, संग्रह, व्यवद्दार 
और ऋजुसुत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये, क्‍योंकि इन नयमें कायेकारणभाव संभव है। 
शब्द, समभिरूढ़ और एवंभूत इन तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कषाय किसी भी साधनसे 
उत्पन्न नहीं होती है, क्‍योंकि इन नयोंकी दृष्टिमें कारणके बिना ही कायेकी उत्पत्ति होती है। 
अथवा, कषाय औदयिकभावसे होती है । यह नेगम आदि चार नयोंकी अपेक्षा समझना 
चाहिये । शब्द आदि तीनों नयोंकी अपेक्षा तो कपाय पारिणामिक भावसे द्वोती हे, क्योंकि 
इन नयोंकी दृष्टिमें कारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति होती है। यदि कद्दा जाय कि देशा- 
दिकका नियम कारणके अस्तित्वका साधक है अथोत्‌ कषायमें देशादिकका नियम पाया 
जाता है अतः उसका कारण होना चाहिये, सो भी बात नहीं है, क्योंकि तीनों दी शब्द- 
नयोंमें देशादिक नहीं पाये जाते हैं । 

विशेषार्थ-- कषाय किस साधनसे द्वोती हे” इसके द्वारा कषायका साधन बताया 


.._ (१) तत्व कारण-स० । 


३२० जयधवलासहिदे कप्तायपाहु.डे [ परेजदोसविहत्ती १ 


# कम्हि कसाओ ? 

8२८५, वत्थालंकाराइसु बज्ञ्ञावलंबणेण विणा तदणुप्पत्तीदो । अहवा, जीवम्मि 
कसाओ | कथमभिण्णस्स अहियरणत्त ! ण; 'सारे द्विदो थंभो त्ति अभिण्णे वि अहि- 
यरणत्तवलंभादो । तिष्हं सदणयाणं कसाओ अध्पाणम्भि चेव हिंदो, तत्तो पृथभूदस्स 
कसायट्विदिकारणस्स अभावादों । 

# केवचिरं कसाओ ! 


न 


है | नेगमादि चार नयोंकी अपेक्षा कषाय कतेसाधन है। अथवा कपायकी उत्पत्तिका कारण 
कर्मोका उदय है इसलिये औदयिकभावसे कषाय होती है | पर शब्दादि नयोंकी अपेक्षा 
कषाय किसी भी साधनसे नहीं उत्पन्न होती है, क्योंकि ये नय कार्यकारणभाषके बिना 
चतेमान पयोयमात्रकों ग्रहण करते हैं । अथवा शब्दादि नयोंकी अपेक्षा कपाय पारिणामिक 
भावसे होती है । इसका यह तात्पय है कि कषायका कारण उदय नहीं है । कषायमें जो 
देशादिकके भेदसे भेद पाया जाता है वह शब्दादि नयोंका विषय नहीं है । 

# कंषाय किसमें होती हे ! 

8२८५. वस्र और अलंकार आदिमें कपाय उत्पन्न होती है, क्योंकि बाह्य अवरंबनके 
बिना कषायकी उत्पत्ति नहीं होती है । अथवा कपाय जीवमें होती है । 

शंका-जीव कपायसे अभिन्न हे, इसलिये उसे अधिकरणपना कैसे प्राप्त हो सकता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि 'सारमें स्तंभ स्थित है! अथोत्‌ स्तंभका आधार उसका 
सार है। यहाँ सारसे स्तंभका अभेद रहते हुए भी अधिकरणपना पाया जाता है। अतः 
अभेदमें भी अधिकरणपना संभव है। तीनों शब्दनयोंकी अपेक्षा कपाय अपनेमें ही स्थित 
है, क्योंकि इन नयोंकी अपेक्षा कपायकी स्थितिका कारण अथात्‌ आधार कपायसे भिन्न 
नहीं पाया जाता है । 

विशेषार्थ-'कषाय किसमें होती है! इसके द्वारा अधिकरणका कथन किया है। 
अधिकरण बाह्य और आभ्यन्तरके भेदसे दो प्रकारका है । उनमेंसे बाह्य अधिकरणमें 
निमित्तका ग्रहण किया है । अतः व्त्रालंकारादिमें कपाय उत्पन्न होती है इसका यह अभि- 
प्राय है कि वस्रालंकारादिके निमित्तसे कपाय उत्पन्न होती है। तथा आभ्यन्तर अधिकरणमें 
जीवका ग्रहण किया है । कषाय जीब द्रव्यकी अशुद्ध पयौय है अतः उसका आधार जीव 
ही होगा। यद्यपि कषाय जीवसे अभिन्न पाई जाती है पर पयोय-पयोयीकी अपेक्षा कर्थचित्‌ 
भेद मानकर उन दोनोंमें आधार-आधेयभाव बन जाता है। यह सब कथन नेगमादि चार 
नयोंकी अपेक्षा सममना चाहिये । तीनों शब्दनय तो केवल वतेमान प्योयको ही खीकार 
करते हैं अतः उनकी अपेक्षा कषायका आधार उससे भिन्न नहीं हो सकता है। 
# कपाय कितने कालतक रहती है ! 


२६ जयधवलासहित कषायप्राश्षत 


द्रप्भ स्वामीकी जयकामना करते हुए उनके धवलवण शरीरका उल्लेख किया हे । ८ वें 
तीथड्ूटर श्री चन्द्रप्रभ ख्वामीके शरीरका वर्ण घबल-सश्रेत था यह प्रकट ही है। अ्रतः इस परसे 
यह कल्पना की जा सकती है कि जिस वाटटयग्नामपुरमें इस टीकाकी रचना हुई है उसके जिना- 
लयमें चन्द्रप्रभ खामीकी काई श्रेतवण म॒ति रही हागी, उसोीके साक्निध्यमें होनेके कारण टीका- 
कारने अपनी टीकामें चन्द्रप्म भगवानका म्तवन किया है ओर उसीपरसे जयधवला नामको 
सद्टि की गई हे। किन्तु यह कल्पना करने समय हमें यह न भुला देना चाहिय कि टीकाकार 
श्री वीरसेन स्वामीने इससे पहले प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ पटखण्डागमपर घवला नामकी टीका 
बनाई थी। उसके पश्चान इस जयधबला टीकाका निर्माण हुआ है । शअतः इस नामका 
मूलाधार तो प्रथम टीकाका धवला नाम है। उसीपरसे इसका नाम जयधबला रखा गया है और 
दोनोंमें भेद डालने के लिय घवलाक पहल “जय ? विशेषण लगा दिया गया है । फिर भी यतः 
मूल नाम घबला हे अतः उस नामकी कुछ साथकता ता इसमें हनी ही चाहिय, सम्भवतः इसी 
लिय इस टीकाके प्रारम्भमें धबलशरीर श्री चन्द्रप्रभ भगवानका म्तबन किया गया है । 


पटखण्डागमके प्रथम भागकी प्रस्तावनामें उसकी टीका धबलाके नामकी साथकता बतलाते 
हुए लिखा है कि 'वीरसेन स्वामीने अपनी टीकाका नाम धवला क्‍्यां रखा यह कहीं बतलाया 
गया दृष्टिगाचर नहीं हुआ । घबलका शब्दाथ श॒क्लके अतिरिक्त शुद्ध, विशद, स्पष्ट भी होता है | 
संभव है अपनी टोकाके इसी प्रसाद गुगका व्यक्त करने के लिय उन्होने यह नाम चुना हो। 
यह टीका कातिक मासके धवलपक्षकी त्रयादर्शाका समाप्र हुई थी | अत एवं संभव है इसी निर्मित्तस 
रचयिताका यह नाम उपयुक्त जान पड़ा हा ।' "यह टीका अमाघवप ( प्रथम ) के राज्यके प्रारम्भ 
कालमें समाप्त हुई थी। अमाघवषकी अनक उपाधियांमें एक उपाधि 'अतिशयधवल'” भी मिलतो 
हे । * 'संभव है. उनकी यह उपाधि भी धवलाके नामकरणमें एक निमित्त कारण हुआ है। ! 


उक्त संभावित तीनों ही कारण इस जयबबला टीकामें भी पाय जाते हैं| प्रथम. धत्र॒लाकी 
तरह यह भी विशद हे ही | दूसर, इसकी समाप्रि भी शुक्त पक्तमें हुई हैं ओर तीसरे, वह अमाघवष 
(प्रथम) के राज्य कालमें समाप्त हुई हैं। अतः यदि इन निमिनोंसे टीकाका नाम धवला पड़ा है 
ता उन्हीं निर्मित्तोंस इसका नाम भी धवला रखकर भद डालनके लिये उसके पहल “जय! विश- 
पषण लगा दिया गया है । अम्तु, जा हा. किन्तु यह ता सुनिश्चित ही है कि नामकरगा पहल 
धवलाका ही किया गया हे और वह केवल किसी एक निमित्तसे हीं नहीं किया गया। हमारा 
अनुमान है कि घबला टोकाकी समाप्तिक समय उसका यह नामकरण किया गया है ओर नाम- 
करण करत समय भूतबलि पुष्पदन्तके धवल्लामल अ्रद्भका जरूर ध्यानमें रखा गया हे। भूत 
बलि पुष्पदन्तके शरीरकी घवलिमा. कुन्देंदुशंखबरण दो वृषभोंका स्वप्रमें धरसेनके पादमृलमें आकर 
नमना, धवलपक्षमें ओर “अतिशय घबल' उपाधिक धारक राजा अमाघवर्षक राज्यकालमें ग्रन्थकी 
समाप्ति दाने आदि निरममिनोंस पहली टीकाका नाम धबत्ना रखना ही उपयुक्त प्रतीत हुआ होगा । 

य ता हुए बाह्य निरमित्त । उसके अन्तरंग निमित्त अथवा धवला नामको साथेकताका 
उल्लेख ता ऊपर उद्धत जयधवलाकी प्रशस्तिके प्रथम पद्ममें ' घवलियतिहुअणभवणा ' विशेषणके 
द्वारा किया गया प्रतीत होता है । यद्यपि यह विशेषण जयधबला टीकाके लिय दिया गया है 
किन्तु इसे घबला टीकारमं भी लगाया जा सकता है। यथाथमें इन टीकाओंकी उच्ज्वल ख्यातिने 
तीनों लाकेंकेा धवलित कर दिया हैं। अतः इनका धवला नाम साथक है | इस प्रकार जब पहली 
टीकाका नाम धवला रख लिया गया ता दूसरी टीकाके नामकरणमें अधिक साचने विचारनेकी 


(१) 'घबलामलबहुविहविणयविहुसियंगा” धवला, प० ६७। 


गा० १३-१४ ] कसाए खिक्खेबषपरूपणा १९९१ 


8२८६, णाणाजीवे पडुच्च सच्वकालं कसाओ | एगजीव पडुण सामण्णकसायस्स 
तिण्णि भंगा, कसायविसेसस्स पुण जहण्णुकस्सेण अंतोम्ृहत्त । अहृबा, जहण्णेण एग- 
समओ । कुदो ! मरणवाधादेहिंतो । उकस्सेण अंतोप्नहुत्त । इंदो ! चउण्द कसायाण- 
मुकस्सट्टिदीए अंतोप्मुहत्तपरिमाणत्तादो । 

# कहविहो कसाओ ? 

6 २८६ , नाना जीवोंकी अपेक्षा कषाय सदा पाई जाती है। एक जीवकी अपेक्षा 
कपषायसामान्यके अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सान्त ये तीन घिकल्प हैं। तथा 
एक जीवकी अपेक्षा कपायविशेषका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुहूर्त है। अथवा, कपाय- 
विशेषका जघन्यकाल एक समय है, क्योंकि मरण और व्याघातकी अपेक्षा एक समयवर्ती 
मी कषाय पाई जाती है । तथा कपायविशेषका उत्क्ृष्टकाल अन्तमेहते है, क्योंकि चारों 
कषायोंकी उत्कृष्ट स्थिति अन्तमेहूते प्रमाण पाई जाती है । 

विशेषार्थ-'कपषाय कितने काल तक रहती है” इसके द्वारा कषायकी स्थिति कही 
गई है । नाना जीवोंकी अपेक्षा और एक जीवकी अपेक्षा इसप्रकार कषायकी स्थितिका 
कथन दो प्रकारसे किया जाता है । तथा सामान्य और विशेषकी अपेक्षा कषाय दो प्रकारकी 
है। ये दोनों प्रकारकी कपायें नाना जीवोंकी अपेक्षा सबेदा पाई जाती हैं । अथोत्‌ अनादि 
कालसे लेकर अनन्त कालतक ऐसा एक भी कालका क्षण नहीं हे जिसमें कपायसामान्यका 
और कपायविशेष फ्रोधादिका अभाव कहा जा सके । सबेदा ही अनन्त जीव फ्रोधादि 
चारों कषायोंसे युक्त पाये जाते है । इसप्रकार नाना जीवॉकी अपेक्षा कषायविद्दोषका सद्भाव 
जब सबेदा पाया जाता है तो कपायसामान्यका सद्भाव सवेदा पाया जाना अवश्यभावी है। 
एक जीवकी अपेक्षा कपायसामान्यके कालका विचार करने पर उसके अनादि-अनन्त, अनादि- 
सान्‍त और सादिसान्त ये तीन भेद हो जाते हैं। कषायसामान्यका अनादि-अनन्त काल 
अभव्य जीवकी अपेक्षासे होता है। अनादि-सान्त काल, जो भव्य जीव उपशमश्रेणी पर 
न चढ़ कर केवल क्षपकभेणी पर आरूढ़ हो कर क्षीणकषाय हो गया हे, उसके होता है, 
तथा सादि-सान्त काल उपशम श्रेणीसे गिरे हुए जीवके होता है । तथा एक जीवकी अपेक्षा 
कषायविशेषका काल एक तो मरण और व्याघातके बिना और दूसरे मरण और व्याघातकी 
अपेक्षा इसतरह दो प्रकारसे होतः है । मरण और व्याघातके बिना प्रत्येक जीवके क्रोध, 
मान, माया और लछोभमेंसे प्रत्येकका जघन्य और उत्डष्ट काल अन्तमुँह॒ते प्रमाण ही होता 
है जिसका आगे अद्भापरिमाणका निर्देश करते समय व्याख्यान किया है | पर मरण और 
व्याघातकी अपेक्षा प्रत्येक कषायका जघन्य काल एक समय मी पाया जाता हे । 

# कवाय कितने प्रकारकी है ! 

(५) कदिवि-शआा० | 
४१ 


२२२ जयघपलासहिदे कसायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती 


8 २८७, कसाय-णोकसायमेएण दुविहो, पंचवीसविदो वा । 

# एत्तिए । 

8 २८८, जहा कसाए अहियारा परूषिदा तहां पेजदोसेसु वि एत्तिया चेव 
परूवेयव्वा, अण्णहा तण्णिण्णयाणुववत्तीदों । 

# पाहुड णिक्खिवियव्वं। 

$ २८६, किमटं णिक्खिप्पदे ! पेजदोसकसायाणमंतेहिदपाहुडसदृद्दणिण्णयहूं । 

# णामपाहुड हइृवणपाहुड दव्वपाहुड भावपाहुड चेदि, एवं 
चत्तारि णिक्खेवा एत्थ होंति। 

8 २६०, जेणेद सुत्त देसामासियं तेण अण्णे वि णिक्खेवा बुद्धिमंतेहि आइरिएहि 
एत्थ कायव्वा | 

६ २६१, णाम-द्रवण-आगमदब्ब-णोआगमदब्बजाणुगसरीर-भवियदव्वणिक्खेवा 

8 २८७. कषाय और नोकषायके भेदसे कषाय दो प्रकारकी है। अथवा, अनन्तानुबन्धी 
क्रोध, मान, माया और लोभ, अग्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ, प्रत्याख्याना- 
वरण क्रोध, मान, माया और लोभ तथा संज्वछन क्रोध, मान, माया और लोभ ये सोलह- 
कषाय तथा द्वास्य, रति, अरति, शोक, भय, जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद और नपुंसकवेद 
ये नौ नोकषाय, इसप्रकार कृपाय पच्चीस ग्रकारकी है । 

# पेज़ और दोषका भी इतने ही अधिकारोंद्वारा वणेन करना चाहिये । 

8 २८८. जिसप्रकार कपायमें छह अधिकारोंका कथन किया है उसीप्रकार पेज्ज 
और दोषके विषयमें भी इतने ही अधिकारोंका कथन करना चाहिये, अन्यथा पेज्ज और 
दोषका निणय नहीं हो सकता है । 

# पाहुडका नित्तेप करना चाहिये। 

8 २८२, शेका-यहां पर पाहुडका निक्षेप किसलिये किया जाता है ! 

समाधान-पेजदोषपाहुड और कषायपाहुडके अन्तमें रिथित पाहुड शब्दके अथेका 
निणेय करनेके लिये यहां पर पाहुडका निश्षेप किया है | 

# नामपाहुड, स्थापनापाहुड, द्रव्यपाहुड और भावपाहुड इसप्रकार पाहुडके 
विषयमें चार निश्षेष होते हैं । 

8 २६०. चूंकि यह सूत्र देशामपषेक है इसलिये बुद्धिमान्‌ आचायोंको यहां पर इन 
चार निशक्षेपोंके अतिरिक्त अन्य निश्षिप भी कर लेने चाहिये । 

8 २९१. नामनिशक्षेप, स्थापनानिक्षेप, आगमद्रव्यनिक्षेप, नोआगमद्रव्यनिक्षेपके भेद 
ज्ञायकशरीर और भावी ये सुगम हैं इसलिये उनके स्वरूपको न कट्टकर नोकमतद्ष्धतिरिक्त- 
“7777 ()-णजमवृत्तेट्दि्‌-० ।-गमउत्तिद्विद-अ०, आ० । 


गा० १३-१४ ] पाहुडे णिक्सेक्परूवणां रै९रै 


सुगमा ति तेसिमत्थमभणिय तव्वदिरित्तणोआगमदव्यणिक्खेवसरूवपरूवणद्ृमुत्तरसु्त 
मणदि- 

# णोआगमदो दव्वपाहुड तिबिहं, सचित्त अचित्तं मिस्सय च। 

$ २६२, तत्थ सचित्तपाहुडं णाम जहा कोसल्लियभावण पट्विज़्माणा हयगय- 
विलयायिया । अचित्तपाहुडं जहा मणि-कणय-रयणाईणि उवायणाणि । मिस्सयपाहुड 
जहा ससुवण्णकरितुरयाणं कोसल्लियपेसएं । 

$ २६३, आगमदो भावपाहुड सुगर्म ति तमभणिय णोआगमभावपाहुडसरूव- 
परूवणद्ठम्नतत्तरमुत्त भणदि- 

# णोआगमदो भावपाहुड दुविहं, पसत्थमप्पसत्थ च। 

$ २६४, आणंदहेउदव्वपह्ववर्ण पसत्थभावपाहुड । वद्रकलह्ादिहेउदव्वपट्टवणम 
प्यसत्थभावपाहुड । कथ दव्वस्स पसत्यापसत्थभावववएसों ह ण; पत्तत्थापसत्थभाव- 


नोआगम द्रव्यनिक्षेपके स्वरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैँ- 

# तदयतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिध्षेपकी अपेक्षा पाहुड तीन प्रकारका है सचित्त 
अचित्त और मिश्र | 

२१२. इस तीन पाहुडोंमेंसे उपाह्ररूपसे भेजे गये हाथी, घोड़ा और स्री आदि 
सचित्त पाहुइ हैं। भेंटस्वरूप दिये गये मणि, सोना और रत्न आदि अचित्तपाहुड हैं । 
स्वणेके साथ हाथी और घोड़ेका उपद्दाररूपसे भेजना मिश्रपाहुड है । 

विशेषाथे-तक्ष्यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेप कम और नोकमके भेदसे दो प्रकारका 
है। इनमेंसे कमेतद््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेपमें कमंका और नोकमेतद्ष्यतिरिक्तनोआगम- 
दरव्यनिक्षेपमें सहकारी कारणोंका ग्रहण किया जाता है । इस व्याख्याके अनुसार ऊपर जो 
तह्यतिरिक्तनो आगमद्रव्यनिक्षेपके सचित्त, अचित्त और मिश्र इसप्रकार तीन भेद किये हैं 
वे बास्तवमें नोकमतद््यतिरिक्तनोआगमद्रव्यनिक्षेषके सममना चाहिये । 

8 २९३. आगमभावपाहुडका स्वरूप सुगम है इसलिये उसे न कहकर नोआगम- 
भावपाहुडके रवरूपके कथन करनेके लिये आगेका सूत्र कद्दते हैँ- 

# प्रशस्तनोआगमभावपाहुड और अभ्रशस्तनोआगमभावपाहुड के मेदसे नोआगम 
भावपाहुड दो प्रकारका है । 

8 २९४. आनन्दके कारणभूत द्रव्यका उपद्दाररूपसे भेजना प्रशस्तनोआगमभाव- 
पाहुड हे । तथा बेर और कलद भआदिके कारणभूत द्रव्यका उपहाररूपसे भेजना अप्रशस्त- 
नोआगमभावषपाहुड हे । 

शंका-द्रव्यको प्रशस्त और अप्रशस्त ये संज्ञाएं कैसे प्राप्त दो सकती हैं ! 

समाधान“ऐसी शंका नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि द्रव्य प्रशस्त और अप्रशस्त 


३२४ जयघवलासहिदे फलायपाहुरे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 
विभित्तस्त दव्वस्स उवयारेण पसत्थापसत्थभावववश्साविरोहादों | ओवयारियभावेज 
विणा झ्ुहियभावपाहुडस्स उदाहरण किण्ण उच्चदे ? ण; तप्पेसणोवायाभावादों । एदे- 
सिप्नदादरणपरूवणद्म्नचरसुत्त मदि- 

# पसल्थ जहा दोगंधियं पाहुड । 

$ २६४, परमाणंदाणंदमेत्तीणं 'दोमाधिअ' इत्ति बवएसो, तेसि कारणदण्वाणं पि 

उवयारेण 'दोगंधिय' ववएसो। तत्थ आणंदमेत्तीन प्वणाणुववत्तीदों तण्णिमित्तदव्व- 
भावोंके होनेमें निमित्त होता है, इसलिये उपचारसे द्रव्यको मी प्रशस्त और अप्रशस्त संज्ञा 

देनेमें कोई विरोध नहीं आता है । 

शेका-यहां औपचारिक नोआगमभावपाहुडकी अपेक्षा न करके मुख्य नोआगम- 
भावपाहुडका उदाहरण क्यों नहीं कहा है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि मुख्य नोआगमभावपाहुड भेजा नहीं जा सकता है, 
इसलिये यहां औपचरिक नोआगम भावपाहुडका उदाइरण दिया गया है। 

विशेषाधे-नोकमेतद्वतिरिक्तनो आगमद्रव्यनिक्षेपमें सहकारी कारणोंका ग्रहण किया 
जाता है और नोआगमभावनिक्षेपमें वतेमान पयोयका ग्रहण किया जाता है। इस 
व्यास्याके अनुसार प्रकृतमें नोआगमभावपाहुडके भेद प्रशस्त और अप्रशस्त पाहुडछो 
बतलाते समय आनन्द और द्वेषरूप पयोयका उपहार या भेटरूपसे कथन करना चाहिये 
था। पर ऐसा न करके चूणिसूत्रकारने आनन्द और द्वेषकी कारणभूत सामग्रीका प्रद्वस्त 
ओर अप्रशस्त नोआगमभावपाहुडरूपसे कथन किया है जो किसी भी द्वात्तमें उपयुक्त नहीं 
है क्‍योंकि ये उदाहरण नोआगमभावपाहुडके न होकर नोकमेतद््यतिरिक्तनोआगम द्रव्य- 
पाहुडके हो जाते हैं। इसका जयधवल्वकारन जो उत्तर दिया है वह निम्नप्रकार दे । 
स्यपि यह ठीक है कि नोआगमभावसें वतेमान पयोय या उससे उपलक्षित द्रव्यका प्रहण 
किया जाता है फिर भी यहां मुख्य नोआगमभावपाहुडका, जो कि आनन्द और कछदरूप 
पढ़ता हे, उपद्वाररूपमें अन्यके पास भेजना नहीं बन सकता है, इसलिये प्रकृतमें 
मुख्य नोआगमभावपाहुडका भ्रहण न करके उसके कारणभूत द्रव्यका नोआगमभावपाहुड- 
रूपसे भ्रदण किया है । 

अब प्रशस्त और अप्रशस्त नोआगमभावपाहु३ के उदाहरणोंके कथन करनेके लिये आगेका 
सूत्र कहते हैं- 

# प्रशस्तनोआममभावपाहुड, जैसे, दोग्रन्थरूप पाहुड । 

$ २६१४. परमानन्द और आनन्दमात्रकी दो प्रन्थ/ यह संझ्ा दे । किन्तु यहाँ 
परमानन्द और आनन्दके कारणभूत द्रव्योंको भी उपचारसे 'दो प्रन्थ' संज्ञा दी दै। उनमेंसे 
केघढ परमानन्द और आनन्दरूप भावोंका भेजना बन नहीं सकता है, इसढिये उनके 


गा० १२-१४ |] कसतायपाहुडस्स खिहक्ती रै१ै५ 


पहवर्ण दोगंधियपाहुड | तत्थ दोगेधियपाहुड दुविहं-परमाणंदपाहुडं, आणंदमेत्तिपाहुई 
चेदि। तत्थ परमाणंददोगंधियपाहुडं जद्दा, जिणवंहणा केवलणाणदंसणति(वि)लोयजेहि 
पयासियासेसश्रुवणेण उज््ियरायदोसेण भव्वाशमणवज्जबुहहरियपणालेण पहद्चविद- 
दुवालसंगवयणकलावो तंदेगदेसो वा । अवबर॑ आएंदमेत्तिपाहुईं । 

# अप्पसत्थ जहा कलहपाहुड। 

8२६६, कलह्ाणिमित्तमह॒ह-जर-खेटयादिदव्बमुवयारेण कलहो, तस्त विसज्जण 
कलहपाहुडं । एदेसु पाहुडेसु केण पाहुढेण पयद ? दोगंधियपाहुदेण सग्गापवर्गाणं- 
दकारणेण । 

# संपहि णिरुत्ती उचदे। 

8 २६७, प्रद्ृष्टेन तीयेकरेण आभृतं प्रस्थापितं इति प्राभ्ृतम। प्रदृष्टेराचार्ये 
विद्यावित्ततद्धिराभृत धारिते व्याख्यातमानीतमिति वा प्राभृतम । अनेकार्थेत्वाद्वातूनां 
निमित्तभूत द्रव्योंका भेजना दोग्रन्थिक पाहुड समझना चाहिये। परमानन्दपाहुड और 
आनन्दपाहुडके भेदसे दोग्रन्थिक पाहुड दो प्रकारका है । उनमेंसे केवलज्ञान और केवलद्शेन- 
रूप नेत्रोंसे जिसने समस्त लोकको देख लिया है, और जो राग और द्ेषसे रहित है ऐसे 
जिन भगवानके द्वारा निर्दोष श्रेष्ठ विद्वान आचार्योकी परंपरासे भव्यजनोंके लिये भेजे गये 
बारह अंगोंके वचनोंका समुदाय अथवा उनका एकदेश परमानन्द दोग्रन्थिकृपाहुड कहलाता 
है। इससे अतिरिक्त शेष जिनागम आनन्दमात्रपाहुड है। 

# अप्रशस्त नोआगमभावपाहुड, जेसे, कलदपाहुड । 

8२८१६. गधा, जीण वस्तु और विष आदि द्रव्य कलहके निमित्त हैं इसलिये उपचारसे 
इन्हें भी कलद् कद्तते हैं। इस कलहके निमित्तभूत्त द्रव्यका भेजना कलहपाहुड कद्दलता है । 

प्का-इन प्रशस्त और अप्रशस्त पाइडोंमेंसे प्रकृतमें किस पाहुडसे प्रयोजन है 

समाधान-स्वगे और मोक्षसम्बन्धी आनन्दके कारणरूप दोग्रन्थिकपाहुडसे प्रकृतमें 
प्रयोजन है । 

# अब पाहुड शब्दकी निरुक्ति कहते हैं । 

8 २८७. जो प्रकृष्ट अर्थात्‌ तीथंकरके द्वारा आश्वत अथोत्‌ प्रस्थापित किया गया है 
वह प्राश्त हे । अथवा, जिनके विद्या ही धन है ऐसे प्रहरष्ट आचायकि द्वारा जो धारण 
किया गया है अथवा व्याख्यान किया गया है अथवा परंपरारूपसे लाया गया हे वह 
प्राभृत दे । धातुओंके अनेक अथे द्वोते हैं इसलिये 'श्ृण्‌' धातुका प्रस्थापित करना, धारण 
करना, व्याख्यान करना और लाना इतने अथमिं होना बिरोधको प्राप्त नहीं होता है। अथवा उप- 
सके निमित्तसे इस 'सझ' धातुके अनेक अथे द्वो जाते हैं। यहां रफयोगी श्छोक देते हूँ- 


_(१)-अगणा के-भ०, भा०। (२)-खेजयादि-स० । 


रै२४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्ेज्जदोसविहत्ती 


नेतेष्वथेप्वव्य घातोईत्तिविरुद्धा। उपसगेसम्पातेन वाउस्यानेकाथेता। अश्रोपयोगी 
श्लोक 
४ कदश्चिद्‌ मृद्गाति धोरथे कथ्ित्तमनुवत्तेते । 
तमेव विशिनष्टयन्यों गीनां च त्रिविधा गति; ॥१२८॥” 

$ २६८, संपद्दि जश्वसद्ाइरियों णिरुत्तीसुत्तं भणह । 

# पाहु.डे क्ति का णिरुत्ती ? जम्हा पदेहि पुद (फूड) तम्हा पाहुड । 

$ २६६, पदाणि त्ति मणिदे मज्म्मिमत्थपदाणं गहणं कायब्वं। एदेहि पदेह्ि पुद 
(फूड) वत्त सुगममिदि पाहुई । 

“कीरें३ पयाण काण वि आईमज्झंतवण्णसरलोवो ॥१२९॥” 
त्ति देंकारस्स लोवो कायव्वो 
“एएऐ छुच सर्माणा दोण्णि अ संज्मकँखरा सरा अट्ठु । 
अण्णोण्णस्सविरोद्दा उवेति सब्बे समाएस ॥१३०॥” 
...._ “कोई उपसगे धातुके अथको बदल देता है, कोई घातुके अथेका अनुसरण करता 
है और कोई धाउुके अथमें विशेषता छाता है। इसप्रकार उपसर्गोकी तीन प्रकारसे प्रवृत्ति 
होती है ॥१२८॥” 

8 २२८. अब यतिदृषभ आचाये पाहुडके निरक्ति सूत्रको कहते हैं- 

# पाहुड इस शब्दकी क्या निरुक्ति हे ! चूंकि जो पदोंसे स्फुट अथोत्‌ 
व्यक्त हे इसलिये वह पाहुड कहलाता है । 

8२९९. सूत्रमें 'पद' ऐसा कहनेसे मध्यमपद और अथेपदोंका प्रहण करना चाहिये। 
इन पदोंसे जो स्फुट अथोत्‌ व्यक्त या छुगम है वह पाहुड ( पद+रफुट ) कहलाता है । 

“किन्दीं भी पदोंके आदि, मध्य और अभ्तमें स्थित वबणे और खरका छोप द्वोता 
है॥१२९॥” 

इस नियमके अनुसार पदके दकारका लोप कर देना चाहिये । इसप्रकार दकारका 
छोप कर देने पर पअ+सस्‍्फुट रह जाता है। तब- 

“अ, आ, इ, ई, उ और ऊ ये छट्ट खवर समान हैं । तथा ए और ओ ये दोनों 
सन्ध्यक्षर हैं । इसप्रकार ये आठों खर अविरोध भावसे एक दूसरेके स्थानमें आदेशको 
प्राप्त होते हैं ॥(३०॥ 
््ि (१) “क्रियायोगे गि। क्रियायोगे प्रादयों गिसंज्ञा भवन्ति' * -जैनेग्रा० मह।० ११२।१२९। (२) 
गत: अ०, आ० । तुलना- धात्वथं बाधते कश्चित्‌ कश्चित्तमनुवर्तते । तमेव विशिनष्टरन्योत्नथंकोश्त्य 
प्रयुज्यते ॥ -आ्रा० गु० पृ० १०३। (३) ध० सं० पु० १३३। (४) थकार-स०। (५) ध० आा० 
१० ७८९। (६) “हुदन्ता: समाता: ।-सिदड्धहेम० १४१॥७ । (७) “एऐ भो भो सत्य्यक्षरम्‌ ।” 


«“सिड़हेम० ११८ । 


गा० १२-१४ | कतायपाहुडस्त निरुची २२७ 


त्ति दीदो पयारो कायब्वो | 
“दीसंति दोण्णि वष्णा संजुत्ता अह्वव तिण्णि चत्तारि | 
ताणं दुब्बललोब॑ काऊण कमो पओत्तव्बो ॥१३१॥” 
एदीए गाहाए सयारलोओ कायब्वों । 
“बग्गे बग्गे आई अवट्टिया दोण्णि दोण्णि जे वण्णा | 
ते णियय-णिययवग्गे तइअत्तणयं उवणमंति ॥१३२॥” 


एदीए गाहाएं फयारस्स भयारो, टेयारस्स डैयारो कायव्वों | “खे-प-ध-म-सा उण दत्त 
॥१३३॥” एदीए गाह्यए भयारस्स हयारे कये पाहुड त्ति सिद्ध । कसायविसयं सुदणाणं 
कसाओ तस्स पाहुईड कसायपाहुडं | कसायविसयपदेहि पुंडं ( फूड ) वत्तव्यमिदि वा 
कसायपाहुड सुँदमिदि के वि परत तेसि पि ण दोसो; पदेहि भरिदर्मिदि णिद्देसादो। एवं 

इस नियमके अनुसार पकारको दीध कर देना चाहिये। इसप्रकार पकारको दीधे 
करने पर पा+स्फुट रह जाता है। तब- 

“जिस पदमें दो, तीन या चार वणे संयुक्त दिखाई दें उसमेंसे दुबेल वर्णका लोप 
करके शेषका प्रयोग ऋमसे करना चाहिये ॥१३१॥” 

इस गाथानियमके अनुसार स्फुटके सकारका लोप कर देना चाहिये। ऐसा करने 
पर पा+फुट रह जाता है। तब- 

“कृबगे, चवगे, टवंगे, तवगें और पवगे इन प्रत्येक वगेके आदिमें स्थित जो दो दो 
बर्णे अथीत्‌ क, ख, च, छ, ट 5, त थ, और प फ हैं वे अपने अपने बगेमें अपनेसे तीसरे 
वर्णपनेको फमसे प्राप्त होते हैं ॥१३२॥” 

इस गाथाके नियमानुसार फुट शब्दमेंके फारकों भकार और टकारकों डकार कर 
देना चाहिये । ऐसा करने पर 'पाभुड' हुआ । अनन्तर “ख, घ, ध, भ और स को द्व हो 
जाता है ॥।१३ ३॥” इस गाथाके नियमानुसार 'पाभुड' के भकारको हकार कर देने पर “पाहुड' 
शब्द बन जाता है। यहां कषायविषयक श्रुतज्ञानको कपाय कहा है और उसके पाहुडको 
कषायपाहुड कहा है । कसायपाहुड पदकी पूर्वोक्त व्युपत्तिके स्थानमें 'कसायविसयपदेहि 
फु्' यह व्युत्पत्ति कहनी चाहिये । तब जाकर कषायपाहुड शब्द वनता है जिसका अथे 
जो कषायविषयक पदोंसे भरा है वह कपायपाहुड श्रुत है ऐसा होता हे । ऐसा कितने ही 
आचाये व्याख्यान करते हैं पर उनका इसप्रकार व्याख्यान करना भी दोषरूप नहीं है 

क्योंकि उनके अभिप्नायानुसार जो पदोंसे भरा हुआ है वह प्राइ्वत कहलाता है ऐसा निर्देश 
... ((-णमंते स० । (२) पयार-अ०, आ०, स०। (३) उयार-अ०, आ०, स० । (४) दयार- 
स० ता० । (५) “खधथघमाम्‌ ।-हेम० प्रा० व्या ८११८७ | जिविक्रम० १३१२० । (६) पु ज० 
का० । पुदर्ड स० । (७) पुडं-ता० । 


रद जयघवजासहिदे कत्तायपाहुएे [ पेजदोसविहत्ती 


 पेजदोसपाहुडस्स बि समासो दरिसेयव्यों | एवश्रुवकमों समत्तो। 
है। जिसप्रकार कषायपाहुडका समास दिखला आये हैं उसीप्रकार पेज्जपाहुड और दोष- 
पाहुडका भी समास दिखलाना चाहिये | 

इसप्रकार उपक्रमका कथन समाप्त हुआ | 

विशेषाथे-जितने ग्राकृत व्याकरण हैं उनमें संस्कृत शब्दोंसे प्राकृत शब्द बनानेके 
नियम दिये हैं । ऊपर चूर्णिसूत्रकारने जो 'पाहुड” शब्दकी निरुक्ति की है। उसमें भी 
पद और स्फुट इन दो शब्दोंको मिलाकर पाहुड शब्द बनाया है । जिसका अथे जो पदोंसे 
स्फुट अधोत्‌ व्यक्त या सुगम हो उसे पाहुड कहते हैं यह होता है | पाहुडका संस्क्रतरूप 
प्राथशत है। जिसका उल्लेख वीरसेनस्वामीने ऊपर किया है। पद+स्फुटसे पाहुड शब्द 
निष्पन्न करते समय वीरसेनखामीने प्राकृतव्याकरणसंबन्धी प्राचीन पांच गाथाओंका निर्देश 
किया है। पहली गाथामें यह बताया है कि जिस पदके आदि, मध्य और अन्तमें बणे 
या स्वर न हो उसका वहां लोप समक लेना चाहिये। इस नियमके अनुसार प्राकृतमें 
कहीं कहीं विभक्तिका भी लोप दो जाता है । जैसे, जीबद्दाणके 'संतपरूबणा' अनुयोगद्वार- 
सम्बन्धी 'गइ इंदिए काए' इत्यादि सूत्रमें गई पदमें बिभक्तिका छोप इसी नियमके अनुसार 
हुआ है । दूसरी गाथामें खरसंबन्धी नियमोंका उल्लेख किया है। सिद्ध हेमव्या- 
करणमें अ से लेकर रू तकके खरोंकी समान संज्ञा बताई है। पर प्राकृतमें ऋ ऋ छू 
दु ये चार खर नहीं द्वोते हैं अतः इस गायामें अ आ इ ई उ और ऊ इन छहद्द खरोंको 
ही समान क॒द्दा है। तथा सिद्धहेमव्याकरणमें ए ऐ ओ ओ इन चार खरोंकी सन्ध्यक्षर 
संज्ञा की है । पर प्राकृतमें 'ऐ औ' ये खर नहीं हैं अवः इस गाषामें ए और ओ इन दोकी ही 
सन्ध्यक्षरसंज्ञा की है । अनन्तर गाभामें बताया है कि ये आठों खर परस्पर एक दूसरेके 
स्थानमें आदेशको प्राप्त होते हैं । इसका यह अभिप्राय है कि संस्कृत शब्दसे प्राकृत शब्द 
निष्पन्न करते समय प्राकृतके प्रयोगानुसार किसी भी एक खरके स्थानमें कोई दूसरा खर 
हो जाता है। तीसरी गाथामें संयुक्त वणेके लोपका नियम दिया है । ऐसे बहुतसे शब्द हैं 
जिनमें संस्कृत उशारुण करते समय एक, दो आदि संयुक्त वणे पाये जाते हैं पर प्राकृत 
उज्ारणमें वे नहीं रहते । इस गाथामें इसीकी व्यवस्था की है । चौथी गाथामें यह बताया 
है कि प्रत्येक वगेके पहले और दूसरे अक्षरके स्थानमें क्रमशः तीसरा और चौथा वण हो 
जाता है | यह सामान्य नियम है। इसके अपबाद नियम भी बहुतसे पाये जाते हैं । 
पांचवी गाथाका केवल एक पाद ही उद्धृत किया गया है । इसमें यह बताया है कि 
किन अक्षरोंके स्थानमें ह हो जाता है । इस गाधांशमें ऐसे अक्षर खघ ध भ और स 
ये पांच बताये हैं। यद्यपि अन्य प्राकृत व्याकरणोंमें ख घ थ ध और भ के स्थानमें ह 
होता है ऐसा सामान्य नियम आता है। और दिवस आदि झन्दोंमें स के स्थानमें ६ 


गा० 2३-१५ ] भ्रदधापरिमाणयिहेतो ११६ 


8 ३००. संपहि अश्वसहाहरिणहि सुशमाओ त्ति जाओ ण बकखाणिदाओ अद्भा- 
परिमाणणिदेसगाहाओ तासिमत्थपरूवणा कीरदे | पढम चेव अद्धापरिमाणणिरेसो किम 
कीरदे ! ण; एदासु अद्भासु अणबंगयासु सयल्त्थाहियारविसयअवगमाणुववत्तीदों । 
तेण अद्भापरिमाणणिद्देसो पुव्व॑ चेव उच्चदे । तत्थ छसु गाहासु एसा पढमगाहा- 
होनेका अपवाद नियम भी आता है पर उनमें स के स्थानमें € करनेका सामान्य नियम 
नहीं मिलता । यहां उपयुक्त नियमानुसार पद और स्फुट शब्दसे पाहुड क्षब्द बना कर 
अनन्तर उसका कषाय शब्दके साथ षष्ठी तत्पुरुष समास किया है । पर कितने ही आचाय इसके 
स्थानमें 'कसायविसयपदेहि फुड कसायपाहुड' ऐसा कह्दते हैँ । पहली निरुक्तिके अनुसार 
पाहुड शब्दका अरे शाख और कसाय शब्दका अर्थ कषायविषयक श्रुतज्ञान करके अनन्तर 
इन दोनों पदोंका समास किया गया है । पर दूसरी निरुक्तिमें पहले कसाय और पदका 
समास कर लिया गया है और अनन्तर उसे फुड शब्दसे जोड़कर कसायपाहुड शब्द बनाया 
है। इस विषयमें वीरसेनस्वामीका कहना है कि यदि इसप्रकार भी कसायपाहुड शब्द 
निष्पन्न किया जाय तो भी कोई दोष नहीं है, क्‍योंकि इसप्रकारकी निरुक्तिमें 'जो कषाय- 
विषयक पदोंसे भरा हुआ हो उस श्रुतको कसायपाहुड कहते हैं' कसायपाहुड शब्दका यह्‌ 
अथे हो जाता है | अब प्रश्न यह रह जाता है कि भरत शब्दसे फुड कैसे बनाया जाता है। 
चूर्णिसूत्रकारने अपने चर्णिसन्रमें 'फुडड' पद ही रखा है इसलिये यह प्रश्न उतभ्न द्वोता है । 
क्योंकि वीरसेनस्वामीने जो आचार्यान्तरोंका अभिप्रायान्तर दिया है वह चूणिसूत्रके 
अनुसार निरुक्तिके विषयमें ही अभिप्रायान्तर समझना चाहिये । और इसलिये भ्रत शब्दसे 
फुड शब्द बनानेकी आवश्यकता प्रतीत होती है । यद्यपि व्याकरणके सामान्य नियमोॉमें 
चतुथे अक्षर भ के स्थानमें द्वितीय अक्षर फ के होनेका कोई नियम नहीं मिलता है पर 
चुलिका पेशाचीमें भ के स्पानमें फ अक्षरके होनेका भी नियम पाया जाता है । संभव है 
इसीप्रकारके किसी नियमके अनुसार यहां भी भ के स्थानमें फ करके दूसरे आचाये फुड 
का अर्थ भ्रत करते हों और उसीका उल्लेख यहां वीरसेन स्वामीने किया हो । जिसप्रकार 
ऊपर कसायपाहुड पदमें दो प्रकार्से समास किया है उसीप्रकार पेज्वदोसपाहुड पदमें भी 
दो प्रकारसे समास कर लेना चाहिये । ह 


8 ३००. यतिवृषभ आचायेने सुगम समझकर अद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाली 
जिन गाथाओंका व्याख्यान नहीं किया है अब उन गाथाओंके अथेका प्ररूपण करते हैं। 
शेका-सबसे पहले अद्भापरिमाणका निर्देश किसलिये किया है ! 
समाधान-क्योंकि इन कालोंके न जानने पर समस्त अथोधिकारोंके बिषयका श्ञान 
नहीं हो सकता है, इसलिये अद्धापरिमाणका कभन सबसे पहले किया है । 


(१)-सिताइप-अ०, आ० ।-सिमद्धप-ता० । 
दे 


२३० जयघषलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेलदोसविहत्ती ? 


झावलिय अणायारे चर्विखिदिय-सोद-घाण-जिब्भाए । 

मण-वयण-काय-पासे अवाय-ईंहा-सुदुस्सासे ॥१५॥ 

$ ३०१, एदिस्से अत्थो उच्चदे-/आवलिय' इत्ति मणिदे अप्पाबहुअपयाणमोलि त्ति 
घेत्तव्वं। अप्पाबहुअपयाणि कमेण चेव उ््वति; अकमेण मणणोवायाभावादो, तेण आव- 
लिग्गहर्ण ण कायव्वमिदि तो क्खहिं एवं पेत्तव्वं एदेसि सव्वपदाणत्था(द्वा) मुद्दत्तदिय- 
सादिपमाणाओ ण होंति; किंतु संखेजञावलियमेत्ताओं होंति त्ति जाणावणई “आवलिय' 
णिदेसो कदो। 'एगावलिया' त्ति किण्ण घेप्पदे ! ण; बहुवयणणिद्देसेण तासिमाव 

अद्वापरिमाणका कथन छह गाथाओंमें है उनमेंसे यह पहली गाथा है- 

अनाकार अथात दशनोपयोगका जघन्य काल आगे कहे जानेवाले स्थानोंकी 
अपेक्षा सबसे थोड़ा है जो संख्यात आवलीप्रमाण है | इससे विशेष अधिक चक्षु इन्द्रियाव- 
ग्रहका जघन्य काल है। इससे विशेष आपिक श्रोत्रावग्रहका जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक प्राण अवग्रहका जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक जिह्ावग्रहका 
जघन्य काल है । इससे विशेष अधिक मनोयोगका जघन्यकाल है। इससे विशेष 
अधिक वचनयोगका जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक काययोगका जघन्य काल 
है। इससे विशेष अधिक स्पशेनेन्द्रियावग्रहका जधन्य काल हैं। इससे विशेष अधिक 
किसी मी हन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले अवाय ज्ञानका जघन्य काल है। इससे विशेष 
आपिक किसी मी इन्द्रियसे उत्पन्न होनेवाले ईदाज्ञानकगा जघन्य काल है। इससे 
विशेष अधिक श्रुतज्ञानगा जघन्य काल है। इससे विशेष अधिक श्वासोच्छवासका 
जघन्य काल है॥ १४॥ 

8 ३०१. इस गाथासूत्रका अथे कद्दते हैं। गाथामें आये हुये 'आवलिय' पदसे 
जिन स्थानोंमें कालका अल्पबहुत्व बतलाया है उन स्थानोंकी पंक्ति लेना चाहिये । 

शुका-अल्पबहुत्वके स्थान ऋ्रमसे ही कहे जायंगे, क्‍योंकि उनके एकसाथ कथन 
करनेका कोई उपाय नहीं है, इसलिये गाथामें आवलिय पदका प्रहण नहीं करना चाहिये 
अथोत्‌ उन स्थानोंकी आवलि अथात्‌ पंक्ति तो स्वतः ही सिद्ध है, क्योंकि उनका कथन 
करमसे ही किया जा सकता है, अतः ऐसी अवस्थामें आवलि पद देना व्यथे हे । 

समाधान-यदि ऐसा है तो आवलिपदका अथ इसप्रकार प्रहण करना चाहिये- 
अल्पबहुत्वके इन समस्त स्थानोंके कालका प्रमाण मुहूत और दिवस आदि नहीं है, इस 
बातका झ्ञान करानेके लिये गाथामें 'आवलिय' पदका निर्देश किया है । 

झुका-यहां एक आवलीका प्रहण क्‍यों नहीं किया 

समाधान-नहीं, क्योंकि “आवलिय' पदमें बहुबचनका निर्देश होनेके कारण वे 
आबदियां बहुत सिद्ध द्वोती हैं। 


प्रस्तावना २७ 


आवश्यकता नहीं रही । धवलाके पहल जय विशेषण लगा कर उसका नाम जयधवल।! रख 
लिया गया। और टीकाका प्रारम्भ करते हुए 'जयइ घवलंग' आदि लिखकर उसकी सूचना द दी 
गई । इस विवरणसे इस टीकाका नाम जयधवला क्‍्यां रखा गया ! इस प्रश्न पर प्रकाश 
पड़ता है । 
धवलाकी प्रतियांके अन्तमें एक वाक्य पाया जाता हे-' एवं सिद्धान्ताणंवं पुतिमगमत्‌ । 
जयधवला श्र्थात्‌ इस प्रकार सिद्धान्तसमुद्र पूर्ण हुआ | उसके पश्चात निम्न गाथा दी हुई हे- 
सिद्धान्त ग्रन्थ.“ जस्स सेसाएण (पसाएण) मए सिद्धांतमिंदि (मिदं) हि अहिलहुंदी । 
भह्ुं सो एलाइरियो पसियउ वरवीरसेणस्स ॥१॥ 
अर्थात-'जिसके प्रसादस मेने यह सिद्धान्त ग्रन्थ लिखा, वह एल्ाचार्य मुझ वीरसेन 
पर प्रसन्न हों | 
ऊपरके दोनों उल्लखांम धवला टीकाका सिद्धान्त ग्रन्थ बतलाया है । किन्तु उसे सिद्धान्त 
संज्ञा क्यां दी गई यह नहीं बतत्ाया। जयधवला टीकाक अन्तमें इसका कारण बतलाते 
हुए लिखा हे-- 
“पिद्धानां कीतंनादन्ते यः सिद्धान्तप्र सिद्धवाक । 
सोष्नाद्नन्तसन्तान: सिद्धान्तो नोउवताच्चिरम ॥ १॥ 


अथ-“अन्तमें सिद्धांका कथन किय जानेके कारण जो सिद्धान्त नामसे प्रसिद्ध हे, वह 
अनादि-अनन्त सन्तानवाला मिद्धान्त हमारी चिरकाल तक रक्षा करे ॥ १॥* 


इस झहोकस यह स्पष्ट हैं कि चंकि धवल्ा ऑर जयघवला टीकाके अन्तमें सिंद्धोंका 
कथन किया गया है इसलिय उन्हें सिद्धान्त कहा जाता है । उसके बिना को ग्रन्थ सिद्धान्त 
नहा कहा जा सकता। ओर सम्भवतः इसा लिय कसायपाहडक अन्तम सिद्धांकी चचो 
की गई है । 

बात यह है. कि कसायपाहुडका व्याख्यान समाप्र करके जयधवलाकारने चूणिसूत्रमें निरू- 
पित पश्चिमस्कन्ध नामके अधिकारका वगणन किया हे । घातियाकर्मेक क्षय हे जानेपर अधा- 
तियाकर्म स्वरूप जा कमस्कन्ध पीछेसे रह जाता है उसे पश्चिमस्कन्ध कहते हैं | क्‍्यांकि उसका 
सबस पांछे क्षय हाता है इसलिय उसका नाम पश्चिमस्कन्ध न्याय्य हे, आदि | इस पश्चिमस्कन्ध 
अधिकारका व्याख्यान करत हुए ग्रन्थकारने लिखा हे कि यहाँ ऐसी आशहक्ा न करना कि 
कसायपाहुडके समस्त अधिकारों ओर गाथाओ्रोंका विस्तारस वर्णन करके, उसे समाप्त करनेके 
पश्चात्‌ इस पश्चिमस्कन्ध नामक अधिकारका यहाँ समवतार क्यां किया ? क्यांक्रि क्षपणा 
अधिकारक सम्बन्धसे ही पश्चिमस्कन्धका अवतार माना गया है । और अधातिकर्मोंकी 
क्षपणाक बिना क्षपणाधिक्रार सम्पूर्ण हाता नहीं है । अतः क्षपणा अधिकारके सम्बन्धसे ही 
यहाँ उसके चलिका रूपसे पश्चिमस्कन्धका वर्णन किया जाता है इसलिये यह सुसम्बद्ध ही है। 
तथा एसी भी आशंका न करना कि यह अधिकार ता महाकमंप्रकृति प्राभ्ृतके चोबीस अनुयाग- 
द्वारांसे सम्बद्ध हे अतः उसका यहाँ कसायपाहुडमें कथन क्यां किया ? क्‍्यांकि उसका दोनों 
ग्रन्थोंसे सम्बद्र माननेमें कोई बाधा नहीं पाई जाती है | 


(१) “ पश्चादभव: पश्चिम: । पश्चिमश्चासौ स्कन्धश्च परिचिमस्कन्ध: | खीणेसु घादिकम्मेसु जो 
पच्छा समृवलब्भई कम्मक्खंधो अधाइचउक्कसरूवों सो पच्छिमक्खंधो ति भण्णदे; खयाहिमहस्स तस्स 
सव्वपच्छिमस्स तहा ववएससिद्धीए णाइयत्तादो ।” कसायपा० प्र. पृ० ७५६७ । (२) जयधवला, प्रे. का. 
पृ, ७५६७ । 


गां० १५ ] भ्रद्धापरिमाणणिददेतो २२१ 


लियाणं बहुत्तसिद्वीदों । 'अणायारें-पमाणदो पुधभूद॑ कम्ममायारो त॑ जम्मि णत्थि 
सो उवजोगो अणायारो णाम 'दंसणुवजोगो' त्ति भणिदं होदि । तम्मि अणायारे अद्धा 
जहृण्णा वि अत्थि उकस्सा वि। तत्थ जा जहृण्णा सा उवरि भण्णमाणसब्बद्धाहिंतो 
थोवा त्ति संबंधो कायव्वों। उकस्सा ण होदि त्ति कुदो णब्बदे ! 'णिव्वाघादेणेदा 
होंति जहण्णाओ' त्ति पुरदो भण्णमाणगाह्मयवयवादों । एतदप्पाबहुअमद्भाविसयमिदि 
कुदो णव्बदे १ 'कोधद्धा माणद्वा' त्ति एत्थट्विद्अद्धासक्षणुउत्तीदों । एसा जहृण्णिया 
अणायारद्धा तीसु वि दंसणेसु केवलदंसगवजिएसु संभवह । ते क्थ णव्वदे ? अबि- 
सेसिदूण परूवणादो । 

६३० २. 'चक्खिदिय-सोद-घाण-जिब्माए चक्खिदिय ति उत्ते चक्सेंदियजणिद- 

प्रमाणसे प्रथग्भूत कमंको आकार कहते हैं। अथीत्‌ प्रमाणमें अपनेसे भिन्न बद्ि्यूत 
जो विषय प्रतिभासमान होता है उसे आकार कहते हैं। वह आकार जिस उपयोगमें नहीं 
पाया जाता है वह उपयोग अनाकार अथोत्‌ दशेनोपयोग कहलाता है। उस अनाकार 
उपयोगमें काल जघन्य भी होता है और उत्कृष्ट भी होता है। उसमें जो जघन्य काल 
पाया जाता है वह आगे कह्दे जानेवाले समस्त का्ोसे अरप है, ऐसा यहां सम्बन्ध कर 
लेना चाहिये । 

शंका-यहां अनाकार उपयोगमें जो काल कृद्दा गया है वह उत्कृष्ट नहीं है यह 
किस प्रमाणसे जाना जाता है ! 

समाधान-णिव्वाधादेणेदा होंति जदृण्णाओ' अथोत्‌ अनाकार उपयोगसे लेकर 
क्षपक तक चार गाथाओंके द्वारा जितने स्थान बतलाये हैं वे सब व्याघातके बिना जधन्य 
काल हैं, इसप्रकार आगे कहद्दे जानवाले गाथाके अंशसे यद्द जाना जाता है कि अनाकार 
उपयोगमें यहां जो काल बतलाया है वह उत्कृष्ट काल नहीं है किन्तु जघन्य काल है । 

शका-यह्वां जो अल्पबहुत्व बतछाया हे वह कालकी अपेक्षासे बतलाया है यह 
किस प्रमाणसे जाना जाता है ! 

समाधान-'कोधद्धा माणद्धां इस गाथा पदमें आये हुए अद्भा शब्दकी अनुवृत्तिसे 
जाना जाता है कि यहां जो अल्पबहुत्व बतलाया है वह कालकी अपेक्षासे है । 

अनाकार उपयोगका यह जघन्य काल केवलदशैनके सिवा शेष तीनों दरैनोमें 
पाया जाता है । 

शंका-यदह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-चूँकि विशेषता न करके सामान्य दशनोपयोगमें कालका प्ररूपण किया 
है। इससे जाना जाता है कि यहां केवलद्शनके बिना शेष तीन द्शनोंका प्रहण किया है । 

६ ३०२. “बक्खिदियसोद्घाणजिब्भाए' इस पदमें चक्तु इन्द्रिय ऐसा कद्नेसे चक्लु 


सिकारनपीं गाडी यह" पा पाल भिकर करी या 


रै है रे जयधबलासहिदे कत्ताग्रपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


माणस्स गहणं। कुदो! कजे कारणोवयारादो। उवरि ईहावायणाणशिदेसादो एत्थोग्गह- 
णाणस्स गहएं कायव्वं | किमोग्गहणाणं णाम ! विसंयबिसयिसंपायसमणंतरझुप्पण्णणाण- 
मोम्गहो।| घारणाए गहणं किण्ण होदि ! ण; विसयविसयिसंपायसमणंतरं तदुष्पत्तीए अजु- 
बलंभादो। ण च अंतरियउप्पण्णं णाणमिंदियजणियं होह; अव्ववत्थावश्तीदों। धारणाए 
अवायंतव्भावेण पृध परूवणाभावादों वा थ॒ तिस्से गहणं। का्लंतरे संभरणणिमित्तसंस- 
कारहेउणाण धारणा, तब्विबरीयं णिण्णयणाणमवाओ त्ति अत्थि तेसिं मेदो, तेण 
 थ घारणा अवाए पविसदि त्ति उत्ते; होठ तेण मेदो ण णिण्णयभावेण; दोसु वि तदुवर्ल- 
इन्द्रियसे उत्पन्न हुए ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये, क्योंकि चक्षु इन्द्रिय कारण है और उससे 
उत्पन्न हुआ ज्ञान कार्य हे, इसलिये कार्येमें कारणका उपचार कर लेनेसे चश्ु इन्द्रियसे चक्षु 
इन्द्रियद्वारा उत्पन्न हुए ज्ञानका ग्रहण करना चाहिये। तथा आगे ईद्वानज्लान और अवाय- 
क्वानका उल्लेख किया है, इसलिये यहां इंहा और अवाय ज्ञानका प्रहण न करके अवग्रह 
ज्ञानका प्रहण करना चादिये । 

मुका-अवभ्रहज्ञान किसे कद्दते हैं ! 

समाधान-विषय और विपयीके संपात अर्थात्‌ योग्य देशमें स्थित होनेके अनन्तर 
उत्पन्न हुए ज्ञानको अवग्रह ज्ञान कहते हैं । 

झका-यदां चश्लुइन्द्रिय आदि पदोंसे धारणा ज्ञानका ग्रहण क्यों नहीं होता है ! 

समाधान-नदीं, क्योंकि विषय और विपयीके संपातके अनंतर ही धारणा झ्ञानकी 
उत्पत्ति नहीं पाई जाती है अधात्‌ धारणा ज्ञान उसके बाद कुछ अस्तराल्से होता है। और 
अन्तरालसे जो ज्ञान उत्पन्न होता हे वद्द इन्द्रियजनित नहीं हो सकता है, क्योंकि ऐसा 
मानने पर अव्यवस्थाकी आपत्ति प्राप्त होती है। अथवा, धारणाश्ञानका अवायक्षानमें 
अन्तभोव हो जानेके कारण उसका यहां प्रथक कथन नहीं किया हे, इसलिये भी यहां 
उसका अदण नहीं होता हे । 

शैका-जो संस्कार कालान्तरमें स्मरणका निमित्त है उसके कारणरूप ज्ञानको धारणा 
कहते हैं और इससे विपरीत केवल निर्णयरबरूप ज्ञानकों अवाय कहते हैं, इसलिये इन 
दोनों श्वानोंमें भेद है। अतः अवायमें भारणाका अन्तभोव नहीं हो सकता है ! 

समाधान-धारणा स्मरणके कारणभूत संस्कारका देतु हे और दूसरा ज्ञान ऐसा नहीं 
है इस रूपसे यदि दोनोंमें भेद है तो रहे, पर निर्णयरूपसे दोनों ज्ञानोंमें कोई भेद नहीं हे, 
क्योंकि दोनों ही ज्ञानोमें निणेय पाया जाता है, इसलिये अवायमें धारणाका अन्तभोव 
क्र लेनेगें कोई दोष नहीं आता है । 


( १) _"“विषयविषयिसक्निपातसमयानन्तरमाद्यग्रहणमवग्रहः ।'-सर्वार्ध/ १।१५। अफलंक० हि० 
दें १३४३ (२)०भावा ण 8०। 


गा० १४ ] भयापरिमाण णिदेतो रै ११ 


भादो। “काठ्मसंखं संल॑ च धारणा ॥१३४॥” त्ति सुत्वयणादों कालमेओ वि अत्वथि थे; 
ण एसो घारणाएं कालो किंतु धारणाजणिदससंसकारस्स, तेण ण तेसिं कालमेओ | 
कजमेएण कारणमेओ त॑ किजह त्ति थे; होठ मेओ, किंतु ण सो एत्थ गुणहराइरिएण 
विवविखओ । अविवक्खिओ त्ति कथ णव्वदे ? तदद्धप्पाबहुअणिदेसाभावादो | तदों 
ओग्गहणाणस्सेव एत्थ गह्ण कायव्वं । 'अद्भा' त्ति, 'जहण्णिया' त्ति पृष्व॑ व अणुबडदे, 
तेणेबं मुत्तत्थो वत्तव्वो-दंसगोवजोगजहण्णद्वादो चर्बिंखदियओग्गहणाणस्स जहण्णद्वा 


शुका-'काठमसंखं संखं च धारणा अथोत्‌ असंख्यात अथवा संख्यात काल तक 
धारणा होती है ॥१३४॥” इस सूत्रके अनुसार अवाय और धारणा इन दोनों ज्ञानोंमें 
कालभेद भी पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि उक्त सृत्रमं जो धारणाका काल कहा है वह धारणाका 
नहीं है किन्तु धारणाज्ञानसे उत्पन्न हुए संस्कारका है, इसलिये उक्त दोनों ज्ञानोंमें 
कालभेद नहीं है । 

शुका-कार्यके भेदसे कारणमें भेद पाया जाता है । इस नियमसे धारणा और 
अवाय ज्ञानमें भेद दो जायगा 

समाधान-इसप्रकार यदि दोनों ज्ञानोंमें भेद प्राप्त होता है तो होओ, किन्तु गुणधर 
आचायेने उसकी यहां विवक्षा नहीं की है । 

शुका-कार्यके भेदसे अवाय और धारणामें जो भेद है उसकी यहाँ गुणघर आचायेने 
विवक्षा नहीं की यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्योंकि, धारणाके कालके अल्पबहुत्वका निर्देश उक्त गाथामें नहीं पाया 
जाता है, इससे जाता है कि कार्यके भेद्से अवाय और धारणामें जो भेद है उसकी 
गुणधर आचायने विवक्षा नहीं की है । 

इसलिये प्रकृतमें चक्ुरिन्द्रिय पदसे धारणाका ग्रहण न करके तत्सम्बधी अवग्रदद्मानका 
ही प्रहण करना चाहिये। 


जिसभप्रकार अद्भा और जधन्य पदकी अनाकार उपयोगमें अनुवृत्ति हुई है उसीप्रकार 
यहां भी उक्त पदोंकी अनुवृत्ति द्ोती है, इसलिये इसप्रकार सूत्रका अथे कहना चाहिये- 
दशनोपयोगके जधन्य काढसे चश्लुइन्द्रियसे उत्पल हुए अवप्रहश्मानगका जघन्य काल 

विशेष अधिक है | 

; (१) “कालमसंखं संखं वर धारणा होइ नायव्वा ।-आ० ति० गा० ४ । नन्‍्दी० सु० ३४। (२) 
“अथेतस्य कालान्तरेइविस्मरणकारणं धारणा -सवाधं० १।१५ । “महोदय च कालान्तराविस्मरणकारणं हि 
धारणाभिधानं ज्ञानम्‌' ' अनम्तवीर्योषप तथा निर्णीतस्य कालान्तरे तथंव स्मरणहेतुः संस्कारों धारणा 
इति ।“स्या० रत्मा० पु० ३४९। अकलंक० ढि० पृ० १३५। 


रै२४ जयघवलापहिदे कप्तायपाहुडे | पेण्जदोसविहतती ? 


विसेसाहिया त्ति। विसेसाहियत्त कुदो णव्बदे ! 'सेसा हु सविसेसा' त्ति वयणादो । 

६ ३०३, 'सोद'-सोदिदियजणिदोग्गहणाणं सोदमिदि घेत्तव्वं । कुदो ? के 
कारणुवयारादो । जह्णद्धाविसेसाहियभावा पृच्व॑ व सव्वसुत्तेसु अद्दसिबंधेयव्वा | तदो 
सोर्दिदियओग्गदणाणस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया त्ति सिद्धं। विसेसाहियत्त करथ॑ 
णब्बदे ! एदम्हादो चेव सुत्तादो । ण च पमाणं पममाणंतरमवेक्खदे; अणवत्थावत्तीदो। 

६ ३०४, 'धाण--धार्णिदियउप्पण्णओग्गहणाणमुवयारेण घाणं णाम । तत्थ जा 
जद्ण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया। सेसे सुगम । “जिब्भाए-जिबन्मिदियजणिदओर्ग- 
हणाणमुत्यारेण जिब्भा, तिस्‍्से जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया | 'मण-वयण- 

द शंका-दशनोपयोगके जघधन्य कालसे चक्ु इन्द्रियजनित अवग्नद्वका जधन्य काल द 
विशद्येष अधिक है, यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-'सेसा हु सबिसेसा' अर्थात्‌ शेषका काल विशेष अधिक है इस गाया 
बचनसे जाना जाता है कि दशैनोपयोगके जघन्य कालसे चश्लुइन्द्रियजनित अवग्रहका 
जघन्य काल विशेष अधिक है । 

$ ३०३. श्रोत्र पदसे श्रोत्र इन्द्रियसे उत्पन्न हुआ अवग्रहज्ञान ग्रहण करना चाद्दिये, 
क्योंकि श्रोत्र कारण हे और श्रोत्रइन्द्रियजन्य ज्ञान काये हे । इसलिए काये में कारणका 
उपचार करके श्रोत्र इन्द्रिय जन्य ज्ञान भी श्रोत्र कहलाता है। जघन्य काल और विशेषा- 
घिकभावका जहाँ तक अधिकार है वहां तक सभी सूत्रोंमें पहलेके समान इन दोनोंका 
सम्बन्ध कर लेना चाहिये । इसलिये यह सिद्ध हुआ कि चप्तु इन्द्रियजन्य अवग्रहज्ञानके 
जघन्य कारस श्रोत्रइन्द्रियजन्य अवग्रदज्ञानका जधन्य काल विशेष अधिक है । 

शका-पू्वज्ञानके कालसे इस ज्ञानका काल विशेष अधिक है, यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-इसी सूत्रसे जाना जाता है कि पूवेज्ञानके काठसे इस झ्ञानका काल 
विशेष अधिक है । 

यदि क॒द्दा जाय कि इस सूत्रके कथनको प्रमाण सिद्ध करनेके लिये कोई दूसरा 
प्रमाण देना चाहिये सो भी ठीक नहीं है क्योंकि एक प्रमाण अपनी प्रमाणताके लिये दूसरे 
प्रमाणको अपेक्षा नहीं करता है, यदि ऐसा न माना जाय तो अनवस्था प्राप्त होती है । 

$ ३०४. पघ्राण इन्द्रियस उत्पन्न हुए अवग्रहश्ानको उपचारसे घाण कहते हैं। इस 
झ्ानमें जो जधन्य काल पाया जाता है बह श्रोत्र इन्द्रियजन्य अवप्रहके जघन्य काछसे विशेष 
अधिक है । शेष कथन सुगम है । जिह्म इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवप्रहक्षानको उपचारसे 
जिहा कट्दा है । इस ज्ञानमें जो जधम्य काल पाया जाता है वह धाण इन्द्रियसे उत्पन्न 
हुए अवम्रद्द झ्ञानके कालसे विज्ेष अधिक ह । जिह् इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवम्रहज्ञानके 
जघन्य काढसे भ्नोयोगका जधन्यकाढ विशेष अधिक है। मनोयोगके जघन्य काढसे 


गा० १४ ] भरद्धापरिमाणणिद्देतो ३३५ 


काय-पासे-जिब्भिदियओग्गहणाणद्वादों मणजोगद्धा जहृण्णिया विसेसाहिया। तत्तो 
जदृण्णिया वचिजोगद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया कायजोगद्धा विसेसाहिया । 
विसेसपमाणं सव्वत्थ संखेआवलियाओ। त॑ कर्थ णव्बदे ! गुरूवदेसादों | मण- 
वयण-कायजोगद्भधाओ एगसमयमेत्ताओ वि अत्यि, ताओ एत्थ किण्ण गहिदाओं ! 
ण; णिव्वाघादे तासिमणुवलभादो | 'णिव्वाघादद्धाओं चेव एत्थ गहिदाओ” त्ति कर्थ 
णव्बदे ! 'णिव्वाधादेणेदा हंति' त्ति पुरदो भण्णमाणसुत्तावयवादो | पार्सिदियजणि 
दोग्गहणाणपुवयारेण फासो | तम्हि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया | सब्वत्थ- 
विसेसपमाणं संखेजावलियाओ । णोइंदियओग्गहणाणजहण्णद्भाए अप्याबहुअं किण्ण 


बचनयोगका जघन्यकाल विशेष अधिक है। वबचनयोगके जघन्य कालसे काययोगका 
जघन्य काल विज्ञेप अधिक है। विशेषका प्रमाण सबेत्र संख्यात आबलियां लेना 
चाहिये । अथोत्‌ विशेषाधिकसे उत्तरोत्तर सचेतन्न कालका प्रमाण संख्यात आवली अधिक 
लेना चाहिये। 

शका-यह केसे जाना जाता है कि विश्वषका प्रमाण सववेत्र संख्यात आवलियां 
लेना चाहिये ! 

समाधान-गुरुओंके उपदेशसे जाना जाता है । 

शुका-मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काल एक समयमात्र भी पाया जाता 
है, उसका यहाँ ग्रहण क्‍यों नहीं किया है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि व्याघातसे रहित अवस्थामें अथोत्‌ जब किसीप्रकारकी 
रुकाबट नहीं होती तब मनोयोग, वचनयोग और काययोगका काल एक समयमात्र नहीं 
पाया जाता है । 

शका-यहाँ पर व्याघातसे रहित कालोंका ही ग्रहण किया है, यह केसे जाना जाता है ! 

समाधान-णिव्वाघादेणेदा हवति' अथोत्‌ व्याघातसे रहित अवस्थाकी अपेक्षा ही 
ये सब काल होते हैं, इसप्रकार आगे कहे जानेवाले गाथासूत्रके अंशसे यह जाना जाता 
है कि यहां पर व्याघातसे रहित कालोंका द्वी ग्रहण किया है । अथांत्‌ यहां पर जो काल 
बतलाए हैं वे उस अवस्थाके हैं जब एक ज्ञान या योगके बीचमें किसी प्रकारकी 
रुकावट नहीं आती है | स्पशेन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्रहज्ञानको यहां पर उपचारसे 
स्पशे कट्दा गया है | इस ज्ञानमें जो जधन्य काल पाया जाता है वह काययोगके जघन्य 
काल्से विशेष अधिक है । सर्वत्र विशेषका प्रमाण संख्यात आवलियां लेना चाहिये । 

शंका-मनसे उत्पन्न होनेवाले अवग्रहज्ञानके जघन्य कालका अल्पबहुत्व क्यों नहीं 
कहा है ! अर्थात्‌ काछोंफे अल्पबहुत्वकी इस चचोमें मनसे उत्पन्न होनेवाले अवप्रह- 


जयरमक था; जाओ, हक. व भचह चिपक फिर. कही #१,०+५ हक 70 #७ न 


(१)-सामो म-ह०, आा० । 


११४६ जयधघबलासहिदे फ्तायपाहुडे [ पेज्जदोप्त विहत्ती १ 


परूविद ? ण एस दोसो, जह्णमणजोगद्भाए अंतब्भावेण तिस्‍्से पुधपरूवणाभाषादों। 

8३०५, “अवाय-ईहा-सुदुस्सासें अवायणाणोवजोगजदृण्णिया अद्भापासिंदिय- 
ओग्गहणाणस्स जहृण्णद्वादो विसेसाहिया। एसा अवायणाणजहए्णड्भा सब्बिदिएसु 
सरिसा | त॑ कथ णव्बदे ! इंदियं पडि ओग्गहणाणस्सेव पुध परूवणाभावादों । 

$ ३०६, ईहाए जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। का ईहा ! ओग्गहणाणर्गीहिए 
अत्ये विण्णाणाउ-पम्माण-देस-भासादिविसेसाकंखणमीहा । ओग्गहादो उवरिं अवायादो 
हेहा ज॑ णाणं विचारप्पयं समुप्पण्णसंदेहछिंदणसहावमीहा त्ति भणिदं होदि। ईहादो उब- 
रिमं णाणं विचारफलप्पयमवाओ | तत्थ ज॑ कालंतरे अविस्सरणहेउसंसकारुप्पायय 
णाणं गिण्णयसरूवं सा धारणा | ओग्गहादीणं धारणंताणं चउण्हं पि मशणाणववणएसो | 


ज्ञान को क्‍यों नहीं सम्मिलित किया 


समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्‍योंकि मनसे उत्पन्न होनेवाले अवभ्रदृक्षानके 
जधन्यकालका मनोयोगके जघन्य कालल्‍में अन्तर्भाव हो जाता है, इसलिये उसका प्ृथक्‌ 
कथन नहीं किया है । 

6 ३०५. अवाय ज्ञानोपयोगका जघन्य काल स्पशेन इन्द्रियसे उत्पन्न हुए अवग्रह- 
ज्ञानकेक जघन्य कालसे विशेष अधिक है। यह आअवाय ज्वञानका जघन्य काल सभी 
इन्द्रियोंमें समान है । अथोत्‌ सभी इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुए अवायज्ञानका काल बराबर है । 

शुका-यह अवायज्ञानका जधन्य काल सभी इन्द्रियोमें समान होता है, यह केसे 
जाना जाता है ! 

समाधान-जिसप्रकार प्रत्येक इन्द्रियके अवग्रहन्लानका काल अलग अलग कहा है 
उसप्रकार प्रत्येक इन्द्रियके अवायज्ञानकगा काल अलग अलग नहीं कहा है। इससे जाना 
जाता है कि अवायश्लानका जघन्य काल सभी इन्द्रियॉमें समान होता है । 

६ ३३०६. ईहाका जघन्यकाल अवायके जघन्यकालसे विशेष अधिक होता है । 

शंका-ह४हा किसे कहते हैं ! 

समाधान-अवपग्रह झ्ञानके द्वारा ग्रहण किये गये पदाथेमें विज्ञान, आयु, प्रमाण, 
देश, और भाषा आदिरूप विशेषके जाननेकी इच्छाकों ईहाज्ञान कहते हैं। अबग्रहल्ञानके 
पदचात्‌ और अवायज्ञानके पहले जो विचारात्मक ज्ञान होता है जिसका स्वभाव अवप्रह- 
झानमें उत्पन्न हुए संदेहको दूर करना है वह इंहाज्ञान है, ऐसा अभिप्राय समझना चाहिये। 

इंहाके अनन्तर इंहारूप विचारके फलस्वरूप जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसे अवाय- 
ज्ञान कहते हैं अथोत इंहाज्ञानमें विशेष जानने की णाकांक्षारूप जो विचार होता है उस 
विचारके निणेयरूप ज्ञानकों अवाय कद्दते हैं। अवायल्लानसे जाने हुए पदायेमें काछा- 
न्तरमें अविस्मरणके कारणभूत संस्कारको उत्पन्न करानेवाढ्य जो निरणेयरुप ज्ञान होता है 
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कुदो ? इंदियजणिदत्तादो, इंदियजणिदणाणेण विसईकयत्थविसयत्तादों च | जदि एवं, 
तो अणायारस्स वि मदिणाणत्तं पावेदि; एयन्थावलंबणं पाडि भेयाभावादों। ण; अतरे- 
गविसयस्स उवजोगस्स दंसणत्तब्भुवगमादा । तं कथं णव्बदे ! अणायारत्तण्णहाणुव- 
वत्तीदो । अव्वत्तग्गहणमणायारग्गहणमिदि किण्ण घेप्पदे ? ण; एवं संते केवलद्सणस्स 
क्‍ णिरावरणत्तादो वत्तग्गहणसहावम्स अभावप्पसंगादो । तम्हां विसयविसयिसंपायादों 


उसे धारणाज्ञान कहते हैं । अवग्रहस लेकर धारणातर चारों ही ज्ञान मतिज्ञान कहलाते हैं, 
क्योंकि एक तो ये चारों ही ज्ञान इन्द्रियोंसे उत्पन्न होते हैं और दूसरे, इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुए 
ज्ञानके द्वारा विषय किये गय पदाथंको ही ये ज्ञान विषय करते हैं; इसलिये ये चारों ज्ञान 
मतिज्ञान कहलाते हैं । 

शका-यदि ऐसा है तो अनाकार उपयोग भी मनिन्नान हो जायगा, क्योंकि इन 
दोनोंका एक ही पदाथे आलंबन है। अथोत जिस पदार्थकों लेकर अनाकार दशशन होता है 
उसीको लेकर मतिज्ञान होता है। उसकी अपेक्षासे इन दोनोंमें कोई भेद नहीं पाया जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि अन्तरंग पदाथंकोी विषय करनेवाले उपयोगको दशन स्वीकार 
किया है, इसलिये एक पदार्थंकी आलंबन मानकर दशशनोपयोगको जो मतिज्ञानत्वकी प्राप्तिका 
प्रसंग उपस्थित किया है वह नहीं रहता है । 

शंका-दशनोपयोगका विषय अन्तरंग पदाथे है, यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-यदि दक्नोपयोगका विषय अन्तरंग पदाथे न माना जाय तो वह अना- 
कार नहीं बन सकता है, इससे जाना जाता है कि दर्शनोपयोगका विषय अन्तरंग पदाये है। 

शुका-अव्यक्त ग्रहणको अनाकारमद्ण कहते हैं, ऐसा अथे क्‍यों नहीं ग्रहण 
किया जाता ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि निरावरण होनेसे केवलद्शनका स्वभाव व्यक्तग्रहण करनेका * 
है। अब यदि अव्यक्तग्रहणको ही अनाकारग्रहण मान लिया जाता है तो केवलदशेनके 
अभावका प्रसद्) प्राप्त होता हे । 


(१) “अंतरंगविसयसस उवजोगरस अणायारत्तब्भुवगमादो |-ध० आ० प० ८६५ । (२) “दश्यते$- 
नेनेति दशनम्‌" 'आलोकनठत्तिर्वा दर्शनम्‌ | अस्य गमनिका । आलोकत इत्यालोकनमात्मा, बर्तन वृत्ति:, 
आलोकनस्य वत्ति: आलोकनव॒त्ति: स्वसंवेदन॑ तह॒शंनमिति लक्ष्यनिर्देश: । प्रकाशवृत्तिवाँ दर्शनम्‌ | भस्य 
गमनिका । प्रकाशो ज्ञानम्‌, तदर्थमात्मनो वृत्ति: प्रकाशवृत्तिस्तहर्शनम्‌ । विषयविषयिसम्पातात्‌ पूर्वावस्था 
दर्दोनमित्यर्थ: ।-घ० सं० पू० १४५-१४९। ''अत उऊर्ध्व सिद्धान्ताभिप्रायेण कथ्यते। तथाहि-उत्तरज्ञानोत्प- 
त्तिनिमित्त यत प्रयत्न॑ तद्॒पं यत्‌ स्वस्यात्मन: परिच्छेदनमवलोकनं तहर्शनं भण्यते। तदनन्तरं यद्वहिविषये 
विकल्परूपेण पदार्थग्रहणं तज्ज्ञानमिति वातिकम्‌ | यथा को5पि पुरुषो घटविषयविकल्प॑ कुवन्नास्ते, पदचातू 
पटपरिज्ञानाथ॑ चित्ते जाते सति घटविकल्पाद व्यावर्त्य यत्‌ स्वरूपे प्रयत्नमवलोकनं परिच्छेदनं करोति तहशन- 
मिति । तदनन्तरं पटोष्यमिति निईुचयं यदबहिविषयरूपेण परदार्थग्रहणविकल्पं करोति तज्ज्ञानं भण्यते (” 
“बहुदशध्य० १० १७१ | लची० ता० टी० पु० १४। 

हरे 


श्रे८ जयधघवलासहिदे कप्तागपाहुडे [ पेलदोसपिहत्ती है 


पुथ्व॑ थेव विसयीक्षयंतरंगो दंसणुवजोगो उप्पञ्दि त्ति घेत्तव्यो, अभायारत्तणणहा 
जुवपत्तीदो । 

8३०७, आयारो कम्मकारयं सयलत्यसत्यादों पृथ काऊण बुद्धिगोयरस्रुवणीयं, 
तेण आयारेण सह वहमभाणं सायारं, तव्विवरीयमणायारं । 'विज्जुओएण जं पुव्वदेसा- 
यारविसिद्ठसत्तागहणण ते ण णाणं होदि तत्य विसेसग्गहणामावादो' त्ति भणिदे; ण; त॑ 
वि णाणं चेव, णाणादों पृधभूदकम्मुवरंभादो। ण च तत्थ एयंतेण विसेसग्गहणाभावो, 

दिसा-देस-संठाण-वण्णादिविसिद्रसत्तवलं भादो । 


अत एवं विषय और बविषयीके संपातके पहले ही अन्तरंगकों विषय करनेवाला दशनोपयोग 
उत्पन्न होता है ऐसा अयथे ग्रहण करना चाहिये | अन्यथा दर्शनोपयोग अनाकार नहीं 
बन सकता हे । 

६ ३०७. सकल पदार्थके समुदायसे अलग होकर बुद्धिके विषयभावकों प्राप्त हुआ 
कमेकारक आकार कहलाता है । उस आकारके साथ जो उपयोग पाया जाता है वह साकार 
उपयोग कहलाता है और उससे विपरीत अनाकार उपयोग कहलाता है । 

शंका-बिजलीके प्रकाशसे पृबेदिशा, देश और आकारसे युक्त जो सत्ताका प्रहण 
होता है वह ज्ञानोपयोग नहीं कहा जा सकता हैं, क्‍योंकि उसमें विशेष पदाथेका ग्रहण 
नहीं पाया जाता हैं ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि वहां पर ज्ञानसे प्रयग्भूत कमे पाया जाता है इसलिये 
वह भी ज्ञान ही है। यदि कहा जाय कि वहां विशेषका ग्रहण सर्बया होता ही नहीं है, 
सो भी कहना ठीक नहीं हैं, क्योंकि वहां पर दिशा, देश, आकार और वणे आदि 
विशेषोंसे युक्त सत्ताका ग्रहण पाया जाता है । 

विशेषाथ-यह तो सुनिश्चित है कि केवल सामान्य और केवल विशेषरूप न तो पदार्थ 
ही हैं और न उनका स्वतन्त्ररूपसे ग्रहण ही होता है। नयज्ञान एक धमको प्रहण करता 
है, इसका भी यही अभिप्राय है कि नय एक धमकी प्रधानतासे समस्त बस्तुको जानता 
है। अब यदि नयद्वारा पदार्थको ग्रहण करनेवाला श्ञाता पदाथेको उतना ही मानने लगे 
अभिप्रायान्तरको साधार स्वीकार न करे तो उसका वह अभिप्राय मिथ्या कट्दा जावेगा । और 
यदि बह अभिप्रायान्तरोंको उतना ही साधार स्त्रीकार करे जितना कि वह विवक्षित अभि- 
प्रायको स्वीकार करता है तो उसका वह अभिप्राय समीचीन माना जायगा | इससे इतना 
तो निमश्।ित हो जाता है कि केवल एक धमका ग्रहण नहीं होता है। और जो एक धमेके 

द्वारा पदायेका प्रहण होता है वह नय है। अत एव प्रमाणज्ञान और दशन केवल विशेष 
... (१) _“हम्मकत्तारभावों आगारो तेण आगारेण सह वट्टमाणों उवजोगो सागारो ति ।/-ब० ज० 
बू७ ८६- | 


गा० १४ ] भरद्धापरिमाण णि्देतो २३६ 


और केवल सामान्यको न तो जान ही सकते हैं और यद्वा कदाचित्‌ उनको केवल विशेष 
और केबल सामान्यकों जाननेबाला सान भी लिया जाय तो वे समीचीन नहीं ठद्दरते हैं, 
क्योंकि पदाथे सामान्यविशेषात्मक है, अत: इसप्रकारके पदार्थेको जानने देखनेबाला ज्ञान 
और दर्शन ही समीचीन द्टो सकता है अन्य नहीं । इसप्रकार सामान्यविशेषात्सक पदाथको 
प्रहण करनेवाले ज्ञान और दशनके सिद्ध हो जाने पर उन दोनोंमें क्या भेद है यह 
बिचारणीय हो जाता है । छद्मस्थोंके दशन ज्ञानके पहले होता है और उसमें “यह 
घट है पट नहीं' इसप्रकार बाह्य पदार्थंगत व्यतिरेक प्र्यय नहीं होता | तथा “यह भी 
घट है यह भी घट है' इसप्रकार बाह्य पदार्थनत अन्वय प्रत्यय भी नहीं होता, इसलिये 
वह बाह्य पदाथको नहीं ग्रहण करता है यह तो निश्चित हो जाता है। पर बाह्य पदाथ्थको 
जाननेके पहले आत्माका उसको ग्रहण करनेके लिये प्रयल्न अवश्य होता है जो कि स्वप्रद्यय- 
रूप पड़ता है। इस स्वश्रत्ययरूप प्रयन्नको ज्ञान तो कहा नहीं जा सकता है, क्योंकि ज्ञानकी 
धारा घट पट आदि विकल्पसे प्रारंभ होती है इससे पहले नहीं । इससे पहले होमेवाली 
आत्मअवस्थाकों तो शास््रकारोंने दशन कह्दा है, अतः उस स्वप्रययको दशेन स्वीकार करना 
चाहिये । इसप्रकार अन्तरंग पदाथ्थको प्रहण करनेवाले दशन और बाह्य पदा्ेको प्रहण 
करनेवाले ज्ञानके सिद्ध हो जाने पर ये दोनों विषय और बिषयीके सलन्लिपातके अनन्तर 
होते हैं या विषय-विषयीके सन्निपातके पहले दशेन होता है और अनन्तर ज्ञान द्ोता है 
इन विकल्पोंपर दृष्टिपात कर लेना आवश्यक प्रतीत होता हे । ज्ञान तो विषय और विषसीके 
सब्निपातके अनन्तर ही होता दे यह तो निर्विबाद है। पर दशेनके विषयमें दो मत पाये 
जाते हैं। जिन आचायने दशेनका अर्थ 'यह घट है यह पट है इसप्रकार पदार्थका आकार 
न करके सामान्य ग्रहणरूप माना है उनके मतसे विषय और बिषयीके सन्निपातके अनन्तर 
दशन होता है पर जिन आचार्योके मतसे दरनका अथ अन्तरंग पदाथेका अबलोकन दे उनके 
मतसे बिषय और विषयीके सन्निपातके पहले दशन द्ोता है। इसमेंसे अमुक मत समी- 
चीन है और अमुक मत असमीचीन, यह तो कद्दा नहीं जा सकता दे, क्‍योंकि विवक्षाभेदसे 
जिनागम्मे दोनों मत समीचीन माने गये हैं । बहुतसे दाशेनिक ज्ञानको परप्रकाशक ही ५ 
मानते हैं । उनके इस एकान्त मतका खण्डन करनेके लिये जेनाचायनि ज्ञान स्वपरप्रकाशक 
है, यह व्यवस्था दी। इसप्रकार ज्ञानके स्वपरप्रकाशक निश्चित हो जाने पर अन्तरेंग पदार्थ 
को भ्रहण करनेवाढा दरशन है दर्शनके स्वरूपकी यह व्यवस्था नहीं रहती । किन्तु दशेनका 
इससे भिन्न स्वरूप रवीकार करना पढ़ता हे। दशेनके इस भिन्न स्वरूपका निश्चय करते 
समय आत्मप्रयत्नके स्थानमें इन्द्रियप्रयक्नको प्रमुखता मिढी। और इन्द्रियोंका व्यापार 
भत्मामें होता नहीं, इसलिये क्षेय पदायेको प्रमुखता मिढी । पर ज्ञान “यद्द घट है यह पट 
है! इस प्रफारके विकल्परूप होता है, अत एवं दर्शन अताकार होता है” इसको भमुखता 


२४० जयघबलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसपिहत्ती ! 


8३०८, सुदणाणद्वा जहण्णिया विसेसाहिया | किं सुदणाणं णाम ? मदिणाणजणिद 
जे णाणं त॑ सुदणाणं णाम | “हु महपुन्बं॥१३५॥” इृदि बेयणादी | जदि एवं, तो ओग्गह- 
पुष्वाणमीहावायधारणाणं पि सुदणाणत्त पसज़दे ? ण; तेसिमोग्गहणाणपिसयीकयत्थे 
वावदत्तादो लद्धमयिणाणववण्साणं सुदणाणत्तविरोहादी | कि पुण सुदणाणं णाम ! 
मयिणाणपरिच्छिण्णत्थादो पुधभूदत्यावगमो सुदणाणं। त॑ दुषिह-सदार्लिंगज, अत्यलि- 


मिली | यह सब विषय और विषयीके सन्निपातके अनन्तर ही हो सकता है। अतः विषय 
और विषयीके सन्निपातके अनन्तर और ज्ञानके पहले दशन स्वीकार किया गया | पर जहां 
स्वमतके मण्डन और परमत खण्डनकी प्रमुखता नहीं रही किन्तु सैद्धान्तिक व्यवस्था ही प्रमुख 
रही वहां स्वप्रकाशक दर्शन और परप्रकाशक ज्ञान ह यह सिद्धान्त स्वीकार किया गया। 
इसके स्वीकार कर लेने पर आत्मप्रकाश इन्द्रियोंसे तो हो नहीं सकता है, क्योंकि इन्द्रियाँ 
आत्माको ग्रहण नहीं करती हैं, अतएवं विषय और विपयीके सन्निपातके पहले दशन माना 
गया । फिर भी वह आत्मप्रयत्न चक्षु आदि विवक्षित इन्द्रियों द्वारा पदार्थाके ज्ञानमें 
सहकारी द्ोता है, अतएव उसे चक्षुदशेन आदि संकज्ञाएं प्राप्त हुई । इतने विवेचनसे यह 
निश्चित हो जाता है कि स्वप्रकाशक दशन है और परप्रकाशक ज्ञान, यह सेद्धान्तिक मत 
है। तथा विषय और विषयीके सन्निपातके अनन्तग पदार्थको कमेरूपसे स्वीकार न करके 
जो सामान्य अवभास होता है वह दशन है और बविकल्परूप जो अवबोध होता हे वह 
ज्ञान है, यह दाशेनिक मत है । 

६३०८, श्रुनज्ञानका जघन्य काल इंहाज्ञानकें जपन्य कालस विज्येप अधिक है । 

शंका-श्रुतज्ञान किसे कहते हैं ! 

समाधान-जो ज्ञान मतिज्ञानसे उत्पन्न होता है वह ध्रुतज्ञान कहलाता है, क्योंकि 
“अ्रुतज्ञान मतिज्ञान पूरक होता है ॥१३५॥” एसा वचन है | 

शका-यदि मतिज्ञानसे उत्पन्न होनेवाले क्षानको श्रुतज्ञान कहते हैं तो अवप्रह ज्ञान 

पूवेक होनेवाले ईंहा, अवाय और धारणाज्ञान भी श्रुतज्ञान हो जायगे ? 


समाधान-नहीं, क्योंकि इंहा, अवाय और धारणा ये तीनों ज्ञान अवग्रहज्ञानके 
द्वारा विषय किये गये पदाथमें ही व्याप्रत दानेसे मतिज्ञान कहलाते हैँ, इसलिये उन्हें श्रुत- 
ज्ञान माननमें विरोध आता है । 

शका-तो फिर श्रुतज्ञानका क्‍या स्वरूप है ! 

समाधान-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थसे मिन्न पदार्थों जाननेवाले ल्लानको श्रुत- 

(१)-साबिया स०। (») “श्रूतं मतिपूर्व ' “”-त० हु० १॥६० । (३) 'अवग्गहादिधा रणापेरंत- 


मदिणाणेण अवगयत्यादों अण्णत्यावगमों सुदणाणं । त॑ थे दुविहं-सहुलिगर्ज अस्हुलिग्ज चेदि । धूमलिगादो 
जलणावगमो असहलिंगजों अवरो सहुलिगज़ो ।”-ध० भ्रा० १० ८७१। (४) तुलना-“परोक्ष द्विविध॑ प्राहु- 


श्र जयधवलासहित कपायप्राभ्रत 


इस शक्का-समाधानसे यह स्पष्ट हे कि जे। पश्चिमस्कन्ध महाकर्म प्रकृतिप्राभ्नतसे सम्बद्ध है 
उसका कथन कसायपाहुडके श्रन्तमें चशिसूत्रकारने इसलिये किया है कि उसके बिना कसाय- 
पाहुडका चारित्रमेहकी क्षपणा नामका अधिकार अपूर्ण सा ही रह जाता है। जयधवलाकारका 
यह भी कहना हे कि यह पश्चिमस्कन्धनामका अधिकार सकल श्रतस्कन्धके चलिका रूपसे 
स्थित हे अतः उसे शाख्त्रके अन्तमें अवश्य कहना चाहिये | इस पश्चिमस्कन्धमें अघातिकमंके 
क्यके द्वारा सिद्धपयायकी प्राप्ति करनेका कथन रहता है। ओर जिसके अ्रन्तमें सिद्धांका 
वर्णन हो वही सिद्धान्त है। इसलिये धवला ओर जयधघवलाको सिद्धान्त ग्रन्थ भी कहते हैं। 
यहां यह स्मरण रखना चाहिय कि प्रथम सिद्धान्त ग्रन्थ घटखण्डागमका उद्धव ता महाकम- 
प्रकृति प्राभ्वतसे ही हुआ है श्रतः उसके अन्तमें ते पश्चिमस्कन्ध श्रधिकार हे।ना आवश्यक ही है 
किन्तु कसायपाहुडका उद्गम महाकमंप्रकृति प्राभृतसे नहीं हुआ है ओर इसलिये उसके अन्त 
जे परिचमस्कन्धका वर्णन किया गया है वह इसलिय किया है कि उसके बिना उसकी सिद्धान्त 
संज्ञा नहीं बन सकती थी, क्योंकि सिद्धोंका वर्णन कसायपाहढमें नहीं है। इस विवरणसे 
पाठक यह जान सकेंगे कि इन भ्रन्थांका सिद्धान्त क्यां कहा जाता है ? 

सिद्धान्त शहद पुल्लिंग है और घबला जयघवला नाम स्त्रीलिड्ज हैं। स्ीलिज्न शब्दके 
साथ पुल्लिंग शब्दकी सद्गाति ठीक बैठती नहीं | इसलिये घवला ओर जयधवलाका धव॒ल और 
जयघबल रूप देकरके धवल सिद्धान्त ओर जयघवल सिद्धान्त नाम प्रचलित हा गया हे । 


(१) 'सिद्धान्तु धवल जयघवल णाम ।” महापु० १,९,८, । 

(२) एक दो विद्वानोंका विचार है कि कुछ श्रावकाचारोंमें श्रावकोंके लिए जिन सिद्धान्त ग्रन्धोंके 
अध्ययनका निषेध किया गया हे, वे सिद्धान्त ग्रन्थ यही हैं । अतः गृहस्थोंको उनके पढ़नेका अधिकार नहीं 
हैँ । यह सत्य हैँ कि कुछ श्रावकाचारोंमें श्रावकोंकों सिद्धान्तके अध्ययनका अनधिकारी बतलाया हैँ किन्तु 
उस सिद्धान्तका आशय इन सिद्धान्त ग्रन्थोंस नहीं है । जिन श्रावकाचारों में उक्त चर्चा पाई जाती हूं उनमेंसे 
एकक सिवा अन्य किसी भी श्रावकाचारके रचयिताने यह नहीं लिखा कि सिद्धान्तसे उनका कया ग्राशय 
है ? केवल पंढितप्रवर श्री आशाधरने अपने सागारधर्मामृतके सातवें अध्यायमें श्रावकोंको सिद्धान्तके 
अध्ययनका अनधिकारी बतलाकर उसकी टीकार्में स्पष्ट किया है कि सिद्धान्तका क्या अभिप्राय है ? 
सागारधर्मामृतका वह इछोक और उसकी टीकाका आवश्यक अंश इस प्रकार हँ- 

“श्रावको वीरचर्याह:प्रतिमातापनादिषु । 
स्यान्नाधिकारी सिद्धान्तरहस्थाध्ययनेषवि व ॥॥५०।॥।* 

टीका--न स्थात्‌ । को5सो, भ्रावक:, किविशिष्ट:, भ्रधिकारी योग्य: । क्‍व, वीरेत्यादि ' '  ** * । 
तथा सिद्धान्तस्यथ परमागमस्य सत्ररूपस्य, रहस्यस्थ च प्रायश्चित्तश स्त्रस्थाध्ययने पाठे श्रावको नाधिकारी 
स्थादिति सम्बन्ध: ॥॥५०॥ 

इस इलोकम बतलाया हे कि श्रावक वीरचर्या, दिनप्रतिमा, आतापन आदि योगका और सिद्धान्त 
तथा रहस्यके अध्ययनका भी अधिकारी नहीं है । तथा टीकामे सिद्धान्तका अर्थ सत्ररूप परमागम किया 
हैँ । जिसका मतलब यह है कि श्रावक गणधर देवके द्वारा रचित बारह भ्रद्धों भ्रौर चौदह पूर्वोका भ्रध्ययन 
नहीं कर सकता हैँ। उनके अध्ययनका अधिकार मृनिजनोंको ही है ॥ किन्तु उनसे उद्धृत जो उद्धारग्रन्थ 
है उन्हे' वह पढ़ सकता है और उनके पढ़नेका विधान भी सागारषर्मामृतमे ही किया है । यथा- 

“तत्त्वाय॑ प्रतिपद्य तीयंकयनादादाय देदन्नतं, 
तद्ीक्षाप्रध्तापराजितमहामन्त्रोउस्तदुर्देवत: । 
झाड़ू पोवमथायंसंप्रहमधोत्याधीतशास्त्रान्तर:, 
पर्वात्ति प्रतिमासमाधिमुप्यस्धन्यों निहुन्त्यंहंसी ॥२४९१॥ 


गा० ११ ] श्रद्धापरिमाणणिहदेशो २४१ 
गज चेदि । 


8३०६, तत्थ ज॑ं सहलिंगजं त॑ दुविहं-लोहयं लोउत्तारियं चेदि । सामण्णपुरिस- 
पयणविणिग्गयववयणकलावजणियणाएं लोश्यसदर्ज । असश्चकारणावीणिम्मुकपुरिसव- 
यणविणिग्गयवयणकलावजणियसुदणाणं लोउत्तरियसदृरज । धृमादिअन्थालैंगज पृण 
अणुमाणं णाम | 


शी धनी का पता 


ज्ञान कहते हैं। वह शभ्रुतज्ञान शब्दलिगज और अधथेलिगजके भेदसे दो प्रकारका है । 

6३० ८.,उनमें भी जो शब्दलिगज श्रुतज्ञान है वह लोकिक और लोकोत्तरके भेदसे 
दो प्रकारका है । सामान्य पुरुषके मुखसे निकले हुए वचनसमुदायसे जो ज्ञान उत्पन्न द्योता है 
वह लौकिक शब्दलिगिज भ्रुतज्ञान है । असल बोलनेके कारणोंसे रहित पुरुषके मुखसे निकले 
हुए बचन समुदायसे जो श्रुतज्ञान उत्पन्न होता है वह टोकोत्तर शब्दलिगज श्रुतज्ञान है । 
तथा धूमादिक पदार्थरूप लिंगस जो श्रुनज्ञान उत्पन्न होता है वह अर्थल्गज श्रुतज्ञान है । 
इसका दूसरा नाम अनुमान भी है । 

विशेषाथ-ऊपर श्रुतज्ञानक स्वरूप और भेदोंका बिचार किया गया है। ऊपर श्रुत- 
ज्ञानका जो स्वरूप बतलाया है उसका सार यह है कि जो मतिज्ञाननिमित्तक होते हुए 
मी मतिज्ञानसे जाने गये पदार्थसे भिन्न पदायको जानता हैं वह श्रुतज्ञान हैँ। यहां श्रुत- 
ज्ञानकी मतिज्ञान निमित्तक कहनका यह अभिप्राय है. कि श्रुतज्ञान सीधा दशनपूवेक कभी 
भी नहीं होता है किन्तु श्रुतक्ञानकी धाराका प्रारंभ मतिज्ञानस ही होता है । तथा श्रुतज्ञान 
मतिज्ञानक द्वारा जाने गय पदा्थेसे भिन्न पदाथको जानता हैं। इसके कहनेका यह अभिप्राय 
दे कि मतिज्ञानकी धाराके प्राथमिक विकल्पको छोड़कर अन्य ईहा आदि विकल्प श्रुतज्ञान न 
कह्दे जाबें | इस श्रतज्ञानके मूल्में शब्दल्गिज और अथेलिंगज इसग्रकार दो भेद किय हैं। 
शब्दल्गिजमें कर्णेन्द्रियकी प्रमुखतास उत्पन्न होनेवाले श्र॒तज्ञानका प्रहण किया है और अथे- 
लिंगजमें शेप इन्द्रियोंकी प्रमुखतासे उत्पन्न होनवाले श्रतज्ञानका ग्रहण किया है। श्रुतज्ञानके 
इसप्रकार भेद करनेका मुख्य कारण परप्रत्यय और सखप्रद्यय हैं। शब्दलिंगज श्रुतज्ञान परके 
निमित्तसे ही होगा और अर्थलिंगज श्रुतज्ञान परत्रत्ययके बिना नेत्रादि इन्द्रियोंके द्वारा 
उत्पन्न हुए मतिज्ञानके निमित्तसे होता हें। जब शास्त्र आदि स्वयं पढ़कर श्रुतज्ञान होता है 
तब उसे अर्थ लिंगज श्रतज्ञान ही समझना चाहिये, क्योंकि वहां कर्णन्द्रियके विषयकी प्रमु- 
खता न होकर नेत्र इन्द्रियके बिपयको प्रमुखता है । घट इस शब्दका ज्ञान कर्णनिद्रयका 
विषय है और घट इस शब्दके आकारका ज्ञान नेत्र इन्द्रियका विषय हे और यही ज्ञान 

| लिंखुशब्दसमुद्म वम्‌' ““-जनतकंबा० १० १२१। 

(६) तुलना-आप्तोपदेश: शब्द:, स द्विविधो दृष्टादष्टाथेत्वात्‌“-न्यायसू ० १११७, ८। "शाब्दं 

कभ्‌ द्विषा भवति-लछोकिक शास्त्रजं चेति/-न्यायाब० ठी० पृ० ४२। 


२४२ जयधबलासहिदे कसाबपाहुडे [ पेज्जदोसविहर्सी १ 


8३१०, उस्सासजहण्णद्भधा विसेसाहिया | एसो उरसासजहण्णकालो विहुराउरेशु 
सुइुमेहंदिश्सु अण्णेसु वा घेत्तव्वों। एवं पढमगाहत्थों परूविदों । 
केवलदंसण-णाणे कसाय-सुकेकए पुधत्ते य । 
पडिवादुवसामेंतय-खर्वेतण संपराए य ॥१६॥ 
8३११, एदिस्से विदियगाहाए अत्थो उच्चदे। त॑ जहा, 'केवलदंसण-णाणे कसाय- 
मुके' तब्भवत्थकेबालिस्स केवलणाण-केवलद्सणाणं जाओ जहृण्णदड्धाओ सकसायस्स जीव 
रस सुकलेस्साए जहण्णद्वा च तिण्णि वि सारेसाओ उस्सासजहण्णड्वादो बिसेसाहियाओ | 


क्रमथाः कर्णन्द्रियजन्य और चद्लु इन्द्रियजन्य मतिशज्ञान है। इसके अनन्तर मनके सम्बन्धसे 
जो घट पदाथे बिषयक अअथक्ञान होता है वह अ्रतज्ञान है । यदि यह श्रुतज्ञान सुनकर 
हुआ दो तो बह शब्दलिंगज कट्टा जायगा और घट शब्दके आकारकों देखकर हुआ तो वह्‌ 
अर्थलिगज कद्दा जायगा । शब्दलिंगज श्रतज्ञानके लौकिक और लोकोत्तर इसप्रकार दो भेद 
किये हैं | जिनका स्वरूप ऊपर लिखा ही है । 

8३१०. श्वासोच्छूबासका जघन्य काल श्रुतज्ञानक जघन्यकालसे विशेष अधिक है | 
श्वासोच्छवासका यह जघन्य काल बिकल और आतुरोंके, पर्याप्त सूक्ष्म एकेन्द्रियके अथवा 
अन्य जीवेंके पाया जाता है ऐसा ग्रहण करना चाहिये । इसप्रकार जघन्य श्द्धापरिमाणका 
निर्देश करनेवाली पहली गाथाके अथंका कथन समाप्त हुआ । 

तद्भवस्थ केवलीके केवलज्ञान और केवलदशनका काल तथा सकषाय जीवके 
शुबललेश्याका काल, ये तीनों काल समान होते हुए मी इनमेंसे प्रत्येकका काल 
श्वासोच्छेवासके जधन्य कालसे विश्वेष अधिक हे । इन तीनोंके जधन्य कालसे एकत्व- 
वितर्कअवीचार ध्यानका जधन्य काल विशेष अधिक है | इससे प्थक्त्ववितकवीचार 
घ्यानका जघन्य काल विशेष अधिक हैं। इससे उपशम श्रणीसे गिरे हुए प्रक्ष्मसांप- 
रायिकका जधन्य काल विशेष अधिक हैं। इससे उपशम श्रेणी पर चढ़नेवाले द्रक्ष्म- 
सांपरायिकका जघन्य काल विशेष अधिक हैँ । इससे क्षपक्रेणीगत व्रक्ष्मसांपरा- 
यिकका जघन्य काल विशेष अधिक है ॥ १६॥ 

8३११, अब इस दूसरी गाथाका अथे कहते हैं। वह्द इसप्रकार है-'केवलदंसणणाणे 
कसायसुक्के' तद्धवस्प केवलीके केवललक्लान और केवलदशैनका जघन्य काल तथा कपाय- 
सद्दित जीवके शुक्ललेश्याका जघन्य काल ये तीनों ही काल समान हैं तथा प्रत्येक काल 
श्वासोच्छुवासके जधन्य कालसे विशेष अधिक है। 

...._ (१)-सुक्केककए पृथत्ते य सा तब्भव-आ०। (२) “मवन्ति कर्मंवशवतिनः प्राणिनोईस्मिन्िति 


भव: नारकादिजन्म, तत्र इह भवों मनुष्यभव एवं ग्राह्म: अन्यत्र केवलोत्पादाभावात्‌ । भवे तिथ्ठतीति 
भंबस्थ। | तस्य केवलज्ञानं भवस्थकेवलशानम्‌ ।/“हस्ती० सलघ० । 


गा० १४ ] अद्धापरिमा णणिदेसो ३४३ 


'कसायसुक्के' येदि एत्य च-सहो कायव्वो, अष्णहा सप्नुश्नयत्थाणुववत्तीदो; ण; च॑-सदेण 
विणा वि 'पृढवियादिसु' तदत्थावगमादो | तब्भवत्थकेवलिस्सेति कथं णब्बदे!? 
अंतोमुहुत्तकालण्णहाणुववत्तीदो । 

शैका-'कसायसुक यहां 'च' शब्दका प्रयोग करना चाहिये, क्‍योंकि *च' शब्दके 
बिना तीनोंका समुच्चयरूप अयथे नहीं लिया जा सकता है ! 

समाधान-नदीं, क्‍योंकि “च' शब्दके बिना भी प्रथिवी आदिमें समुझूचयरूप 
अथेका ज्ञान हो जाता है । 

विशेषाथे-यहां यह शंका उठाई गई है कि जब कि केवलदशेन, केवलज्ञान और 
सकषाय जीवके शुक्कलेश्या इन तीनोंके काल समान हैं तो इन ठीनोंके समुच्चयरूप अथेके 
द्योतन करनेके लिये गाथामें आये हुए 'कसायसुक्क इस पदके आगे “'च' शब्दका प्रयोग 
करना चाहिये, क्‍योंकि “व शब्दके बिना समुशयरूप अथका ज्ञान नहीं हो सकता है । 
इसका समाधान वीरसेन स्वामीने यह किया है कि जिस प्रकार प्रथिवी आदिमें “च 
शब्दका प्रयोग नहीं किया है तो भी वहां समुच्चयरूप अथका ज्ञान हो जाता है उसीप्रकार 
प्रकृतममें भी समझना चाहिये। राजवातिक अध्याय २ सूत्र १० में एक शंका उठाई गई है 
कि जिसप्रकार  प्रथिव्यापस्तेजोवायुरिति ' यहां “च” शब्दके बिना ही समुश्चयरूप अथंका 

ज्ञान दो जाता है उसीप्रकार 'संसारिणो मुक्ताश्व' इस सूत्रमें भी यदि “च शब्द न दिया 

जाय तो भी समुच्चयरूप अरथंका ज्ञान हो जायगा। मालम होता है वीरसेन स्वामीने 
'पुढवियादिसु' पदके द्वारा राजवार्तिकमें उद्धृत 'प्रथिव्यापस्तेजोबायुः, इस सूत्रका निर्देश 
किया है। 

शुदा-यहांपर केवलज्ञान और केबलदशनका जधन्यकाल तद्भवस्थकेवलीकी अपेक्षासे 
है, यह केसे जाना जाता है 

समाधान-यदि केवलज्ञान और केवढछ दशेनका जधन्यकाल तद्भवस्थ केवलीकी 
अपेक्षा न कद्दा जाय तो उसका प्रमाण अन्तमुंहूर्त नहीं बन सकता है। इससे प्रतीत 
होता है कि केवलछज्ञान और केवलुदशनका जघन्यकाल तद्भवस्थ केवलीकी अपेक्षासे द्वी 
बतलाया है । 

विशेषाथ-तद्भवस्थकेवडी और सिद्धकेवलीके भेदसे केवली दो प्रकारके हैं। जिस 
पयौयमें केवलश्लान प्राप्त हुआ उसी पयौयमें स्थित केवलीको तद्भवस्थ केवली कहते हैं और 
सिद्ध जीवोंको सिद्ध केबली कहते हैं | यहां केवलज्ञान और केबलद्शेनका जघन्य काल 
जो अन्तमुहूते कद्दा है और आगे चलकर इन दोनोंका उत्कृष्ट काल जो अन्तमुंहूते कहनेवाले 


(१) तुलना-“स्थान्मतम्‌-च शब्दोनर्थकः । कुतः ? अर्थभेदात्‌ समुच्चयसिद्धेः | भिन्ना हि संसा- 
रिणो मुक्ताइब, ततो विशेषणविष्षेष्यत्वानुपपत्ते: समुच्चय: सिद्ध, यथा प|थिव्याप्ते (व्यापस्ते) जोबायुरिति” 
“हाभबा० २।१०, औरे । 


रै४४ . जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


8 ३१२, 'एकए पृथत्ते य_ 'एकए ' त्ति उत्ते एयत्तवियकअविचारझझाणस्स गहणं 
कायव्य । कथमेकसद्ो तम्स वाचओ ? न; नामेकदेशादपि देवशब्दात बलदेवप्रत्य- 
योत्पच््युपलम्भाव्‌ । एकत्वेन वितकेस्य श्रुतस्य द्वादशाड्रादे! अविचारो5थ॑-व्यज्नन- 
योगेष्वसड्क्रान्तियेस्मिन्‌ ध्याने तदेकत्ववितर्कावीचारं॑ ध्यानम् | एदस्स ज्काणस्स 
जहृण्णिया अद्भा विसेमाहिया । पृथत्तेत्ति उत्ते पुधत्तवियकवीचारकाणस्स पुन्व॑ व गहण 
कायव्यं | को 5स्यारथ: ! पृथक्त्वेन भेदेन वितंकेस्य श्रुतस्य द्वादशाड्रादेवीचारो5थव्यज्ञ- 
नयोगेषु सदकरान्तियेस्मिन्‌ ध्याने तत्पृथक्त्ववितकवीचार ध्यानम्‌। एयरस ज्काणस्स 
हैं वह, जिनका शरीर हिंस्र प्राणियोंके द्वारा खाया जानेसे अयन्त जजरित हो गया है, 
अत एव जिन्हें अन्तमुहने प्रमाण आयु शेष गह जाने पर केवलज्ञानकी प्राप्त हुई है और एक 
अन्तमुहतंके भीतर ही जो मुक्त हो जानेवाले हैं उनकी अपेक्षा कहा गया है, अन्यकी 
अपेक्षा नहीं, क्योंकि केवलज्ञान और केंबलदशन निरन्तर सोपयोग होनसे अन्यकी अपेक्षा 
उनका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुहने नहीं बन सकता है । अन्यकी अपेक्षा इन दोनोंका 
काल सादि अनन्त है। यहां मुख्यरूपस सोपसग केबलीकी वर्तमान प्योय विवक्षित है । 
उसका काल अन्‍्तमुहते रहने पर कंवलज्ञान हुआ इसलिये कबलद्शन और केबलज्ञानका 
काल भी अन्तमुहर्त कहा है । 

8 ३१२. 'एक्कए पुधत्त य' इस पदमें 'एक्ए' एसा कहनेसे एकत्ववितर्क अवीचार 
ध्यानका ग्रहण करना चाहिये । 

शेका-एक शब्द एकत्ववितर्कअवीचाररूप ध्यानका बाचक कसे हे ! 

समाधान-क्योंकि नामके एकदेशरूप देव शब्दसे भी बलदेवका ज्ञान होता हुआ 
पाया जाता है, इससे जाना जाता है कि यहांपर एक शब्दसे एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानक्ा 
ग्रहण किया है । 

एकरूपसे अथोत्‌ अभेदरूपसे वितर्कका अथान द्वादशांग आदिरूप श्र॒तका आलंबन 
लेकर जिस ध्यानमें वीचार नहीं होता है अर्थात्‌ अथ व्यंजन और योगकी संक्रान्ति नहीं 
होती है वह एकत्ववितर्क अवीचार ध्यान है | इस ध्यानका जघन्यकाल उपयुक्त केबलज्ञान 
आदि तीनोंके जघन्य कालसे विशेष अधिक हैं। ' पुधत्त ” एसा कहनेसे पहलेके समान 
प्रथक्त्ववितर्कवीचार ध्यानका ग्रहण करना चाहिये । 

शुका-एथक्ल्ववितकंबीचारका क्या अथ है 

समाधान-प्थक्त्वरूपसे अर्थात्‌ भेदरूपसे वितर्कका अथोत्‌ द्वादशांगादिरूप श्रतका 
आलंबन लेकर जिस ध्यानमें बीचार अथात्‌ अथ, व्यंजन और योगकी संक्रान्ति परिवतेन 


.. (१) “बितर्क: श्रूतम्‌-त० सु० ९४३। (२) “बीचारोश्यंब्यअ्जनयोगसड क्रान्ति: ।”-तक 
सू० ९ डंडे है 


गा० १७ ] श्रद्धापरिमाणणिहेसो ३४५ 


जहण्णद्धा विसेसाहिया। 'पडिवादुबसामेंतयखरवेतण संपगाए अ'-संपराए त्ति उत्ते 
सुहमसांपराइयस्स गहणं कायव्यं। बादरसांपराइयसस गहणं किण्ण होदि ! ण; 
बादरसांपराशयअद्भादो संखेजगुणहीणस्स संकामयजहण्णकालस्स एदम्हादो विसेसा- 
हियत्तद्सणादो । 


8३१३, संपहि एवं सुत्तथो संबंधणिज्ञो, उवसमसेढीदो पडिवदमाणों सुहमसां- 
पराइओ पडिवादसांपराश्यो त्ति उच्चदे | तस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया | सुहम- 
सांपराइओ उवसमसेढिं चंढमाणों उवसामेंतसांपगाइओ णाम | तस्स जहण्णिया अद्भा 
विसेसाहिया | खबयसेढ़िं चढमाणसुहुमसांपराइओ खर्वेतसांपराओ णाम । तम्हि खरे- 
तए संपराए जहृण्णिया अद्भा विसेसाहिया । एवं विदियगाहाएं अत्थों समंत्तो । 


माणद्धा कोहद्धा मायद्धा तहय चेव लोहद्ा। 
खुद्धभवग्गहणं पुण किट्टीकरणं च बोद्धव्वा ॥१७॥ 


होता है वह प्रथकत्व वितकवीचार ध्यान है | इस ध्यानका जघन्य काल एकत्ववितरकंअवी- 
चार ध्यानके जघन्य कालसे विशेष अधिक है | “ पडिबादुवसामेंतयखबंतए संपराए य ! 
इसमें 'संपराय” ऐसा कहने पर उससे सृह्मसांपरायिकका ग्रहण करना चाहिये । 
शुका-संपराय इस पदसे बादरसांपरायिकका ग्रहण क्यों नहीं होता है 
समाधान-नहीं, क्योंकि संक्रामकका जधन्य काल बादरसांपरायिकके जधन्य कालसे 
संख्यातगुणा हीन होता हुआ भी सृक्ष्मसांपरायिकके जघन्यकालसे विशेष अधिक देखा जाता 
है। इससे प्रतीत होता है कि यहां पर “'संपराय' पदसे सूक्ष्मसांपरायिकका ग्रहण किया है। 
४३१३. अब सृत्रके अथका इसप्रकार संबन्ध करना चाहिये-उपशम शश्रणीसे गिरनेवाला 
सूक्ष्मसांपरायिक प्रतिपातसांपरायिक कहा जाता हे । इसका जघन्य काल प्रथक्त्ववितक- 
वीचारध्यानके जघन्य कालसे विशेष अधिक है। उपशम भश्रणीपर चढ़नेवाला सूक्ष्मसांपरायिक 
जीव उपशामक सांपरायिक कहलाता है | इसका जघन्य काल प्रतिपातसांपरायिकक जघन्य 
कालसे विशेष अधिक है। क्षपकश्रणी पर चढ़नेवाला सूक्ष्मसांपरायिक जीव क्षपकसूक्ष्म- 
सांपरायिक कहलाता है। इस क्षपक सांपरायिकका जघन्य काल उपशामक सांपरायिकके 
जघन्य कालसे विशेष अधिक है । इसप्रकार दूसरी गाथाका अथे समाप्त हुआ । 
क्षपक सक्त्मसांपरायिकके जघन्यकालसे मानका जघन्य काल विशेष अधिक है। 
इससे क्रोधका जधन्य काल विशेष अधिक है। इससे मायाका जघन्य काल विशेष अधिक 
है। इससे लोभका जधन्य काल विशेष अधिक है। इससे क्षुद्रभवग्रहणका जघन्य 
काल विशेष अधिक है । इससे कृष्टिकरणका जघन्य काल विशेष अधिक है ॥ १७॥ 
(१) चलमा-स० ॥ (२) समत्यो ता० । 
डे 


२४०४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8३१४, संपहि तइ्यगाहाए अत्थो उच्चदे | तं॑ जहा, खबयसेढिं आरोहमाणसुहम- 
सांपराइयअद्भादो जहण्णिया माणद्धा विसेसाहिया | तत्तो जह्णिया कोधड्ा विसेसाहिया । 
तत्तो जदृण्णिया मायद्धा विसेसाहिया | तत्तो जहण्णिया लोहद्भा विसेसाहिया | तत्तो 
जहृण्णिया खुद्दाभवग्गहणद्धा विसेसाहिया | खुद्दाभवग्गहणमेयवियप्प॑ खुदविसेसण- 
ण्हाणुववत्तीदो त्ति ण॒ वोत्त जुत्त; पज़त्तजहण्णाउआदो वि दहरत्त दटहुणं अपजत्त- 
आउअस्स खुदाभवग्गहणत्तब्शुवगमादो । त॑ पि कुदो णव्बदे ! जहण्णुकस्सविसेसण- 
ँ्हाणुववत्तीदो । जहण्णिया किट्टीकरणद्धा विसेसाहिया | एसा लोहोदएण खबगसेदिं 

चडिदस्स होदि | एवं तदियगाहाएं अत्थपरूवणा कया । 

३६ ३१४, अब तीसरी गाथाका अथे कहते हैं। बह इसप्रकार हे-क्षपक श्रणी पर 
चढ़नेवाले सूक्ष्मसांपरायिक जीवके जघन्य कालसे मानका जघन्य काल विशेष अधिक है । 
मानके जघन्य कालसे क्रोधका जघन्य काल विशेष अधिक है। क्रोधके जघन्य कालसे 
मायाका जघन्य काल विशेष अधिक है। मायाके जघन्य कालसे छोभका जघन्य काल 
विशेष अधिक है। लोभके जघन्य कालसे क्षुद्रभवग्रहणका जघन्य काल विशेष अधिक है । 

शंका-क्षुद्रभवग्रहण एक प्रकारका ही है अथौत्‌ उसमें जघन्यकाल और उत्कृष्टकालका 
भेद नहीं हो सकता। यदि एसा न माना जाय तो उसका क्षुद्र विशेषण नहीं बन सकता ? 


समाधान-ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि प्यौप्तकी जघन्य आयुसे भी अप- 
यप्तकी आयु कम होती है यह देखकर अपयोप्रके भवधारणको क्षुद्रभवग्रहणरूपसे स्वीकार 
किया है । क्‍ 

गंका-यह भी कैसे जाना जाता है ! 


समाधान-यदि ऐसा न होता तो क्षुद्रभवग्रहणके जघन्य और उत्कृष्ट ये बिशेषण 
नहीं बन सकते | 


विशेषार्थ-श्षुद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण, क्षुद्रभवग्रहणके जघन्य और उत्कृष्ट भेद 
नहीं होते हैं, यह बतलानके लिये नहीं दिया है | किन्तु पर्याप्त जीवकी जघन्य आयुसे 
लब्ध्यपर्याप्र जीवकी जघन्य और उसन्हृष्ट दोनों प्रकारी आयु कम होती है, इसके ज्ञान 
करानेके लिये दिया है। इसका यह तात्पर्य है कि जितने भी पयोप्त जीव हैं उन सबके 
आयुप्रमाणसे लब्ध्यपयोप्तक जीवकी आयु श्लुद्र अथात्‌ अल्प होती है, यह बतलानेके लिये 
क्षुद्रभवग्रहणमें क्षुद्र विशेषण दिया गया है । 


क्षुद्रभवग्रहणके जघन्य कालसे कृष्टीकरणका जघन्य काल विशेष अधिक होता है । 
यह जघन्य कृष्टि लोभके उदयके साथ क्षपकश्रेणी पर चढ़नेबवाले जीवके द्ोती है । इस 
प्रकार तीसरी गाथाके अथेका कथन समाप्त हुआ । 


गा० !८ | भ्रद्धापरिमा णणिहततो ३४७ 


संकामण-ओवद्दण-उवसंतकसाय-खीणमोहडा । 
उवसामेंतयअद्धा खवेंतअडा य बोडव्वा ॥१८॥ 


$ ३१४, 'संकामणं ति काए अद्भाएं सण्णा ? अंतरकरणे कए ज॑ णवुंसयवेय- 
कखवर्ण तस्स ' संकम्रण _ ति सण्णा | तत्थतणी जा जहण्णिया अद्भा सा संकमणद्धा 
णाम | सा विसेसाहिया । किमोवइ्णं णाम ! णवुंसयवेए खबिदे सेसणोकसायक्खवण- 
मोबद्णं णाम | तत्थ ओवद्व्णम्मि जा जहण्णिया अद्भा सा विसेसाहिया | उवसंतकसा- 
यस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया | खीणकसायस्स जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। 
उवसमसेदिं चहमाणेण मोहणीयरस अतरकरणं कदे सो 'उवसामओ' त्ति भण्णदि, 
तस्स उबसारमेंतयमस्स जा जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया । खबयसेदि चढमाणेण मोह- 
णीयरस अतकरण कद 'खर्वेतओ' त्ति भण्णदि, तस्स जा जहण्णिया अद्भा विसेसाहिया। 


कृष्टिकरणके जघन्य कालसे संक्रामणका जघन्य काल विशेष अधिक है! 
इससे अपवतनका जघन्य काल विशेष अधिक हे । इसस उपशान्तकपायका जघन्यकाल 
विशेष अधिक है। इससे ध्षीणमोहका जघन्य काल विशेष अधिक है। इससे उपशाम- 
कका जघन्य काल विशेष अधिक है। इससे क्षपकका जधन्य काल विशेष अधिक 
समझना चाहिये ॥ १८॥ 

6 ३१५. शेका-संक्रामण यह किस कालकी संज्ञा है ? 

समाधान-अन्तरकरण कर लेने पर जो नपुंसकवेदका क्षपण होता है यहाँ उसकी 
संक्रामण संज्ञा है । 

उसमें जो जघन्य काल लगता है उसे संक्रामणका जघन्य काल कहते हैं| वह 
संक्रामणका जधन्य काल कृष्टिकरणके जघन्य कालसे विशेष अधिक है । 

शंंका-अपवतेन किसे कहते हैं ! 

समाधान-नपुंसकवेदका क्षपण हो जाने पर शोष नोकषायोंके क्षपण होनेको यहाँ 
अपवतेन कद्दा हे । 

इस अपवतेनरूप अवस्थामें जो जधन्य काल लगता है वह संक्रामणके जधन्य कालसे 
विशेष अधिक है । अपवतेनके जघन्य काठसे उपशान्तकषायका जधन्य काल विशेष 
अधिक है। उपशज्ञान्तकपायके जधन्य कालसे क्षीणकषायका जधन्य काल विशेष अधिक है। 
उपशम श्रेणी पर चदनेवाला जीव चारित्र मोहनीयकमेका अन्तकरण कर लेने पर उपशामक 
कहा जाता है । उस उपशामकका जो जघन्य काल है वह ध्लीणकषायके जघन्य कालसे 
विशेष अधिक है । क्षपकश्रेणी पर चढ़नेवाला जीव चारित्रमोहनीयका अन्तरकरण कर लेने 
पर क्षपक कट्दा जाता है । उसका जो जधन्य काल है वह उपशामकके जघन्य काठसे 


३४८ जयघवलासहिदे कसायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती १ 
एवं चउत्थगाहाए अत्थो समत्तो । 


णिव्वाघादेणेदा होंति जहरुणाओ आशणुपुव्वीए । 
पत्तो अणाणुपुव्वी उकस्सा होति भजियव्वा ॥१६॥ 

$ २१६, एदाओ जहण्णियाओ अद्भाओ 'णिव्वाघादेण' मरणादिवाधादेण बिणा 
घेत्तत्वाओ त्ति भणिदं होदि | वाघादे संते पुण एगसमओ वि कत्थ वि संभवदि | 
आशषुषुष्बीए' एदाणि उत्तपदाणि आणुपुन्बीए भणिदाणि | एस्तो उबरि जाणि पदाणि 
_उकस्साणि ताणि अणाणुपुव्बीए परिवादीए विणा 'भजियच्वा' वत्तव्वाणि होंति त्ि 
विशेष अधिक हे । इसप्रकार चोपी गाथाका अर्थ समाप्त हुआ | 

ऊपर चार गाथाओं द्वारा कहे गये ये अनाकार उपयोगादिके जघन्य काल 
व्याघातके बिना अर्थात्‌ व्याघातसे रहित अवस्थामें होते हैं और इन्हें इसी आनुपृ्वीसे 
ग्रहण करना चाहिये। इसके आगे जो उत्कृष्ट कालके स्थान कहनेवाले हैं वे आनुपूर्वीके 
बिना समभने चाहियें ॥ १६ ॥ 

विशेषार्थ-ऊपर चार गाथाओं द्वारा दशनोपय्रोगसे लेकर क्षपषक जीब तक स्थानोंमें 
जघन्य काल कह आये हूँ। ये अपने पृवेबर्ती स्थानोंकी अपेक्षा उत्तरवर्ती स्थानोंमें सविशेष 
होते हैँ इसलिये आनुपूर्वीसे कद्दे गये समझना चाहिये । इनके आगे इन्हीं उपयुक्त स्थानोंके 
जो उत्कृष्ट काल कहे गये हैं वे आनुपूर्वीके बिना कहे गये हैं । इसका यह तात्पर्य है कि 
इन स्थानोंके उत्कृष्ट काठका विचार करते समय कुछ स्थानोंका उत्कृष्ट काल अपने पूर्वबर्ती 
स्थानोंके उत्कृष्ट काहको अपेक्षा दूना है और कुछ स्थानोंका उत्कृष्ट काल अपने पृषैबर्ती 
स्थानोंके उत्कृष्ट काहकी अपेक्षा सविशप है अतः वहां सबिशपत्य या द्विगुणत्व इनमेंसे 
किसो एकको अपेक्षा काछको आजुपूर्बी सभव नहीं है, अतः ये स्थान आनुपूर्बीके बिना दी 
समझना चाहिये। यहां आनुपूर्वीका विचार स्थानोंकी अपेक्षा न करके कालकी अपेक्षा 
किया गया है । अतः वक्त स्थानोंके जघन्य कालमें जिसप्रकार कालकी अपेक्षा आनुपूर्बी 
रूभव हे उ>प्रकार उक्त स्थानोंके उत्कृष्ट कालमें वह संभव नहीं, क्योंकि जधन्य स्थानोंकी 
तरह उत्कृष्ट सभी स्थान संविशेष न होकर कुछ स्थान सविशेष हैं और कुछ स्थान दूने 
हैं। स्थानकी अपक्षा तो जघन्य और उत्हृष्ट दोनों प्रकारके स्थानोंका एक द्वी क्रम है उसमें 
कोई अन्तर नहीं । 

$ ३१६. ये ऊपर कहद्दे गय जधन्य काल निव्यौघातसे अथोत्‌ मरणादिरिप व्याधातके 
बिना अद्ण करना चाहिय अथात्‌ जब किसी प्रकारकी विप्न-बाधा नहीं आठी है उस 
अवस्थामें उक्त काल होते हैँ ऐसा उक्त कथनका अभिप्राय है। व्याघातके होने पर तो किसी 
भी स्थानमें एक समय भी काछ सभव है । ये ऊपर कद्दे गये स्थान आनुपूर्वीसे कद्दे गये 
हैं। इसके ऊपर जो उत्डृष्ट स्थान हैं वे अनानुपूर्वी अथोत्‌ परिपाटीके बिना कहनेके योग्य 


गा० २३० ] ध्रद्धापरिमाणणिद्देशो रै४६ 
बोद्धव्व । एवं पंचमीए गाहाए अत्थो समत्तो । 


चक्सू सुदं पृधत्तं माणो वाओ तहेव उवसंते । 
उवसामेंत य अद्धा दुगुणा सेसा हु सवेसेसा ॥२०॥ 


$ ३१७, एदिस्से गाहाए अत्थो वुचदे | त॑ जहा, चक्खुणाणोवजोग-सुदणाणो- 
बजोग-पृधत्तवियकवी चार-माण-अवाय-उवसंतकंसाय-उवसामयाणमद्भाओ उकस्सप्पाव- 
हुगे भष्णमाणे सग-सगपाओग्गपदेसे दुगुणदुगुणा होदूण णिवदंति | अवसेसपदाएं 
सव्वउकस्सअद्भाओ 'सबिसेसा हु' विसेसाहिया चेव होऊण अप्पप्पणों हाणे णिवदंति। 
एदेण छट्वगाद्यामुत्तेण उकस्सप्पाबहुअं परूविद । 

8 ३१८, संपहि एदस्स जोजणविहाण उच्चदे | त॑ जहा, मोहणीयजहण्णखवणद्वाए 
उबरि चक्खुदंसणुबजोगस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | चबखुणाणोवजोगरस उक्स्स- 

कालो दुगुणो । दुगुणतं कुदो णब्बदे ! छट्वगाहासुत्तादो । सोदणाणउकस्सकालो 
हैं एसा समझना चाहिये। इसप्रकार पांचवीं गाथाका अथे समाप्त हुआ । 

चन्षुज्ञानोपयोग, श्रतज्ञानोपयोग, प्थकत्ववितर्कवीचार ध्यान, मान, अवाय- 
ज्ञान, उपशान्तकपाय तथा उपशामक इनका उत्कृष्ट काल अपनेसे पहले ख्थानके 
कालसे दूना होता है। और शेष स्थानोंका उत्कृष्ट काल अपनेसे पहले ख्थानके कालसे 
विशेष अधिक होता है॥ २० ॥ 

६ ३१७, अब इस गाथाका अर्थ कहते हैं। वह इसप्रकार है-उत्कृष्ट अल्पबहुत्वके 
कहनेपर चक्षुज्ञानोपयोग, श्रुतश्ञानोपयोग, प्रथक्त्ववितकंबीचारध्यान, मान, अवाय, उप- 
शान्तकपाय और उपश्ञामक, इनके उत्कृष्ट काल, अपने अपने योग्य स्थानमें दूने दूने होकर 
प्राप्त होते हैं। और शेष स्थानोंके समस्त उत्कृष्ट काल सविशेष अथोत्‌ विशेष अधिक 
होकर ही अपने अपने स्थानोंमें प्राप्त होते हैं। इसप्रकार इस छठवीं गाथासूत्रके द्वारा 
उत्कृष्ट अल्पबहुत्व कहा है । 

६ ३१८. अब इस उत्कृष्ट अल्पबहुत्वकी योजना करनेकी विधिको कहते हैं। वह 
इसप्रकार है-चारित्रमोहनीयके जघन्य क्षपणाकालके ऊपर चक्षुदशनोपयोगका उत्कृष्ट काल 
विशेष अधिक है। इससे चक्षुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । 

धुंका-चचुदशनोपयोगके उत्कृष्ट कालसे चश्लुश्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है, यह 
केसे जाना जाता है ! 

समाधान-ऊपर कहे गये इसी छठे गाभासूत्रसे जाना जाता है कि चचुदशैनोपयोग 
के उत्दृष्ट कालसे चहश्षुज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना हे । 
का (१)-कर्साय उबन्ञ०, जा० । (२)-सं कं ग-म०, भा०। 


३५० जयघवलातसहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहर्ती ? 


विसेसाहिओ । एदस्स विसेसाहियत्त कुदो णव्बदे १ 'सेसा हु सविसेसा' त्ति बयणादों। 
एसो अत्थो विसेसाहियद्वाणे सव्वत्थ वत्तव्वो । घाणिदियणाणुकस्सकालो विसेसाहिओ। 
जिब्मिंदियणाणुकम्सकालो विसेसाहिओ | मणजोगुकस्सकालो विसेसाहिओ । वचि- 
जोगुकस्सकालो विसेसाहिओ | कायजोग्रुकस्सकालो विसेसाहियो । पार्सिदियणाणुक- 
स्सकालो विसेसाहियो। अवायणाणुकस्सकालो दुगुणों। दुगुणत्त कुदो णब्बदे ! 
छष्टगाहासुत्तादो । ईहाणाणुकस्सकालो विसेसाहियो। सुदणाणुकस्सकालो दुगुणों । 
एदस्स दगुणत्त छट्टगाहासुत्तादो णायव्ब॑ । उस्सासस्स उकस्सकालो विसेसाहियो | 
तब्भवत्थकेवलीणं केबलणाणदंसगाणं सकसायसुकलेम्साए च उकस्सकालो सत्थाणे 


चक्षुज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट का विशेष अधिक है। 

शंका-चक्षुज्ञानोपयोगक उत्कृष्ट कालसे श्रोन्नज्ञानोपपोगका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है, यह केसे जाना जाता है ! 

समराधान-हसी छठे गाथासूत्रमें आए हुए 'सेसा हु सविसेसा' पदसे जाना जाता है 
कि चक्लुज्ञानोपयोगके उत्कृष्टकालसे श्रोत्रज्ञानोपयोगका उत्कृष्टकाल विशेष अधिक है । 

इसप्रकार अन्य जिन स्थानोंका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक हो वहां सबैत्र यही 
अर्थ कहना चाहिये । 

श्रोत्रज्ञानोपयोगके उत्कृष्ट कालसे प्राणेन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है । उससे जिह्नाइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक हैं। उससे 
मनोयोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक हू। उससे बचनयोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है । 
उससे काययोगका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है । उससे स्पट्टोनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगका 
उत्कृष्ट काल विशेष अधिक हैं। उससे अवायज्ञानका उन्कृष्ट काल दूना है । 

शेका-स्पशेनइन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दूना है, यह केसे 
जाना जाता है ! 

समाधान-इसी छठे गाथासूत्रसे जाना जाता है कि रपरीनेन्द्रियजन्य ज्ञानोपयोगके 
उत्कृष्ट काठसे अवायज्ञानका उत्कृष्ट काल दुगुना है । 

अवायज्ञानोपयोगक उत्कृष्ट कालसे इंद्ाक्ानोपयोगका उत्कृष्ट का विशेष अधिक 
है। इससे श्रुतज्ञानोपयोगका उत्कृष्ट काल दूना है । ईहाश्लानके उत्कृष्ट कालसे श्रुतज्ञानका 
उत्कृष्ट काल दूना हैं यह छठे गाथासूत्रसे जानना चाहिये । श्र॒तज्ञानके उत्कृष्ट काढसे 
श्वासोच्छवासका उत्कृष्टकाल विशेष अधिक है। तद्भवस्थकेवलीके केवल्लन्ञान और केवल- 
दशनका तथा कंषायसहित जीवके शुक्ल लेश्याका उत्कृष्ट काल अपने अपने स्थानमें समान 
ः . (६ )-ओ अक्लुणाणोवजोगस्स मण-अ० । (२)-लो विसेसाहियो सुदुगुणो स० । 


प्रसत्तावना २6 


जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें कुछ पद्म ऐसे आते हैं जिनसे जयघवलाकी रचनाशैलीपर 
रचनाशेली- अ्रच्छा प्रकाश पड़ता है | उनमें से एक पद्म इस प्रकार है- 
“प्रायः प्राकृतभारत्या क्वचित्‌ संस्कृतमिञ्रया । 
मणिप्रवालन्यायेन प्रोवतोष्य प्रत्यविस्तर: ॥३७॥४*' 


इसमें बतलाया है कि इस विस्तृत प्नन्थकी रचना प्रायः प्राकृत भारतीमें की गई है, 
बीचमें कहीं कहीं उसमें संस्कृतका भी मिश्रण होगया है । प्राकृतंक साथ संस्कृतका यह मेल 
एसा प्रतीत हाता है मानें मणियांकी मालाके बीचमें कहीं कहीं मूंगेके दाने पिरो दिये गये 


टीका-- ' "' "' * "०" ***"*** कि कृत्वा, भ्रधीत्य-पठित्वा । कम, अथ्थंसंग्रहम-उद्धारप्रन्थम । उपश्रत्य 
सूत्रमषि, किविशिष्टम्‌ , भश्राड़म-प्राचाराड्रादि द्वादशाड्राश्रितम्‌। न केवलमाड़ुं पोर्व च चतुदंशपुर्बंगत 
श्रताअ्रितम्‌ ॥ २-२ १॥ 

इस इलोकमे' मिथ्यादष्टिकी आठ दीक्षान्वयक्रियाप्रोंका वर्णन करते हुए बतलाया हैं कि धर्माचार्य 
अथवा गहस्थाचार्यके उपदेशस जीवादिक तत्त्वोंको जानकर, पजञ्च नमस्कार महामन्त्रके धारण पूर्वक देश- 
ब्रतकी दीक्षा लेकर, कुदेवोंका त्याग करके, झोर न केवल उद्धार ग्रन्थोंको ही पढ़कर, अपि तु बारह 
अज्भु और चौदह पू्वसे सम्बन्ध रखनेवाले सूत्र ग्रन्थोंकों भी पढ़कर इतर मतके शास्त्रोंकों भ्रध्यपन करने 
वाला जो पुरुष प्रत्येक अष्टमी और प्रत्येक चतुर्दशीकी रात्रिमें प्रतिमायोग धारण करके पापोंका नाश करता 
हूँ वह धन्य है । 

इसमे जब इतर धर्मको छोड़कर ज॑नधममंकी दीक्षा लेनेवाले श्रावकके लिए भी ऐसे शास्त्रोंके पढनेका 
विधान किया है जो द्वादशाड्रसे साक्षात्‌ सम्बन्ध रखते है, तब यह कंसे माना जा सकता है कि सिद्धान्तसे 
मतलब उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्योंस ही ६? उपलब्ध सिद्धान्तग्रन्थ तो पौर्व ग्रन्थ हें जिनके पढनेका ऊपर 
स्पष्ट विधान किया हूं । 

शायद कहा जाये कि पं० आशाधरजी उपलब्ध सिद्धान्त भ्रन्थोंसे अपरिचित थे इसलिये उन्होंने अपनी 
टीका सिद्धान्तका प्र्थ द्वादशाडरुसूत्ररूप परमागम कर दिया है । किन्तु ऐसा कहना श्रनुचित है, क्योंकि 
झ्रपने अनगारधर्मामृतकी टीकामे उन्होंने प्रथम सिद्धान्तग्रन्थ घट्खण्डागमसे एक सूत्र उद्धृत किया हैं। यथा- 

“उक्तञ्च सिद्धान्तसत्रे--'झादाहीणं पदाहीणं तिक्‍्खुत्तं तिउणदं चदुस्सिरं बारसावत्त चेदि ।” श्नन 
गार० पृ० ६३८ | 

यह विद्वानोंसे श्रपरिचित नहीं हैं कि पं० आशाधरजी गृहस्थ थे । जब पं० ग्राशाधरजी श्रावक- 
को सिद्धान्त अ्रध्ययनका भ्रनधिकारी बतलाकर स्वयं गृहस्थ होते हुए भी उपलब्ध सिद्धान्त ग्रन्थोंका 
प्रध्ययन कर सकते है तो इससे स्पष्ट हें कि सिद्धान्तसे मतलब इन सिद्धान्त ग्रन्थोंसे नहीं है । प्रतः उन्हें 
विद्वान भ्रौर शास्त्रस्वाध्यायके प्रेमी श्रावक ब डे प्रेमसे पह सकते है । उनकी रचना ही इस दलीमे' की गई 
हैं कि मन्दसे मन्द बुद्धि जीवोंका भी उपकार हो सके और वे भी उसे सरलतासे समझ सके । जयधवला- 
कारने जहां कहीं विस्तारसे वर्णन किया है वहां स्पष्ट लिख दिया हैँ कि मन्दबुद्धिजनोंके अनुग्रहके लिए 
ऐसा किया जाता है । इस पहले खण्डमे ही पाठक ऐसे अनेक उल्लेख पायंगे । यदि इनका पठन-पाठन 
श्रावकोंके लिये वजित होता तो जयधवलाकार जगह जगह “मंदब॒द्धिजणाणुर्गहट्ठं॑ न लिखकर कमसे कम 
उनके पहले मुनि पद जरूर लगा देते ॥ किन्तु प्राणिमात्रके उपकारकी भावनासे प्रेरित होकर शास्त्र 
रचना करने वाले उन उदार जैनाचायोने ऐसा नहीं किया । इससे स्पष्ट है कि उन्हें पढ़कर सब भाई जिन 
वाणीके कुछ कणोंका रसास्वादन करके भ्रात्मिक सुखमें . निमग्न होनेकी चेष्टा कर सकते है । तथा इन्हें 
सिद्धान्तग्रन्य क्यों कहा जाता है इसे भी जयधवलाकारने स्वयं ही स्पष्ट कर दिया है । भ्रतः कैवल 
धिद्धान्त कहे जानेके कारण गृहस्थोंके लिए इनका पठत-पाठन निषिद्ध नहीं ठहराया जा सकता । 


गा० २० ] धद्धापरिमाणणिदेतो २११ 
सरिसों होदण विसेसाहियो । 


8३१६, केवलणाणकेवलदंसणाणमुकम्सउवजोगकालो जेण “अंतोमृहृत्तमेत्तो' त्ति 
भणिदो तेण णब्बदे जहा केवलणाण-दंसगाणमक्मेण उत्ती ण होदि त्ति। अक्मउत्तीए 
संतीए तब्भवत्थकेवलणाण-दंसगाणमुवजोगस्स कालेण अंतोमृहुत्तमेत्तेण ण होदत्बं, 
किंतु देखणपुव्वकोडिमेत्तेण होदव्वं, गब्भादिअष्वस्सेसु अइक्कतेसु केवलणाणदिवाय- 
रस्सुग्गम्नवल भादो । एन्थुवउजती गाहा- 

४'केइ भणति जइया जाणइ तहया ण पासइ जिणो त्ति । 
सुत्तमवलबमाणा तित्थयरासायणाभीरू ॥१३४॥” 


8३३२०, एत्थ परिहारों उच्चदे | त॑ जहा, केबलणाणदंसणगावरणाणं किमकमेण 
क्खओ, आहो कमेणेत्ति ! ण ताव कमेण; “खीणकसायचरिमसमए अक्कमेण घाइकम्मतियं 
होते हुए भी भ्रत्येकका श्वासोच्छवासके उत्कृष्ठकालसे विशेष अधिक है 

8 ३१६. शुका-चूंकि केवलज्ञान और केवलदशनका उत्कृष्ट उपयोगकाल अन्‍्तमुहूर्त कह 
है, इससे जाना जाता है कि केवलक्ञान और केवलदशनकी प्रवृत्ति एकसाथ नहीं होती है । 
यदि केवलज्ञान और केवलद्शनकी एकसाथ प्रत्त्ति मानी जाती तो तद्भवस्थकेवढीके केवल- 
ज्ञान और केवलदशैनके उपयोगका काल अन्तमुंहूते प्रमाण नहीं होना चाहिये किन्तु कुछ 
कम पूर्वकोटि प्रमाण होना चाहिये, क्‍योंकि गर्भसे लेकर आठ वर्ष कालके बीत जाने पर 
केवलज्ञान सूर्यकी उत्पत्ति देखी जाती है ! यहां इस विषयकी उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“तीथेड्डरकी आसादनासे डरनेवाले कुछ आचाये 'जं समयं जाणति नो त॑ समय॑ पासति 
ज॑ं समय॑ पासति नो त॑ समय जाणति' इस सूत्रका अवलम्बन लेकर कहते हैं कि जिन भगवान 
ज्ञिस समय जानते हैं उस समय देखते नहीं है ॥१३४॥ 


५३२०. समाधान-अब उक्त शंकाका समाधान करते हैं | वह इसप्रकार है-केवल- 
ज्ञानावरण और केवलदशनावरणका क्षय एकसाथ होता है या क्रमसे होता है ? इन दोनों कर्मोंका 
क्षय फ्रमसे होता है ऐसा तो कहा नहीं जा सकता है, क्योंकि ऐसा कहने पर उक्त कथनका 

“क्षीणकषाय गुणरथानके अंतिम समयमें ज्ञानावरण, दशनावरण और अन्तराय ये तीनों घातिया 


(१)-ण वृत्ते ण स०। (२) सम्मति० २।४। “केचित्‌ ब॒वते “यदा जानाति तदा न पश्यति जिन 
इति। सूत्रम “केवली ण॑ भंते, इमं रयणप्पभं पुढवि आयारेहि पमा्णहि हेऊ॒हि संठाणेहि परिवारेहि जं समय॑ 
जाणद नो त॑ समय पासइ। हंता गोयमा, केवली णं, इत्यादिकमवलम्बमाना:' 'एते च व्याख्यातार: तीथे- 
करासादनाया अभीरव: तीथेकरमासादयन्तो न बिभ्यतीति यावत्‌ * ' -सन्मति० ढी० १० ६०५॥ (३) 
तुलना-“केवली णं भंते, इमं रगणपभ पुढ़वि आगारेंहि हेतूहि उवमाहि दिट्ठंतेहि वण्णेहि संठाणेहि पमाणेहिं 
पडोयारेहिं ज॑ समयं जाणति त॑ समय पास६ ? ज॑ं समय पासइ त॑ समयं जाणइ ? गोयमा नो तिणट्ठे 
समट्ठे । से केणट्ठेणं भंते, एवं वुच्चति-केवली णं इमं रयणप्पभं पुढविं आगारेहिं ज॑ समयं जाणति नो 
त॑ समयं पासति, ज॑ समय॑ पासति नो त॑ समय॑ जाणति' * “प्रज्ञा० १० ३० सु० ३१४। 


१५२ जयघकलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविह्ती १ 


विणटं ॥१३५॥” हृदि सुत्तेण सह विरोहादों। अकमेण विणासे संते केवलणाणेण सह 
केवलदंसणेण वि उप्पज्जेयव्वं, अकमेण अविकलकारणे संते तेसि कृप्ृप्पत्तिविरोहादों । 
एत्युबउजती गाहय- 
“केबलणाणावरणक्खएण जाद॑ तु केबैल [जद्दा] णाणं । 
तैंह दंसणं पि जुजइ णिययावरणक्खए संते ॥१३६॥” 


तम्हा अकमेण उप्पण्णतादों ण केवलणाणदंसणाणं कमउत्ती त्ति। 


६३२१, होठ णाम केवलणाणदंसणाणमकमेणुप्पत्ती; अकमेण विणद्वावरणत्तादो, 
किंतु केवलणाणदंसणुवजोगा कमेण चेव होंति सामण्ण-विसेसविसयत्तेण अव्वत्त-वत्त- 
सरूवाणमकमेण पउत्तिविरोहादों त्ति। एत्थ उवउजंत्ती गाहा- 

“दंसशणाणावरणक्खए समाणम्मि कस्स होइ पुत्वयर । 
होज समो उप्पाओ हंदि दुवे णत्यि उबजोगा ॥१३७॥” 


क्रम एकसाथ नाशको श्राप्त हुए ॥१३५॥” इस सूत्रके साथ विरोध आता है । यदि कष्दा जाय 
कि दोनों आवरणोंका एकसाथ नाश होता है तो केवलज्ञानके साथ केवलदशन भी उत्पन्न 
होना चाहिये, क्योंकि केबलक्ञान और केवलद्शनकी उत्पत्तिके सभी अविकल कारणोंके 
एकसाथ मिल जाने पर उनकी क्रमसे उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। यहां उपयुक्त 
गाथा देते हैं- 

“केवलज्ञानावरणके क्षय दो जाने पर जिसप्रकार केवलज्ञान उत्पन्न होता है उसी प्रकार 
केवलदर्शनावरण करके क्षय हो जाने पर केवलद्शनकी उत्पत्ति भी बन जाती है ॥१३६॥” 


चूंकि केवलक्ञान और केबलदर्शन एकसाथ उत्पन्न होते हैं, इसलिये उनकी प्रवृत्ति 
ऋ्रमसे नहीं बन सकती हे । 


8 ३२१, शुका-केवलज्ञान और केवलदशनकी उत्पत्ति एकसाथ रही आओ, क्योंकि 
उनके आवरणोंका विनाश एक साथ होता है । किन्तु केवलक्षानोपयोग और केवलद शेनोपयोग 
ऋरमसे ही होते हैं, क्योंकि केवलदशन सामान्यकोी विषय करनेवाला होनेसे अव्यक्तरूप है 
और केवलज्ञान विशेषकों विषय करनेवाला होनेसे व्यक्तरूप है, इसलिये उनकी एकसाथ 
प्रवृत्ति माननेमें विरोध आता है। यहां इस विषयमें उपयुक्त गाथा देते हैं- 

“दर्शनावरण और ज्ञानावरणका क्षय एकसाथ होने पर पहले केवलद्शेन उत्पन्न 
होता है या केवलज्ञान ? ऐसा पूछे जाने पर अक्रमोपयोगवादी भले ही ऐसा मान ले कि 


(१) तुलना-“तदो णाणावरणदंसणावरणअंतराइयाणमेगसमयेण संतोदयवोच्छेदों ।-कषायपा० 
जू० गा० २३१। (२) सम्मति० २।५॥ (३)-वर्ल णाणं आ०। (४) तहा दं-भा०, स० । (५) उत्ति त्ति 
अ०, आ०, ता० । (६) सन्‍्मति० २९। 


गा० २० |] भ्रद्धापरिमाण णि सो २१३ 


$ ३२२, होदि एसो दोसो, जदि केवलणाणं विसेसविसय चेव केवलदंसणं पि 
सामण्णविसयं चेव | ण च एवं, दोण्ह पि विसयाभावेण अभाषप्पसंगादों । तं जहा, 
ण ताव सामण्णमत्थि; विसेसवर्दिरित्ताणं तब्भावसारिच्छलक्खणसामण्णाणमणुवर्ल- 
भादो | समाणेगपश्चयाणमुप्पत्तीए अण्णहाणुववत्तीदो अत्थि सामण्णमिदि ण वोत्तु जुच्ते 
अणेगासमाणाणुबिद्धेगसमाणग्गहणण जचतरीभूदपच्चयाणमृप्पत्तिदंसणादो | ण साम- 
ण्णवदिरत्तो विसेसो वि अत्थि; सामण्णाणुविद्धम्सेव विसेसस्सुवर्लभादो। ण च एसो 
सामण्ण-विसेसाणं संजोगो णाणेणगेण विसयीकओ; प्रृधपसिद्धाणं तेसिमणुवलंभादों । 
उवलंमे वा संकराणालंबणपतन्चया होंति, ण च एवं, तहा संते गहणाणुत्वत्तीदोी । 


दोनोंकी उत्पत्ति एक साथ रही आओ, पर इतना निश्चित है कि केवलज्लानोपयोग और 
केवलद्शनोपयोग ये दोनों एकसाथ नहीं होते हे ॥१३८९॥ 

6 ३२२. समाधान-यददि केवलक्षान केवल विशेषकों विषय करता और केवलदशैन 
केवल सामान्यको विषय करता तो यह दोष संभव होता, पर ऐसा नहीं है, क्योंकि केवल 
सामाम्य और केवल विशेषरूप विषयका अभाव होनेसे दोनोंके अभावका असंग प्राप्त 
होता है। इसका खुलासा इसप्रकार है-केवल सामान्य तो है नहीं, क्योंकि अपने विशेषोंकों 
छोड़ कर केवल तडद्ाव सामान्य और साहश्यलक्षण सामान्य नहीं पाये जाते हैं। यदि 
कहा जाय कि सामान्यके बिना सर्वेत्र समान प्रत्यय और एक प्रत्ययकी उत्पत्ति बन नहीं 
सकती है, इसलिये सामान्य नामका स्वतन्त्र पदार्थ है, सो ऐसा कहना भी युक्त नहीं हे 
क्योंकि एकका ग्रहण अनेकानुबिद्ध होता है और समानका ग्रहण असमानानुविद्ध द्वोता हे 
अतः सामान्यविशेषात्मक वस्तुको विषय करनेवाले जात्यन्तरभूत ज्ञानोंकी ही उत्पत्ति देखी 
जाती है । इससे प्रतीत होता है कि सामान्य नामका कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं है। तथा 
सामान्यसे सर्वथा भिन्न विशेष नामका भी कोई पदार्थ नहीं है, क्योंकि सामान्यसे 
अनुविद्ध होकर ही विशेषकी उपलब्धि होती है । 

यदि कहा जाय कि सामान्य और विशेष स्वतन्त्र पदाथ्थे होते हुए भी उनके 
संयोगका परिज्ञान एक ज्ञानके द्वारा होता है, सो भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि स्वेथा 
स्वतन्त्ररूपसे न तो सामान्य ही पाया जाता है और न विशेष ही पाया जाता है, अतः 
उनका संयोग नहीं हो सकता है । यदि सामान्य और विशेषका सबथा स्वतन्त्र सद्भाव 
मान लिया जाय तो समस्त ज्ञान या तो संकररूप हो जायंगे या आलूम्बन रहित हो 
जायंगे। पर ऐसा है नहीं, क्‍योंकि एसा होने पर उनका ग्रहण ही नहीं हो सकता हे । 

विशेषार्थ-यदि सामान्यको सवेथा स्वतन्त्र माना जाता है तो सभी पदार्थामें 
परस्पर कोई भेद नहीं रहता है । और ऐसी अवस्थामें एक पदार्थके प्रहण करनेके समय 
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(१)-वत्तप्पसंगा-आ० । 
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२९५४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेलदोसविहत्ती ? 


8 ३२३, ण सामण्ण-विसेसाणं संबंधों वत्थु; तिकालविसयाणं गुणाणमजहवुत्तीए 
अणाइणिहणाए संबंधाणुववत्तीदों । ण गुण-विसेस-परमाणुदव्व॑ च (व्वाणं) समवाओ 
अत्थि अप्णकवो; अण्णरस अणुवलंभादो (१ )। 


8 ३२४. न तार्किकपरिकल्पितः समवायः संघटयति; तत्न नित्ये क्रम-यौगप- 
द्याभ्यामर्थक्रियाविरोधात | न स क्षणिको5पि; तम्र भावाभावाभ्याम्थक्रियाविरोधात्‌ | 
नानयत आगच्छति; तत्परित्यक्ताशेषकायाणामसच्तप्रसडगात्‌ । नापरित्यज्य आग- 


ही सभी ज्ञानोंकी युगपत्‌ प्राप्ति हो जाती है, क्योंकि ज्ञानमें भी विषयके भेदसे ही भेद 
पाया जाता है। पर जब विषयमें ही कोई भेद नहीं तो ज्ञानमें भेद कैसे हो सकता है । 
अतः एकसाथ नेक ज्ञानोंकी प्राप्ति होनेसे संकरदोप आ जाता है। तथा विशेषको सवेथा 
स्वतन्त्र मानने पर एक विशेषका दूसरे विशेषसे सक्त्वकी अपेक्षा भी भेद पाया जायगा और 
ऐसी अवस्थामें सभी विशेष चालनीन्यायसे असच्त्वरूप हो जाते हैं. इसप्रकार उनके असद्गप 
हो जानेसे सभी ज्ञान निरालम्बन हो जाते हैं। पर ज्ञान न तो संकररूप ही होते हैं और न 
निरालम्बन ही होते हैं, अतः पदार्थाकों केवल सामान्यरूप और केवल विशषरूप न मान 
कर उभयात्मक ही मानना चाहिये यह सिद्ध होता है । 


6 ३२३. तथा सामान्य और विश्वेपके सम्बन्धकों स्वतन्त्र वस्तु कहना भी ठीक नहीं 
है, क्‍योंकि त्रिकालबर्ती गुग अनादिनिधनरूपसे एक दूसरेकों नहीं छोड़ते हुए रहते हैं 
इसलिये उनका संबन्ध नहीं बन सकता है । यदि कहा जाय कि गुणविशेष और परमाणु 
द्रव्यका अन्यकृत समवायसम्बन्ध हो जायगा, सो भी कष्टना ठीक नहीं है, क्‍योंकि अन्यकी 
उपलब्धि नहीं होती है । 


8३२४. तथा तार्किकोंके द्वारा माना गया समवायसम्बन्ध भी सामान्य और विशेषका 
सम्बन्ध नहीं करा सकता है, क्योंकि वह नित्य है इसलिये उसमें क्रमसे अथवा एकसाथ अथे- 
क्रियाके माननेमें विरोध आता है | उसीप्रकार समवाय क्षणिक भी नहीं है, क्‍योंकि क्षणिक 
पदार्थमें भाव और अभावरूपसे असथेक्रियाके माननेमें विरोध आता है । अर्थात्‌ क्षणिक 
समवाय भावरूप अवस्थामें अथेक्रिया करता है, या अभावरूप अवस्थामें ! भावरूप अवस्थामें 
तो वह अथेक्रिया कर नहीं सकता, क्योंकि ऐसा मानने पर सभी उत्तरोत्तर क्षण एकक्षण- 
वृत्ति हो जाते हैं। तथा अभावरूप अबस्थामें भी वह अथेक्िया नहीं कर सकता है, क्योंकि 
जो विनष्ट हो गया है वह खय कार्येकी उत्पत्ति करनेमें असमथे है। अन्य पदाथेको छोड़ 
कर उत्पन्न होनेवाले पदायेमें समवाय आता है ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा 
मानने पर समवायके द्वारा छोड़ गये समस्त कार्योको असत्त्वका प्रसंग प्राप्त होता हे । अन्य 
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(१) अण्णक्कमों अ-क्र०, स० । 
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च्छाति; निरवयवस्यापरित्यक्तपूवेकायस्पागमनपिरोधात्‌। न समवायः सावयब१; 
अनित्यतापत्तेश । न सो5नित्य;; अनवस्था5भावाभ्यां तदनुत्पत्तिप्रसदगात्‌। न नित्य+ 
सवेगतो वा; निष्क्रियर्य व्याप्ताशपदेशस्यागमनबविरोधात्‌ । नासवेगतः समवायबहुत्व 
प्रसदृगात । नान्येनानीयते; अनवस्थापत्तेः। न रवत एति; सम्बन्ध! समवायाउगमन- 
मपेज्तते, तदागमनमपि सम्बन्धम! इतीतरेतराश्रयदोपालुपनज्ञात्‌। न कार्योत्पत्तिप्रदेशे 
प्रागस्ति; सम्बन्धिभ्यां विना सम्बन्धस्य सक्तविरोधात्‌ | न च तत्रोत्पद्यते; निरवय- 
वस्योत्पत्तिविरोधात्‌ । न समवायः समवायान्तरनिरपेक्ष उत्पद्यते; अन्यत्रापि तथा- 
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पदार्थको नहीं छोड़कर समवाय आता है ऐसा कहना भी टीक नहीं हे, क्योंकि जो निरवयव 
है और जिसने पहलेके कायेकी छोड़ा नहीं है ऐसे समवायका आगमन नहीं बन सकता 
है। समवायको सावयव मानना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर उसे अनिल- 
पनेकी प्राप्ति होती है। यदि कट्टा जाय कि समवाय अनिद्य होता हे तो हो जाओ, सो भी 
कद्दना ठीक नहीं है, क्‍योंकि समवायवादियोंके मतमें उत्पत्तिका अध ख्वकारणसत्तासमवाय 
माना है। अतः समवायकी भी उत्पत्ति दूसरे समवायकी अपेक्षासे होगी और ऐसा होने 
पर अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता हे। इस प्रसंगको वारण करनेके लिये समवायके खय॑ 
सम्बन्धरूप होनेसे यदि उसकी उत्पत्ति स्वतः अथोत्‌ समवायान्तरनिरपेक्ष मानी जायगी तो 
समवायका अभाव हो जानेसे उसकी उत्पत्ति बन नहीं सकती है। समवायको निद्य और 
सवेगत कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो क्रियारहित हे और जो समस्त देशमें व्याप्त 
है उसका आगमन माननेमें विरोध आता हे । यदि असबेगत कट्दा जाय सो भी कद्दना 
ठीक नहीं हे, क्‍योंकि ऐसा मानने पर समवायको बहुत्वका प्रसंग प्राप्त होता है। समवाय 
अन्यके द्वारा कार्यदेशमें छाया जाता हे, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने 
पर अनवस्था दोषकी आपत्ति प्राप्त होती हे अथोत्‌ प्रकत समवायकों दूसरी वस्तु कार्येदेशमें 
ढायगी और दूसरी वस्तुको तीसरी वस्तु लायगी इत्यादिरूप अनवस्था आ जाती है। समवाय 
खत: आता है ऐसा भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर 'सम्बन्धियोंमें संबन्ध- 
व्यवह्दार समवायके आगमनकी अपेक्षा करता है और समवायका आगमन भी सम्बन्ध- 
व्यवद्दारकी अपेक्षा करता है' इसप्रकार इतरेतराश्रयदोष प्राप्त होता है । कार्यके उत्पत्ति- 
देशमें समवाय पहलेसे रहता है, ऐसा भी कद्दना ठीक नहीं है क्‍योंकि सम्बन्धियोंके बिना 
सम्बन्धका सतक्त्व माननेमें विरोध आता है । कार्यके उत्पत्तिदेशमें समवाय उत्पन्न होता है 
ऐसा कद्दना भी ठीक नहीं है, क्‍योंकि समवाय अवयवरदित है. अथीत निद्य है इसलिये 
उसकी उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है। समयाय दूसरे समबायकी बिना अपेक्षा किये 
उत्पन्न होता है, ऐसा कद्दना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर दूसरे पदार्थोदी 
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(१)-नानिय-अ०, भरा० | 


३५८ जयघंवलासहिदे कस्तायपाहुडे | पैजदोसविहत्ती १ 


प्रसड्रात्‌ । न सापेक्ष; अनवस्थाप्रसड्रात्‌ | नेश्वरः संघटयति; तस्यास्वात्‌। ततः 
स्वयमेवेकत्वापत्तिरेति स्थितम्‌ । सामान्य-विशेषोभयानुभयेकान्तव्यतिरिक्तत्वात्‌ 
जात्यन्तर वस्त्विति स्थितम्‌ । तदो सामण्णविसेसविसयत्ते केवलणाण-दंसगाणमभावों 
होज णिव्विसयत्तादो त्ति सिद्ध । उत्ते च- 
“अद्दिट्टुं अण्णादं केवलि एसो हु मासह सया वि । 

एयसमयम्मि हंदि हु वयणविसेसो ण संभवह ॥१४०॥ 

अण्णादं पासंतो अदिट्वेभरदह्दा सया वियाणतों । 

कि जाणइ कि पासह कह सब्वण्हो त्ति वा हो ॥१४१॥” 

8३२४, एसो दोसो मा होदु त्ति अतरंगुजोबो केवलदसणं, बहिरंगत्थविसओ पयासो 

केवलणाणमिदि इच्छियव्वं। ण च दोण्हमुबजोगाणमक्मेण वुत्ती विरुद्धा; कम्मकयस्स 


भी समवायादिककी अपेक्षा बिना किये उत्प्तिका प्रसंग प्राप्त होता है । समवाय दूसरे 
समवायकी अपेक्षा करके उत्पन्न होता है, ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने 
पर अनवस्था दोषका प्रसंग प्राप्त होता है । सामान्य और विशेषका सम्बन्ध ईश्वर करा 
देता है ऐसा कहना भी ठीक नहीं, क्‍योंकि ईश्वरका अभाव है। अतएवं सामान्य और 
विशेष रबयं ही एकपनेको प्राप्त हें यह निश्चित होता है । इसका यह अभिप्राय है कि 
वस्तु न सामान्यरूप हे, न विशेषरूप है न सर्वेथा उभयरूप हे और न अनुभवरूप है 
किन्तु जात्यन्तररूप ही वस्तु हे एसा तिद्ध होता है । 

अत; जब कि सामान्यविशेपात्मक वस्तु हैं तो केबलदशनको केबल सामान्यको 
विषय करनेबाला मानने पर और केवलज्ञानकों केबल विशेषकों विषय करनेवाछा मानने 
पर दोनों उपयोगोंका अभाव प्राप्त होता हे, क्योंकि कब सामान्य और केवल विशेषरूप 
पदार्थ नहीं पाये जाते हैं, ऐसा सिद्ध हुआ | कहा भी है- 

“यदि दशेनका विषय केवल सामान्य और ज्ञानका विषय केबल विशेष माना जाय 
तो कैवली जिन जो अद्ृष्ट है ऐसे ज्ञात पदाथको तथा जो अज्ञात हे एसे दृष्ट पदार्थको 
ही सदा कहते हैं यह आपत्ति प्राप्त होती है । और इसलिये “एक समयमें ज्ञात और दृष्ट 
पदार्थंको केंबडी जिन कहते हैं” यद्द वचनविशेष नहीं बन सकता है ॥१४०॥” 

४अज्ञात पद्माथकों दे -ते हुए और अदृष्ट पदाथकों जानते हुए अरहंतदेव क्‍या 
जानते हैं और क्या देखते दें ! तथा उनके सर्वज्ञता भी कैसे बन सकती है ॥१४१॥” 

४३२५. ये ऊपर क॒द्दे गये दोप प्राप्त नहीं हो, इसलिये अन्तरंग उद्योत केबलदशन 
है और बहि<ंग पदार्थकी विषय करनेबाढ्ा प्रकाश केवलज्ञान है, ऐसा स्वीकार कर लेना 
चादिये | दोनों उपयोगोंद्ी एकसाथ प्रवृत्ति माननमें विशेध भी नहीं आता है, क्योंकि 


(१) सनन्‍्मति० २१२। (२) सनन्‍्मति० २।१३॥ (२)-टंवुरहा स० 
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कमरस तदभावेण अभावश्रुवगयरस तत्थ सत्तविरोह्ादों । 
“परमाणुआइयाइं अंतिमखंधों त्ति मुत्तिदब्बाइ ॥१४२॥” 
इृदि वज्यत्थणिदेसादो ण दंसणमंतरंगत्थविसयमिदि णासंकणिजं; विसयणिददेसदुवारेण 
विसयिणिदेसादो अप्णेण पयारेण अंतरंगविसयणिरूवणाणुववत्तीदों । जेण केवलणाणं 
स-परपयासयं, तेण केवलदंसणं णत्यि त्ति के वि भणंति | एन्थृवउजंतीओ गाह्यओ- 
“भर्णपजबणाणंतो णाणस्स य दंसणस्स य विसेसो | 
केवलिय णाणं पुण णाणं त्ति य दंसण त्ति य समाणं ॥१४३॥” 


8३२६, एदं पिण घडदे; केवलणाणस्स पज्ञायस्स पञ्ञायाभावादो | ण 


उपयोगोंकी क्रमबृत्ति कमेका काये हे और कर्मका अभाव हो जानेसे उपयोगोंकी क्रमवृत्तिका 
भी अभाव हो जाता है, इसलिये निरावरण केवलज्ञान और केबलदशनकी क्रमवृत्तिके 
माननेमें विरोध आता है । 


शुंका-आगममें कहा हे कि “अवधिदशेन परमाणुसे लेकर अन्तिम स्कन्धपयेन्त 
मूर्तिक द्रव्योंकी देखता हे॥१४२॥” इसमें द्शनका विषय बाह्य पदाथे बतलछाया है, अतः 
दर्शन अन्तरंग पदाथकों विषय करता है यह कहना ठीक नहीं है ! 

समाधान-ऐसी आशंका नहीं करनी चाहिये, क्योंकि 'परमाणु आदियाईं इलद्यादि 
गाथामें विषयके निर्देश द्वारा विषयीका निर्देश किया है, क्‍योंकि अन्तरंग विषयका निरू- 
पण अन्य प्रकारसे किया नहीं जा सकता है । अथोत्‌ अवधिज्ञानका विषय मूतिक पदाथे 
है अतः अवधिदशनके विषयभूत अन्तरंग पदार्थकी बतलानेका अन्य कोई प्रकार न होनेके 
कारण मूर्तिक पदार्थका अवलम्बन लेकर उसका निर्देश किया हे । 

शंका-चूंकि केवलक्ञान स्व और पर दोनोंका प्रकाशक है, इसलिये केवलद्शन नहीं 
है ऐसा कुछ आचाये कहते हैं । इस विपयकी उपयुक्त गाथा देते हैँ- 

“सनःपर्ययज्ञानपर्यन्त ज्ञान और दशेन इन दोनोंमें विशेष अथोत्‌ भेद है। परन्तु 
केबलज्ञानकी अपेक्षासे तो ज्ञान और दर्शन दोनों समान हैं ॥१४३॥” 

8३२६. समाधान-परन्तु उनका ऐसा कद्दना भी नहीं बनता है, क्योंकि केवलज्ञान 
स्वयं पयौय है, इसलिये उसकी दूसरी पयोय नहीं हो सकती है। अथोत्‌ यदि केबलज्ानको 
स्वपरप्रकाशक माना जायगा तो उसकी एक काहमें स्वप्रकाशरूप और परप्रकाशरूप दो 
पयौयें माननी पड़ेंगी । किन्तु केवलज्ञान स्वयं परप्रकाशरूप एक पयोय है अतः उसकी 

स्वप्रकाशरूप दूसरी पर्याय नहीं दो सकती है | पयोयकी पयोयें द्ोती हैँ ऐसा कहना भी 


(१) “परमाणुआदिआइईं अंतिमखंध॑ त्ति मृत्तिदव्वाइं | तं ओहिदंसणं पुण ज॑ं पस्सइ ताइ पच्चवर्ख॥” 
“गो० जीव० गा० ४८५। (२) समन्‍्मति० २॥३। 


औै१८ जयघक्लासहिदे कप्तायपाहुरे | ऐेजदोसविहत्ती ९ 


पञायस्स पजञ्ञाया अत्थि; अणवत्थाभावष्पसंगादों । ण केवलणाएं जाणइ पस्सह वा; 
तरस कत्तारत्ताभावादो ! तम्हा स-परप्पयासओ जीवो त्ति इच्छियव्वं | ण च दोए्ड 
पयासाणमेयत्तं; बज्ञंतरंगत्थविसयाणं सायार-अणायाराणमेयत्तबिरोद्ददों । 


8 ३२७, केवलणाणादो केवलदंसगममिणणमिदि केवलदंसणस्स केवलणाणत्त 
किण्ण होज़ ! ण; एवं संते विसेसाभावेण णाणस्स वि दंसणत्तप्पसंगादों। ण च केवल- 
दंसणमव्वत्त; खीणावरणस्स सामण्ण-विसेसप्पयंतरंगत्थवावदस्स अव्वत्तमावषिरोद्दादों । 
ण च दोण्हं समाणत्ते फिट्टंदि; अण्णोण्णमेणण भिण्णाणमसमाणत्तविरोहादों | किंच, 


ठीक नहीं है, क्‍योंकि ऐसा मानने पर एक तो पहली पयोयकी दूसरी पयोय, उसकी तीसरी 
पयाय इसप्रकार उत्तरोत्तर पर्यायसन्तति प्राप्त होती है इसलिये अनवस्था दोष आता है । 
दूसरे, प्योयकी पर्याय माननेसे पयोय द्रव्य हो जाती है इसलिये उसमें पर्योयत्वका अभाव 
प्राप्त होता है। इसप्रकार पर्यायकी पयौय मान कर भी केवलदर्शन फेवलज्ञानरूप नहीं 
हो सकता है । तथा केवलश्ञान स्वयं न तो जानता ही है और न देखता ही है, क्योंकि 
वह स्वयं जानने और देखनेरूप क्रियाका कर्ता नहीं है, इसलिये ज्ञानको अन्तरंग 
और बहिरिंग दोनोंका प्रकाशक्क न मान कर जीव स्व और परका प्रकाशक है ऐसा 
मानना चाहिये | 

केवलज्ञान और केवलदशन ये दोनों प्रकाश एक हैं ऐसा भी नहीं कद्दना चाहिये, 
क्योंकि बाह्य पदाथेको विषय करनेवाले साकार उपयोग और अन्तरंग पदाथेकों विषय 
करनेवाले अनाकार उपयोगको एक माननेमें विरोध आता है । 

8३२७. शका-केवलज्ञानसे केवलद्शैन अभिन्न है, इसलिये केवलद्शैन केवलशज्ञान 
क्‍यों नहीं हो जाता है 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि ऐसा होंने पर ज्ञान और दशेन इन दोनोंमें कोई विशेषता 
नहीं रहती है, इसलिये ज्ञानकों भी दशेनपनेक़ा प्रसंग भ्राप्त होता है । 

यदि कट्टदा जाय कि केवलदशन अव्यक्त है, हसलिये केवलज्ञान केवलद्शनरूप 
नहीं हो सकता है सो ऐसा कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि जो आवरणसे रद्दित है और 
जो सामान्यविशेषात्मक अन्तरंग पदार्थके अवलछोकनमें लगा हुआ है ऐसे केवलद्शनको 
अव्यक्तरूप स्वीकार करनेमें विरोध आता है | यदि कहा जाय कि केवलदरीनको भी व्यक्त- 
रूप स्वीकार करनेसे केवलज्ञान और केवलदशन इन दोनोंकी समानता अथीत्‌ अनेकता 
नष्ट हो जायगी सो भी बात नहीं है, क्‍योंकि परस्परके भेदसे इन दोनोंमें भेद हे इसलिये 
इनमें असमानता अथोत्‌ एकताके भाननेमें विरोध आता है | दूसरे यदि दशनका सद्भाव 


(१) “वरिसुद्ध सायारं अवियत्त दंस्ण अगायारं।ण य खीणावरबिज्जे जुज्जइ सुवियत्तमवियत्त ॥ 
“सा्नति० २११) 


गां० २० ] भ्रद्धापरिमा णणिद्देसो ३१६ 


सत्त कम्माणि होज़ आवरणिज्ञाभावे आवरणस्स सत्तविरोहादो । 


8३२८, मशणाणं व जेण दंसणमावरणणिबंधणं तेण खीणावरणिश्ञे ण॒ दंसणमिदि 

के वि भणंति। एत्थुवउजती गाहा- 
“पण्णइ खीणावरणे जह मइणाणं जिणे ण संभवह । 
तह खीणावरणिजे विसेसदो दंसण णत्पि ॥१४४॥” 

$ ३२६, एदं पि ण घड़दे; आवरणकयस्स महणाणस्सेव होड णाम आवरण- 
कयचंक्खु-अचवखु ओहिदंसगाणमावरणाभावेण अभावों ण केवलदंसणग्स; तस्स 
कम्मेण अजणिदत्तादो । ण कम्मजणिद केवलदंसणं; सगसरूवपयासेण विणा णिल्षेय- 
णस्स जीवस्स णाणस्स वि अभावप्पसंगादो । 
न माना जाय तो दश्शनावरणके बिना सात ही कर्म होंगे, क्योंकि आवरण करनेयोग्य दशनके 
अभाव मानने पर उसके आवरणका सद्भाव माननेमें विरोध आता है । 

8 ३२८. चूंकि दशेन मतिज्ञानके समान आवरणके निमित्तसे होता है इसलिये 
आवरणके नष्ट हो जाने पर दशन नहीं रहता है, ऐसा कुछ आचाये कहते हैं। इस 
विषयमें उपयुक्त गाथा इसप्रकार हे- 


“ज़िसप्रकार ज्ञानावरणसे रहित जिन भगवानमें मतिज्ञान नहीं पाया जाता है 
उसीप्रकार दशनावरण कमसे रहित जिन भगवानमें विशेषरूपसे अथोत्‌ ज्ञानसे भिन्न दर्शन 
भी नहीं पाया जाता है, ऐसा कोई आचाये कहते हैं ॥१४४॥” 

६ ३२९. पर उनका ऐसा कहना भी नहीं बनता है, क्योंकि जिसप्रकार मतिश्लान 
आवरणका काये है, इसलिये आवरणके नष्ट हो जाने पर मतिज्ञानका अभाष द्वो जाता है 
उसीप्रकार आवरणका अभाव होनेसे आवरणके काये चन्लुदशेन, अचक्षुदशन और अवधि- 
दशनका भी अभाव होता है तो होओ पर इससे केवलदशनका अभाव नहीं हो सकता है, 
क्योंकि केवलदशेन कमेजनित नहीं है । अथोत्‌ आवरणके रहते हुए केवलद्शेन नहीं होता 
है किन्तु उसके अभावमें होता हे इसलिये आवरणका अभाष होने पर मतिज्ञानकी तरह 
केवलदशनका अभाव नहीं किया जा सकता है | 

यदि कद्दा जाय कि केवलद्शेनकों कमेजनित मान लिया जाय सो भी कहना ठीक 
नहीं है, क्योंकि यदि उसे कमंजनित माना जायगा तो जिन भगवानके दशेनावरणका 
अभाव हो जानेसे केबलदर्शनकी उत्पत्ति नहीं होगी और उसकी उत्पत्ति न होनेसे वे अपने 
स्वरूपको न जान सकेंगे जिससे जीव अचेतन हो जायगा और ऐसी अवस्थामें उसके 

ज्ञानका भी अभाव प्राप्त होगा । 


मम कल न रे! रवर्त नो टिप्स: लंड 


रै 6० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेजदीसविहती ? 


“जे सामण्णग्गहणं भावाण णेव कट्टू आयारे | 
अधिसेसिदूण अत्ये दंसगमिदि भण्णदे समए ॥१४४५॥” 


एदीए गाहाए सह विरोहो कं ण जायदे ? ण विरोहो; सामणंणसदस्स जीवे पउत्तीदो। 
सामण्णविसेसप्पओ जीवों कर्थ सामण्णं ? णग; असेसत्थपयासभावेण राय-दोसाणमभा- 
बेण य तस्स समाणत्तदंसणादो | तम्हा केवलणाण-दंसगाणमकमेणुप्पण्णाणं अकमेणु- 
वजुत्ताणमत्थित्तमिच्छियव्यं । एवं संते केवलणाण-दंसगाणसुकस्सेण अंतोमृहृत्तमेत्त- 
कालो कर्थ जुज़दे ! सीह-वग्घ-छत्नल्न-सिव-सियालाईहि खज़माणेसु उप्पण्ण-केवल- 
णाण-दंसणुकग्सकालग्गहणादो जुजदे । एदेसिं केवलत्रजोगकालो बहुओ किण्ण 

शुका-''यह सफेद है यह पीला है इत्यादिरूपसे पदार्थाकी विशेषता न करके और 
पदार्थांके आकारकों न लेकरके जो सामान्य ग्रहण होता है उसे जिनागममें दशन कहा है 
॥९ ४५॥"” इस गाथाके साथ 'दशनका विषय अन्‍्तरंग पदाथ है' इस कथनका विरोध केसे 
नहीं होता है अर्थात्‌ होता ही है ! 

समाधान-पू्वोक्त कथनका इस गाथाके साथ विरोध नहीं होता है, क्योंकि उक्त 
गाथामें जो सामान्य शब्द दिया है उसकी प्रवृत्ति जीवमें जाननी चाहिये अर्थात्‌ 'सामान्य' 
पद से यहां जीवका ग्रहण किया है । 

शंका-जीव सामान्यविशेषात्मक है वह केवल सामान्य केसे हो सकता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीव समस्त पदार्थोकों बिना किसी भेदभावके जानता 
है और उसमें राग-देषका अभाव है इसलिये जीवमें समानता देखी जाती है | इसलिये 
एकसाथ उत्पन्न हुए और एकसाथ उपयुक्त हुए केवलज्ञान और केवलदशनका अस्तित्व 
स्वीकार करना चाहिये । 

शैका-यदि ऐसा है तो केवलज्ञान और केवलदशन इन दोनोंका उत्कृष्टरूपसे 
अन्तमेहते काल कैसे बन सकता है | 

समाधान-चूँकि, यहां पर सिंह, व्याघ, छवल्ल, शिवा और स्थाल आदिके द्वारा खाये 
जानेवाले जीवोंमें उत्पन्न हुए केवलज्ञान और केवलदशनके उत्कष्ट कालका ग्रहण किया 
है इसलिये इनका अन्तमुहूर्त प्रमाण काल बन जाता है । 

शुका-व्याप्र आदिके द्वारा खाये जानेबाले जीबोंके केवलज्ञानके उपयोगका काल 
अन्तमुहूतंसे अधिक क्यों नहीं होता है ? 
(९)-गो० जोब० गा० ४८२। द्व्यसं० गा० ४३ । (>) “तत्र आत्मतः सकलबाह्यसाधा- 
रणत्वतः सामान्यव्यपदेश भाजों प्रहणात्‌ ।/-घ० सं० १० १४७। “सामान्यग्रहणम्‌ आत्मग्रहणं तहर्शनम | 
कस्मादिति चेत्‌ ? आत्मा वस्तृपरिच्छित्ति कुवन्‌ 'इदं जानामि इदं न जानामि' इति विशेषपक्षपातं न 


करेति, किन्तु सामान्येन वस्नु परिच्छिनत्ति । तेन कारणेन सामान्यशब्देन आत्मा भण्यते ।"-बुह॒हृध्य ० 
पृ० १७३॥ (३)-ल्‍लसिया-अ०, आ०, स० । 


३० जयघवलासहित कषायप्राभृत 


हैं। मणि और मूंगेका यह मेल सचमुच हृदयहारी है। इस सिद्धान्त समुद्रमें गाता लगाने 
पर जब पाठककी दृष्टि प्राकृत भारतीरूपी मशियांपरसे उतराती हुई संस्कृतरूपी प्रवालके दानों- 
पर पड़ती हे तो उसे बहुत ही अच्छा मालूम होता है । 


धवलाकी श्रपेक्षा जयघबला प्राकृतबहुल है । इसमें प्रायः दाशनिक चचोओं ओर 
व्युत्पत्ति आदिमें ही संरक्ृत भाषाका उपयाग किया है । सेद्धान्तिक चर्चाओ्रोंके लिये तो प्रायः 
प्राकृका ही अवलम्बन लिया हें । किन्तु फिर भी दोनों भाषाओ्रोंके उपयागकी कोई परिधि 
नहीं हे। भ्रन्थकार प्राकृतकी मणियोंके बीचमें जहां कहीं भी संस्क्रतके प्रवालका मिश्रण करके 
उसके सॉन्दयके द्विगुणित कर देते है । ऐसे भी झनेक वाक्य मिलेंगे जिनमें कुछ शब्द प्राकृतके 
ओर कुछ शब्द संस्कृतके होगे। दोनों भाषाओंपर उनका प्रभुत्व है ओर इच्छानुसार वे दोनेंका 
उपयेाग करते हैं। उनकी भाषाका प्रवाह इतना अनुपम है कि उसमें दर तक प्रवाहित होकर 
भी पाठक थकता नहीं हे, प्रत्युत उस आग बढ़नकी ही इच्छा हाती है । 


टीकाकारका भाषापर जितना भ्रभु॒त्व हें उससे भी असाधारण प्रभुत्व ता उनका अन्थमें 

चचित विषयपर हे। जिस विषयपर व लखनी चलात हैं उसमें ही कमाल करते हैं। एसा 
मालूम हांता हे मानों किसी ज्ञानकुबेरके द्वारपर पहुंच गय हैं जा अपने अटूट ज्ञानभण्डार- 
के लुटानेके लिय तुला बेठा हैं । वह किसीका निराश नहीं करना चाहता ओर इस लिये 
धिद्धान्तकी गहन चचाओ्रोंका शझ्हाएं उठा उठाकर इतना स्पष्ट कर डालना चाहता हे कि बडद्धिमें 
दरिद्रस दरिद्र व्यक्ति भी उसक द्वारस कुछ न कुछ लकर ही लॉटे। वह शब्दों ऑर बिकन्पोंके 
जालमें डालकर अपने पाठकपर अपनी विद्वत्ताकी घाक जमाना नहीं चाहता, किन्तु चचित 
विषयका अधिकरस अधिक स्पष्ट करके पाठकक मानसपर उसका चित्र स्वींच दना चाहता हे। 
यही उसकी रचना शेलीका सोप्ठव हे । इस लिय जयघबलाके अन्तका निम्न पद्म जयधवला- 
कारने यथार्थ ही कहा हे- 

“होइ सुगम पि दृग्गमम णिवणवक्खाणकारदोसेण । 

जयधवलाकुसलाण सुगम वि य दुग्गमा वि अत्थगई ॥ ७॥ 


अथोत्‌-अनिपुण॒ व्याख्याताके दापसे सुगम बात भी दुर्गम हा जाती है। किन्तु जय- 
धवलाम जा कुशल हूं उनका दुगम अथका भा ज्ञान सुगम हा जाता है। 
वास्तवर्म जयववलाकार कुशल व्याख्याता थं आर उन्हांन अपनी रुचिकर व्याख्यान- 
शेलीसे दुर्गंम पदार्थका भी सुगम बना दिया दे, जैसा कि आगेके लखसे रप्ट हे। 
हम पहल लिख आय हैं कि जयधवला कोई स्वतंत्र रचना नहीं हैँ किन्तु कसायपाहुड और 
उसके चूणिसूत्राका सुविशद व्याख्यान हैं । जब कि कसायपाहुड़ू २३३ गाथाश्रोंम निबद्ध हैं ओर 
चूणिसूत्र ६ हजार ह्ाक प्रमाण हैं तब जयघवला ६० हजार रछाक प्रमाण है। अथांत्‌ 
जयघबला की चूणिसूत्रास उनका टोकाका प्रमाण प्रायः दसगुना हूं । इसका कारण उसकी रचना- 
व्याल्यान शेलोंकी विशदता है। जिसका स्पष्ट आभास उनकी व्याख्यानशलामें मिलती हे । 
शेली- श्रतः जरा उनकी व्याख्यानशलीपर ध्यान दीजिय । 
जयधघवलाकार सबसे पहले खतंत्र भावसे गाथाका व्याख्यान करते हैं। उसके पश्चात्‌ 
चूणिसूत्रोंका व्याख्यान करत है. | गाथाका व्याख्यान करत हुए वे चूणिसूत्रोपर आश्रित नहीं 
रहते, किन्तु गाथाओंका अनुगम करक गाथासूत्रकारका जे हृद्य है उसे ही सामने रखते हैं और 
जहां उन्हें गाथासूत्रकारक आशयस चूणिसूत्रकारके आशयमें भेद दिखाइ देता हे वहां उसे वे 
स्पष्ट कर देते हैं ओर उसका कारण भी बतला देत हें । जैसा कि अधिकारांके मतभदके सम्बन्धमें 


गा० २० ] घद्धापरिमाणणिद्देतो १४! 


होदि ! ण; चरमदेहधारीणमवरमच्चुबजियाणं सावएहं खज़माणसरीराणं उकस्सेण 
वि अंतोमहुत्तावसेसे चेव केवलुप्पत्तीदी । तब्भवत्थकेवलुबजोगग्स देसणपुष्वकोडि- 
मेत्तकाले संते किमड्ठमेसो कालो परूषिदो ! ददढद्धंगाणं जज़रीकयाबयवाणं च केवलीएं 
विहारो णत्थि त्ति जाणावणईं । 


8३३०, एयत्तवियकअवीचारकाणस्स उकस्सकालो विसेसाहियो | पृधत्तवियकवी- 
चारझाणस्स उकस्सकालो दुगुणो। कुदो एदं णेजदे ! गाहासुत्तादो | पडिवदमाणसुहु- 
मसांपराश्यस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | चडमाणसुहुमसांपराइयठबसामयस्स उक्- 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि जो अपमृत्युसे रहित हैं किन्तु जिनका शरीर हिंख्रप्राणि- 
योंके द्वारा खाया गया है ऐसे चरमशरीरी जीवोंके उत्कृष्टरूपसे भी अन्तमुहते प्रमाण 
आयुके शेप रहने पर ही केवलज्ञानकी उत्पत्ति होती है, इसलिये ऐसे जीबोंके केवलज्ञानका 
उपयोगकाल वतेमान पर्यायकी अपेक्षा अन्तमुंहतंसे अधिक नहीं होता है । 

शैका-तद्भवस्थ केबलीके केवलज्ञानका उपयोगकाल कुछ कम पृत्रेकोटीप्रमाण पाया 
जाता है, ऐसी अवस्थामें यहां यह अन्तर्मुहते प्रमाण ही काल किसलिये कहा है 

समाधान-जिनका आधा शरीर जल गया है और जिनके शरीरके अवयव 
जजरित कर दिये गये हैं ऐसे केवलियोंका विद्ार नहीं होता है, इस बातका ज्ञान करानेके 
लिये यहां केवलज्ञानके उपयोगका उत्कृष्ट काल अन्तमुंहूर्त प्रमाण कहा है । 

विशेषाथे-यद्यपि यह ठीक है कि तद्भवस्थकेवलीका उत्कृष्ट काछ आठ वर्ष अन्त- 
मुहते कम पूर्वकोटि प्रमाण है पर यहां ऐसे तद्भवस्थ केवडीकी विवक्षा न होकर, जिनका 
शरीर जलकर या हिंस्र प्राणियोंके द्वारा खाये जानेसे जजेरित हो गया है और जिन्हें 
अन्तमुहूर्तप्रमाण आयुके शेष रहने पर केवलज्ञान प्राप्त हुआ है, ऐसे तद्भवस्थ केव॒लीकी 
विवक्षा है, अतएव इस अपेक्षासे केवछज्ञान और केवलदशेनके जघन्य ओर उत्कृष्ट 
कालहको अन्‍्तर्मुहृतेप्रमाण कहनेमें कोई बाधा नहीं आती है । 

8३३०. केवलक्ञानके उत्कृष्ट कालसे एकत्ववितकेअवीचारध्यानका उत्कृष्ट का विशेष 
अधिक है। इससे प्रथक्त्ववितकंवीचार ध्यानका उत्कष्ट काल दूना है । 

शुका-एकत्ववितर्कअवीचार ध्यानके उत्कृष्ट कालसे प्रथक्त्ववितकेबीचार ध्यानका 
उत्कृष्ट काल दूना है यह किस प्रमाणसे जाना जाता है ! 

समाधान-इस दी छठे गाथासूतअसे जाना जाता है कि एकत्ववितर्क अवीचार ध्यानके 
उत्कृष्ट कालसे प्रथकत्ववितकेबीचार ध्यानका उत्कृष्ट काल दूना है । 

प्रथकत्ववितर्कवीचार ध्यानके उत्कृष्ट कालसे उपशान्तकषायसे गिरते हुए सूक्ष्मसांप- 
रायिक जीबका उत्कृष्ट काठ विशेष अधिक है। इससे चढ़नेवाले उपशामक सूक्ष्मसांपरायिक 
(१) गब्बदे अ०, आ० । 
४६ 


२४२ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेज्जदोसविहत्ती ? 


स्सकालो विसेसाहियो | सुहमसांपराइयक्खबयस्स उकस्सकालो विसेसाहियो। माण- 
उकस्सकालो दुगुणो । कोहउकस्सकालो विसेसाहिओ । मायाउकस्सकालो विसेसा- 
हिओ। लोहउकस्सकालों विसेसाहिओ | खुद्ाभवग्गहणउकस्सकालो विसेसाहिओ | 
किट्टीकरणुकस्सकालो विसेसाहिओं। संकामयठकस्सकालो विसेसाहिओ। ओवइणाए 
उकस्सकालो विसेसाहिओ। उवसंतकसायस्स उकस्सकालों दुगुणो । खीणकसायस्स 
उकससकालो विसेसाहिओ। अंतरकरणे कदे चारित्तमोहणीयस्स उवसामओ णाम होदि । 
तस्स उकस्सकालो दुगुणो । अंतकरणे कदे चारित्तमोहणीयस्स खबओ णाम होदि । 
तस्स उकस्सकालो विसेसाहिओ | एवमद्भाणमप्पाबहुअ परूविद । 

$ ३३१, संपहि पण्णारससु अत्थाहियारेसु एत्थ पढमत्थाहियारपरूपणह जहब- 


सहाहरिओ उत्तरसुत्त भणयि- 
# एत्तों सुत्तसमोदारों । 


जीवका उत्कृष्ट का विशेष अधिक है । इससे क्षपक सूक्ष्मसांपरायिक जीवका उत्कृष्ट काल 
विशेष अधिक है । इससे मानका उत्कृष्ट काल दूना है। इससे क्रोधका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है। इससे मायाका उन्कृष्ट काल विशेष अधिक है। इससे लोभका उत्कृष्ट काल विशेष 
अधिक है। इससे क्षुद्रभवग्रदणका उत्कृष्ट का विशेष अधिक है। इससे कृष्टिकरणका उत्कृष्ट 
काल विशेष अधिक है । इससे संक्रामकका उत्कृष्ट काल विशेष अधिक है। इससे अप- 
बर्तनाका उत्कृष्ट काह विशेष अधिक है। इससे उपशान्तकपायका उत्कृष्ट काल दूना है। हससे 
क्षीणकपायका उत्कृष्ट का विशेष अधिक है । अन्तरकरणके कर लेने पर जीव चारित्रमोह- 
नीयका उपशामक होता है। इस उपशामकका उत्कृष्ट काल क्रीणकपायके उत्कृष्ट कालसे दूना 
है। अन्तरकरण कर लेने पर जीव चारित्रमोहनीयका क्षपक होता है। इस क्षपकका उत्कृष्ट 
काल उपशामकके उत्कृष्ट काठसे विशेष अधिक है । इसप्रकार कालोंके अल्पबहुत्वका कथन 
समाप्त हुआ । 

$ ३३१. अब यहां पन्द्रह अथाभिकारोंमेंसे पहले अथौधिकारका कथन करनेके लिये 
यतिवृषभ आचाये आगेक़ा सूत्र कहते हैँ- 

# इस अस्पबहुत्वके कथनके अनन्तर सत्रका अवतार द्वोता है । 

विशेषाथे-' पज्जञ वा दोसो वा इत्यादि कह्दी जानेवाढी गाथाके पहले बारह संबन्ध 
गाथाओं, पन्द्रह अधिकारोंके नामोंका निर्देश करनेवाली दो गाथाओं और अद्भापरिमाणका 
निर्देश करनेवाली छह गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका है। इनमेंसे बारह संबन्ध 
गाथाएं पन्द्रह अथाधिकारोंमेंस किस अथोधिकारमें कितनी गाथाएँ आई हैं केवछ इसका 
कथन करती हैं, इसलिये उनका पन्द्रह अथाधिकारोंके मूल विषयके प्रतिपादनसे कोई संबन्ध 
नहीं है। अद्वापरिमाणका निर्देश करनेवाली छह गायाएं विवक्षित स्थानोंमें केवछ कालके 


गा० २० ] पुत्ततमोदारो रह रे 


8३३२, एत्तो' एदम्द्ादो अप्पाषहुआदो उबरि त्ति भणिदं होदि। 'सुत्तममोदारों' 
सुत्तस अवयारो 'होदि' त्ति संबंधणिज्ञ | पृव्चिन्नवारहगाहाओ अद्भाणमप्पाबहुए 
पडिबद्धगाहओ च सुत्त 'चेव; गुणहरमुृहविणिग्गयत्तादो । तासि सुत्तसण्णामकाऊण 
एत्तो उवरिमगाहाणं सुत्तसण्णा किम कीरदे ! एत्तो उवरिमगाह्ओ कसायपाहुडस्स 


पण्णारसअत्थाहियारेसु पडिबद्धाओ, पृव्वुत्तवारहगाहओ अद्भापरिमाणणिदेसगाह्मयओ 
च सयलाहियारसाहारणत्थपरूवणादो ण तत्थ पडिवद्धाओ त्ति जाणावणईं । सं! इृदि 
| विसेसण किम उच्चदे ! णिरुद्धदोसाणुसंगेण अवयारो कीरदि त्ति जाणावणटं । 


बह ल्‍जरी किलो धजाक 0, #53%/०,/१, 


अल्पबहुत्वका कथन करती हैं, इसलिये इनका भी पन्द्रह अथोधिकारोंके मुठ विषयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं हे । तथा नामनिदश करनेवाढी दो गाथाएं पन्द्रह अथाधिकारोंके नामोंका 
उल्लेखमात्र करती हैं, इसलिय इनका भी पन्द्रह अथ।धिकारोंके प्रतिपाद्य विषयसे कोई 
सम्बन्ध नहीं है, इस बातका विचार करके यत्विषभ आचार्यने 'पेज्ज वा दोसो वा! इत्यादि 
गाथाके पहल  एत्तो सुत्तसमोदारी ' यह चूर्णिसृत्र कहा है, क्‍योंकि पन्द्रह अथोधिकारोंमेंसे 
पेजदोसबिद्दत्ती नामक पहल अथोषिकारक प्रतिपाद्य विपयका यहींसे प्रारंभ होता है। इसके 
पहले जो कुछ कहा गया है वह विपयको उत्थानिकामात्र हे । 

8३३२. सूत्रमं आय हुए 'एत्तो' पदका अ५ 'इस अल्पबहुत्वके ऊपर! ऐसा होता दै। 
जिससे ऐसा अथ कर लेना चाहिये कि इस अस्पबहुत्व अनुयोगद्वारके ऊपर 'मुत्तसमोदारों 
सूत्रका अवतार होता हू । 

शुका-पन्द्रह अधिकारमिंस किस अधिकारमें कितनी गाथाएं हैँ इसका कथन करने- 
वाली पहलेकी बारह गाथाएं और कारठोंके अल्पवहुत्वसे सम्बन्ध रखनेबाडी छह गाथाएं 
सूत्र ही हैँ, क्योंकि 4 गाथाएं गुणघर आचायके मुखसे निकली हैं । फिर भी इन अठारद 
गाथाओंको सूत्र न कहकर आगे आनेवाढी गाथाओंको क्रिंसलिय सूत्र कह्दा है ( 

समाधान-इस अल्पवहुत्वसे आगेकी गाथाएं कषायप्राभ्ृतके पन्द्रह अथोधिकारोंसे 
सम्बन्ध रखती हैं । किन्तु पहलेकी बारह गाथाएं और अद्भापरिमाणनिर्दशसम्बन्धी छह 
गांथाएं समस्त अधिकारोंके साधारण अ4५का कथन करनेवाडी होनेसे पन्द्रह अधिकारोंमेंसे 
किसी एक ही अधिकारसे सम्बन्ध नहीं रखती हूँ, इस बातका ज्ञान करानेके लिये इन 
गाथाओंको छोड़कर शेष गायाओको द्वी सूत्र संज्ञा दी गई हे । 

शंका-समवतार पदमें 'सं! यह विशेषण किसलिये दिया है | 

समाधान-दोषोंके संसगेको दूर करके सूत्रका अवतार किया जाता है, इस बातका 
ज्ञान करानेके लिये समवतार पदमें 'सं! विशेषण दिया है । 

विशेषार्थ-यद्यपि पहले बारह संबन्ध गाथाओं, पन्द्रह अथीधिकारोंके नामोंका 
निर्देश करनेवाली दो गाथाओं और अद्धापरिसाणका निर्देश करनेवाली छह गाथाओं इसप्रकार 


३८० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोत विहत्ती है 


पेज वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कस्स व श॒यस्स । 
दुट्ठो व कम्मि दव्वे पियायए को कहिं वा वि ॥२१॥ 


8३३३, एंदरस गणहरगुणहराइरियआसंकासुत्तस्स पेजदोसत्थाहियारपडिबद्धस्स 
अत्थो बुच्दे। त॑ जहा, 'कस्स' 'कम्मि' त्ति बे वि पदाणि अंतोभावियविच्छत्थाणि, तेणेव॑ 
मुत्तत्थो संबंधेयव्वों । कस्स णयस्स कम्मि कम्मि कसायम्मि पेज होदि | तदिओ वा 
सद्दो कसायम्मि जोजेयव्वो | तेण विदिओ अत्थो एवं वत्तव्वो-कम्मि वा कसायम्मि 


कुल बीस गाथाओंका व्याख्यान किया जा चुका हे, फिर भी भ्रकृतमें बारह सम्बन्ध गाथाएं 
और छह अटद्भापरिमाणका निर्देश करनेवाली गायाएं इसप्रकार कुल अठारह गाथाओंकों 
सूत्र क्यों नहीं कहा इसग्रकार शंका की गई है । इकका यह कारण है कि पन्द्रह अथो- 
धिकारोंका नामनिदेश करनेवाली दो गाथाओंका समावेश एकसौ अस्सी गाथाओंमें हो 
जाता है और एकसौ अस्सी गाथाओंको “गाह्यसदे असीदे' इत्यादि गाभाके द्वारा सृत्र संज्ञा 
दे ही आये हैं| उपयुक्त अठारह गाथाओंका उन एकसौ अस्सी गाथाओंमें समावेश नहीं 
होता इसलिये यह शंका बनी रहती दे कि अठारह गाथाएं सूत्र हैं या नहीं ! अतः केबल 
इन अठारह गाथाओंके सम्बन्धमें शंका की गई है । इस शंकाका जो समाधान किया है 
उसका भाव यह है कि यद्यपि कपायप्राभ्रतमें आई हुई सभी गायाएं सूत्र हैँ फिर भी इन 
अठारद गाथाओंका पन्द्रद अर्थाधिकारोंके मूल विषयके साथ कोई सम्बन्ध नहीं हे, इसका 
ज्ञान करानेके लिये इससे आगे कह जानेवाले ग्रन्थको सूत्र कहा हे | यहां सूत्रका अर्थ 
प्रन्थ है । जिससे 'इस अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके आगे कपायप्राभ्रत अ्न्यका अवतार होता 
हैं इसप्रकार निष्कर्ष निकाल लेनेसे दोसों तेतीस गाथाओंको सूत्र संज्ञा भी प्राप्त हो जाती 
है और 'एत्तो सुपरुमोदारों इस बचनकी भी सा५कता सिद्ध हो जाती है । 


# किस नयकी अपेक्षा किस किस कपायमें पेज होता है अथवा किस कपायमें 
किस नयकी अपेक्षा दोप होता है ! कौन नय किस द्रव्यमें दुष्ट होता है अथवा कौन 
नय किस द्रव्यमें पेज होता है ! 


8३३३, संघक धारक गुणधर आचार्यके द्वारा कट्टे गये पेजदोष नामक अथोधिकारसे 
सम्बन्ध रखनवाले इस आशंका सूत्रका अथ कहते हैं। वह इसप्रकार है-' करस ' और 
“कम्मि' इन दोनों पदोंमें वीप्सारूप अर्थ गभित है। इसलिये सृत्रका अथे इसप्रकार छगाना 
चाहिये-किस नयको अपेक्षा किस किस कपायमें पेज्ज (द्रव्य, होता है ! गाथामें आये हुए 
तीसरे “वा” शब्दकों 'कसायम्मि! इस पदके साथ जोड़ना चाहिये । इसलिये दूसरा अये 
इसप्रकार कहना चाहिये-अथवा किस कपायमें किस नयकी भपेक्षा दोष होता है ! कोन 


करी यह पेड? पक की बी 'चह पिडी 'न्‍मी ही ही माला कोढत दर पकरीषिआ "ऑ नजा 


(१) एदिस्से ग-स० | 


गा० २१ ] कसाएचु पेज्जदोसविभागों ३४५ 


कस्स बा णयस्स दोसो वा होदि त्ति | को को णओ कम्मि कम्मि दव्बे दुच्दो वा होदि 
को वा कम्मि पियायदे त्ति। 


8३३४, अपिशब्दो निपातत्वादनेकेप्वर्ेषु वर्तमानोपप्यत्न चेदित्येतस्थाथे ( थे) 
ग्राह्म।। एतेनाशड्डा द्योतिता आत्मीया गुणघरवाचकेन | उबरि जत्थ 'अबि सद्दो णत्वथि, 
तत्थ वि एसो चेव अणुवद्दावेयव्यों । एबमासंकिऊण गुणदराइरिएण गंथ्रेण विणा 
वक्खाणिजमाणत्थो णिण्णिबंधणों दुर्बहारों त्ति जधवसहाइरिएण णिबंधर्ण मणिदं । 

# एद्स्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा। ते जहा, णेगेम- 
संगहाणं कोहो दोसो, माणो दोसो, माया पेह्ं, लोहो पेज । 

$ ३३५, एदिस्से गाहए पुरिमद्धस्स' इत्ति ण वत्तव्यं, अभणिदे वि अवगम्ममा- 
गत्तादो। ण एस दोसो; मंदबुद्धिजणमग्सिऊण परूविदत्तादो | कोहो दोसो; अद्भसन्ताप- 
कौन नय किस किस द्रव्यमें दुष्ट होता है और कौन नय किस द्वव्यमें पेज होता है 

$8३३४.“अपि' शब्द निपातरूप होनेसे यद्यपि अनेक अर्थार्में पाया जाता है तो भी 
यहां “चेत्‌' इस अथमें उसका ग्रहण करना चाहिये । इसके द्वारा गुणघर बाचकने अपनी 
आशंका प्रकट की हे । आगे जिस सूत्रगाथामें “अपि' शब्द नहीं पाया जाता है वहां भी 
इसी “अपि' दब्दकी अनुवृत्ति कर लेना चाहिये। इसप्रकार आशंका करके गुणधर आचाये 
प्रन्धके बिना जिस अथका व्याख्यान करते हैं वह अर्थ निबन्धनके बिना धारण करनेके 
लिये कठिन है इसलिये यतिधृषभ आचार्यने निबन्धन कहा है । अथोद उक्त गाथासूत्रमें 
केवल कुछ आशंकाएं की हैं और उनके द्वारा ही वे प्रकृत अयेके निरूपणकी सूचना करते 
हैं। किन्तु जबतक उसका सम्बन्ध नहीं बतछाया जायगा तब तक उस अथंको ग्रहण करना 
कठिन होगा। अत: प्रकृत अर्थका सम्बन्ध बतलानेके लिये यतिवृषभ आचायेने सूत्र कहा है । 

# इस गाथाके पूर्वांधका विशेष विवरण करना चाहिये। वह इसप्रकार हे-नेगम- 
नय और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोध दोष है, मान दोष है, माया पेज है और लोभ पेज है। 

३३५. शंका-चूंणिसूत्रमें ' एद्स्से गाह्मए पुरिमद्धस्स ” यह नहीं कहना अआइईये, 
क्योंकि इसके नहीं कहने पर भी उसका ज्ञान हो जाता है न 

समाधान-यह कोई दोष नहीं हे, क्योंकि मन्दवुद्धि प्राणियोंका विचार करके. 
उक्त पद कहा है । 

क्रोध दोष है, क्‍योंकि क्रोधके करनेसे शरीरमें संताप होता है, शरीर कांपने छगता 
है, उसकी कान्ति बिगड़ जाती है, आंखोके सामने अँधियारी छा जाती है, कान बहरे हो 


मिदाडारी भा चयन फट चकित 


(१) “बुत्तेण सूचिदत्यस्स विसेसिऊण भासा विभासा विवरण त्ति वृत्तं होदि ।'-जयध० प्रे० 
धु० ३११९। (२) “कोहं माणं वष्पीइजाइओ बेई संगहो दोसं । मायालोसे य स पीहजाइसामण्णओ 
रागं ॥/-दिशेषा० गा० ३५३६ (३) लोहं पे-अ० । 


२४८ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती ? 


कम्पच्छायाभड्भान्ध्य-बाधिय्य-मो (मौ) क्‍्य-स्मृतिविलोपादिहेतुत्वात, पिदमात्रादि- 
प्राणिमारणहेतुत्वात, सकलानर्थनिबन्धनत्वात्‌ । माणों दोसों क्रोधपृष्ठटभावित्वात, 
क्रोधोक्ताशेषदोपनिबन्धनत्वात्‌। माया पेज प्रेयोवस्त्वालम्बनत्वात्‌, खनिष्पस्युत्तरकाले 
मनसः सन्तोषोत्पादकत्वात्‌ । लोहो पेज आल्द्ादनहेतुत्वाद । 


8३३६, क्रोध-मान-माया-लो भा: दोष! आखवत्वादिति चेत ; सत्यमेतत ; किन्त्वन्र 
आल्हादनानाल्हादनहेतुमात्रं विवत्तित तेन नाय॑ दोषः । प्रेयसि प्रविष्टदोपत्वाद्वा माया- 
लोभौ प्रेयान्सों । अरइ-सोय-भय-दुगुंदाओ दोसो; कोहोव्व असुहकारणत्तादो | हम्स- 

जाते हैं, मुखसे शब्द नहीं निकलता है, स्मृति लुप्त हो जाती है आदि । तथा गुस्सेमें 
आकर मनुष्य अपने पिता और माता आदि प्राणियोंको मार डालता है और गुस्सा सकल 
अनर्थोका कारण है | 

मान दोप हे, क्‍योंकि वह क्रोधके अनन्तर उत्पन्न होता है और क्रोधके विपयमें 
कहे गये समस्त दोपोंका कारण हे | माया पेज्ज है. क्‍योंकि उसका आह्म्बन प्रिय वस्तु 
है, अरथात्‌ अपने लिये प्रिय बस्तुकी प्राप्ति आदिके लिये ही माया की जाती है । तथा वह 
अपनी निष्पतिके अनन्तर कालमें मनमें सन्‍्तोपकों उत्पन्न करती हे, अथात्‌ मायाचारके 
सफल हो जाने पर मनुष्थको प्रसन्नता होती ६ । इसीप्रकार छोभ पेज्ज हूं, क्योंकि बह 
प्रसन्नताका कारण है । 

$ ३३६. शेका-क्रोध, मान, माया और छोभ ये चारों दोप हूँ, क्योंकि वे स्वयं 
आमस्रवरूप हैं या आख्रवके कारण हैं ! 

सम्राधान-यह्‌ कहना टीक हू किन्तु यहां पर कौन कपाय आनन्दकी कारण है ओर 
कौन आनन्दकी कारण नहीं हूं इतनमात्रकी विवक्षा हैं इसलिये यह कोई दोप नहीं है । 
अथवा प्रममें दोपपना पाया ही जाता हैं, अतः माया और छोभ प्रेय अथात्‌ पेज्ज हैं । 

विशेपाथे-यद्यपि कपायोंके स्वरूपका विचार करनेसे चारों कपाय दोषरूप हैँ, 
क्योंकि वे संसरकी कारण हैं। उनके रहते हुए जीव कमबन्धस मुक्त द्वोकर स्वतन्त्र 
नहीं हो सकता । पर यहां इस दृष्टिकोणस विचार नहीं किया गया हई । यहां तो कंबल 
इस बातका विचार किया जा रहा है कि दैक्त चार कपायमिंस किन कपायोंके होने पर 
जीवको आनन्दका अनुभव होता है और किन कपायोंक दोने पर जीवको दुःखका अनुभव 
होता है । इन चारों कपायोंमेंस क्रोध और मानकों इसलिये दोपरूप बतढाया है कि 
उनके होने पर जीव अपने विवेकको खो बैठता है और उनसे अनेक अनर्थ उत्पन्न दोते 
हैं। तथा माया और टोभको इसलिय पेज्जरूप बतलाया हूं कि उनके द्वोनेका मुख्य कारण 
प्रिय वस्तु है या उनके सफल द्वो जाने पर आनन्द द्वोता है । 

अरति, शोक, भय ओर जुगुप्सा दोपरूप हैं, क्‍योंकि ये सब क्रोधके समान अशु- 
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रह-इत्थि-पुरिस-णवुंसयवेया पेज; लोहो व्व रायकारणत्तादो | कथमेदमणुद्िद्ई णव्वदे 
गुरूवएसादो, देसामासियचुण्णिसुत्तमवर्लबिय पयद्ढादो । 


# ववहारणयस्स कोहो दोसो, माणो दोसो, माया दोसो, लोहो पेज । 


8३३७, ऋरध-मानो दोप इति न्याय्यं तत्र लोके दोषव्यवहारदशंनात्‌, न माया 
तत्र तद्रथवहारानुपलम्भादिति; न; मायायामपि अग्रत्ययहेतुत्व-लोकगर्िंतत्वयोरुप- 
लम्माव | न च लोकनिन्दित श्रियं भव्॒ति; सर्वदा निन्‍्दातों दृःखोत्पत्तेः | 
भके कारण हैं। तथा हास्य, रति, खीवेद, पुरुषवेद और नपुंसकवेद पेज्जरूप हैँ, क्योंकि 
ये सब छोभके समान रागके कारण हैं । 

शुंका-अरति आदि दोपरूप हैं और हास्य आदि पेज्जरूप हैं यह सब तो चूणि- 
सृत्रकारने नहीं कहा है, इसलिये ये अमुकरूप हैँ यह केसे जाना जाता हे १ 

समाधान-रुरुके उपदेशसे जाना जाता है। अथवा चूणिसूत्र देशामपेक है, इसलिये 
उसका अवलंबन लेकर उक्त कथन किया गया है । 

विशेषार्थ-द्वास्य, रति और तीनों वेद पेज्ज हैं तथा अरति, शोक, भय और जुगुप्सा 
दोप हैं यह व्यवस्था चूणिसृत्रकारने अपने चूणिसत्रमें नहीं दी हे । उन्होंने केवल क्रोध 
और मानको दोप तथा माया और छोभको पेज्ज़ कहा है, अतः ह्वास्थादि पेज्जरूप हैं और 
अरति आदि दोपरूप हैं यह चूर्णिसूत्रसे तो नहीं जाना जाता है फिर इन्हें पेज्ज और 
दोपरूप जो कहा गया है वह युक्त नहीं है यह्‌ उपयुक्त शंकाका सार हे । इसका जो समा- 
धान किया गया है वह निम्नप्रकार है-यद्यपि चूर्णिसृत्रकारने अपने चूणिसूत्रमें हास्यादिको 

पेज्ज और अगति आदिको दोष नहीं कहा है यह ठीक है फिर भी क्रोध और मानको दोष 
तथा माया और छोभको पेज्ज कहने वाला उपयुक्त सृत्र देशामपक है इसलिये देशामपकभावसे 
'हास्यादि पेज्ज हैं. और अरति आदि दोष हैं. इस कथनका भी ग्रहण हो जाता है । देशा- 
मर्पकका अथ प्रष्ठ १२ के विशेषार्थमें खोल आये है, इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये। 

# व्यवहार नयकी अपेक्षा क्रोध दोष है, मान दोष है, माया दोष है और 
लोभ पेज्ज है । 

६३३७. शेका-क्रोध और मान दोप हैं यह कहना तो युक्त है, क्योंकि छोकमें क्रोध 
और मानमें दोषका व्यवहार देखा जाता है। परन्तु मायाको दोष कहना ठीक नही हे, 
क्योंकि मायामें दोषका व्यवह्दार नहीं देखा जाता है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि मायामें भी अविश्वासका कारणपना और छोकनिन्दितपना 
देखा जाता है । और जो वस्तु छोकनिन्दित होती है वह प्रिय नहीं हो सकती हे, क्‍योंकि 
(१) “माय॑ पि दोसमिच्छइ ववहारों ज॑ परोवधायाय। नाओवादाणे ौ्चिय मुच्छा लोभो त्ति 
तो रागो ॥«-विशेषा० गा० ३५३७। 


१४८ जयधवलासहिदे कत्तायपाहुडे [ पेजदोसपिहत्ती ? 


8 ३३८, लोहो पेज लोगेन रक्षितद्रव्यस्य सुखेन जीवनोपलम्मात्‌ । हृत्थि- 
पुरिसवेया पेज सेसगोकसाया दोसो; तहा लोए संववहारदंसणादो । 

# उजुसुदस्स कोहो दोसो, माणों णोदोसो णोपेज्ं, माया णो 
दोसो णोपेज्ं, लोहो पेज । 

$ ३३६, कोहो दोसो त्ति णव्बदे; सयलाणत्थहेउत्तादो | लोहो पेज त्ति एदं पि 
सुगम, तत्तो समुप्पज्माणंतोसुबलंभादो | पंपावसेण कुभोयणं छुंजतस्स मलिणपद्ठत्थोर- 
वसणस्स कत्तो आहलादो ! ण; तहेव तस्स संतोसुवर्ूभादो | किंतु माण-मायाओं णो- 
दोसों णोपेज ति एदं ण णब्बदे पेज़-दोसवज्ियस्स कसायस्स अणुवलंभादो त्ति | 

8३४०, एत्थ परिहारों उच्चदे, माण-माया णोदोसो; अंगसंतावाईणमकारणत्तादो । 
तत्तो सम्मुप्पजमाणअंगसंतावादओ दीसंति त्ति ण पश्चवद्मादुं जुत्ते; माणणिबंधणकोहादो 
'निन्‍्दासे हमेशा दुःख ही उत्पन्न होता है । 

३३८. लोभ पेज है, क्‍योंकि लोभके द्वारा बचाये हुए द्रव्यसे जीवन सुखपूर्वेक 
व्यतीत होता हुआ पाया जाता है। खत्रीवेद और पुरुषवेद पेज्ज हैं, और शेष नोकषाय 
दोष हैं क्योंकि छोकमें इनके बारेमें इसीप्रकारका व्यवहार देखा जाता है । 

# ऋजुश्त्रनयकी अपेक्षा क्रोप दोष हे, मान न दोष हैं और न पेज है, माया 
न दोष है और न पेज है तथा लोभ पेज है | 

६३३८. शंका-क्रोध दोप है यह तो समझमें आता है, क्योंकि वह समस्त अनर्थोका 
कारण है। लोभ पेज्ज है यह भी सरल है, क्योंकि लोभसे आनन्द उत्पन्न होता हुआ देखा 
जाता है। यदि कट्दा जाय कि तीत्र छालचके कारण जो कुभोजन करता है जिसके कपड़े 
मैले हैं अथवा जिसके पास पहननेके पूरेसे वस्च भी नहीं हे उसे आनन्द कैसे हो सकता 
है, सो भी कहना टीक नहीं है, क्योंकि छोभी पुरुषको एसी ही बातोंसे संतोष प्राप्त होता 
है, इसलिये लोभ पेज्ज है, यह कहना ठीक है। किन्तु मान और माया न दोष हैं और 
न पेज्ज हैं, यह कहना नहीं बनता, क्योंकि पेब्ज और दोषसे भिन्न कपाय नहीं पाई 
जाती है ! 


6३४०. समाधान-वयहां उक्त शंकाका समाधान करते हैं-ऋजुसूत्रनयकी अपेक्षा मान 
और माया दोष नहीं हैँ, क्योंकि ये दोनों अंगसंताप आदिके कारण नहीं हैं। यदि कट्दा जाय 
कि मान और मायासे अंगसंताप आदि उत्पन्न होते हुए देखे जाते हैं सो ऐसा कहना भी 


(६१) “उज्जुसुयम्य कोहों दोसों सेसाणमयमणेगंतों । रागो त्ति व दोसो त्ति व परिणामवसेण 
अवसेओ ।। संपयंगाहि त्ति नओ न उवबजोगदुगमेगकालम्मि । अप्पीइपीइमेत्तोवओगओ तं तहा दिसइ ॥ 
माणों रागो त्ति मओ साहंकारोवओगकालम्मि । सो चेव होइ दोसो परगुणदोसोवओगम्मि ॥ माया छोभो 
चेवं परोवधाओवओगओ दोसो । मुच्छोवओगकाले रागोइ$भिस्संगलिंगो त्ति ।/-विज्ेधा० गा० ३५३८- 
४१॥ (२)-णदोसुव-अ०, आा० । 
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मायाणिबंधणलोहादो च॑ सम्ुप्पज़माणाणं तेसिमुवलंभादों। ण च वषहिय॑ कारण; 
अणवत्थावत्तीदो । ण च बे वि पेज; तत्तो सम्नुप्पजमाणआहलादाणुवलंभादो । तम्हा 
माण-माया बे वि णोदोसो णोपेज ति जुजदे । 
# संहस्स कोहो दोसो, माणों दोसो, माया दोसो, लोहो दोसो । 
कोहो माणो माया णोपेज्ं, लोहो सिया पेज । 
$ ३४१, कोह-माण-माया-लोहा चत्तारि वि दोसो; अद्दकम्मासवत्तादो, हह- 
परलोयविसेसदोसकारणत्तादो । अत्रोपयोगी इलोकः- 
क्रोधाग्मीतिविनाशं मानाद्विनयोपघातमाप्रोति । 
शाव्याग्र्ययहानि सवैगुणविनाशको लोभः ॥१४०६॥” 


8३४२. कोहो माणो माया णोपेजं: एदेहिंतो जीवस्स संतोस-परमाणंदाणमभा- 
वादों | लोहो सिया पेज; तिरगणसाहणविसयलोहादो सम्गापवग्गाणमुप्पत्तिदेंसणादों । 


युक्त नहीं है, क्‍योंकि वहां जो अंगसंताप आदि देखे जाते हैं, वे मान और मायासे न 
होकर मानसे होनेवाले क्रोध्से और भायासे होनेवाले लोभसे ही रूीघे उत्पन्न होते हुए पाये 
जाते हैं। अतः व्यवधानयुक्त होनेसे वे कारण नहीं हो सकते हैं, क्‍योंकि व्यवहितको कारण 
माननेसे अनवस्था दोष प्राप्त होता है । उसीप्रकार मान और माया ये दोनों पेज्ज भी नहीं 
हैं, क्योंकि उनसे आनन्दकी उत्पत्ति होती हुई नहीं पाई जाती है। इसलिये मान और 
माया ये दोनों न दोष हैं ओर न पज्ज हैं, यह कथन बन जाता है । 

# शब्दनयकी अपेक्षा क्रोध दोप हैं, मान दोष है, माया दोष है और लोभ 
दोष है। क्रोध, मान और माया पेज नहीं हैं किन्तु लोभ कथचित पेज है । 

६ ३४१. क्रोध, मान, माया और लोभ ये चारों दोष हैं, क्योंकि ये आठों कर्मोके 
आश्रवके कारण हैं तथा इस छोक और परलोकमें विशेष दोषके कारण हैं । यहां उपयोगी 
इलोक देते हैं- 

“मनुष्य ऋरधसे प्रीतिका नाश करता है, मानसे विनयका घात करता है और 
शठतासे विश्वास खो बैठता है। तथा लोभ समस्त गुणोंका नाश करता है ॥१०६॥” 

8 ३४२. क्रोध, मान, और माया ये तीनों पेज्ज नहीं हैं, क्‍योंकि इनसे जीवकों 
संतोष और परमानन्दकी प्राप्ति नहीं होती है। छोम कथंचित्‌ पेज्ज है, क्‍योंकि रत्नत्रयके 
ह (१)-य सका-स ० । (२) “सहाइमयं माणे मायाए४वि य गृणोवगाराय । उवओगो लोभोक्चि य 
जओ स तत्थेव अवरुद्धों ॥ सेसंसा कोहोषवि य परोवधायमइयत्ति तो दोसो । तललक्खणों य लोभो अह 
मुच्छा केवलो रागो ॥ मुच्छाणुरंजणं वा रागो संदूसणं ति तो दोसो। सहरस व भयणेयं इथरे एक्केक्क 
ठियपवखा ।।”-विशेषा० गा० ३५४२-४४ । (३) “कोहो पीईं पणासेइ माणों विणयणासणों । भाया 
मित्ताणि नासेइ लोभो सब्वविणासणों ॥/-दक्षबे० ८।२।३८ । “क्रोधाद्मीतिविनाशं सानाद्विनयोपधा« 

तमाप्नोति । शाठथात्‌ प्रत्ययहानिं सर्वगुणविनाशनं लछोभात्‌ ॥/-प्रक्षणम० इलो० २५ । 

थ्ु हा 
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अवसेसवत्थुविसयलोहो णोपेज; तचो पावुष्पत्तिदंसणादों। ण च धम्मो ण पेज; 
सयलसुह-दुक्खकारणाणं धम्माधम्माणं पेजदोसच्ताभावे तेसिं दोण्हं पि अभावष्पसंगादो । 

8३४३, 'दुद्दो व कम्हि दण्वे' त्ति एयस्स गाहावयवस्स अत्थो वुच्ददि त्ति। जाणाविद- 
मेदेण सुत्तेण णेदं परूवेदव्व॑ सुगमत्तादो; ण एस दोसो; मंदमेहजणाणुरगहटं परूविदत्तादो। 

# पोगमस्स । 

8३४४. णेगमणयस्स ताव उच्चदे; सन्वेसि णयाणमकमेण मणणोवायाभावादों । 

# दुद्टो सिया जीवे सिया णो जीवे एवमट्ट भंगेसु । 

६ ३४५, सियासद्दो णिवायत्तादों जदि वि अणेगेसु अन्थेसु बइदे, तो वि एव्य 
कत्थ वि काले देसे' त्ति एदेसु अत्थेसु बहमाणों पेत्तव्वों। 'जीवे' एकस्मिन्‌ जीवे क्षचित्‌ 
कदाचिद्‌ द्विष्ट भवति, स्पष्ट तथोपलम्भात्‌। 'सिया णोजीवे' क्चित्कदाचिदजीबे द्विष्टे 
साधनविषयक लोभसे खग और मोक्षकी प्राप्ति देखी जाती है। तथा शेष पदाथेविषयक 
लोभ पेज्ज नहीं है, क्‍योंकि उससे पापकी उत्पत्ति देखी जाती है। यदि कष्दा जाय कि धमे 
भी पेज्ज नहीं है, सो भी कहना ठीक नहीं है क्‍योंकि सुख और दुःखके कारणभूत धमे 
और अधमेको पेज्ज़ और दोपरूप नहीं मानने पर धमे और अधमंके भी अभावका 
प्रसंग प्राप्त होता हे । 

६ ३४३. अब गाथाके “दुद्दों व कम्हि दव्वे! इस अंशका अर्थ कहते हैं- 

शका-पू्वोक्त सूत्रके द्वारा गाधाके इस अंशके अर्थका ज्ञान हो ही जाता है, इस 
लिये उसका कथन नहीं करना चाहिये, क्योंकि यह सरल है। 

समाधान-यह कोई दोप नहीं हे, क्‍योंकि मन्दबुद्धि जनेके अनुग्रहके लिये गाथाके 
इस अंशके अथका कथन किया हैं । 

# “दुद्दों व कम्हि दब्बे' इस पादका अथ नैगमनयकी अपेक्षा कहते हें । 

$ ३४४. पहले नंगमनयकी अपेक्षा कहते हैं, क्थोंकि समस्त नयोंकी अपेक्षा एकसाथ 
कथन करनेका कोई उपाय नहीं है | 

# नगमनयकी अपेक्षा जीव किसी कालमें या किसी देशमें जीवमें द्विष्ट अथोद 
देषयूक्त होता है और किसी कालमें या किसी देशमें अजीवमें द्विष्ट होता हैं । इसी- 
प्रकार आठों मंग्रोर्मि समझना चाहिये | 

$ ३४५. 'स्थात! शब्द निपातरूप होनेसे यद्यपि अनेक अथमें रहता है तो भी यहां 
पर “ किसी भी कालमें ओर किसी भी देशमें ' इस अथेमें उसका अ्रहण करना चाहिये । 
जीव जीवमें अथान एक जीवमें कहीं पर और किसी काठमें द्विष्ट होता है, यह बिलकुल 
स्पष्ट है, क्योंकि जीत जीवसे दवेष करता हुआ पाया जाता है। कहीं पर और किसी काहमें 
जीव एक अजीकमें द्विप्ट अथोन्‌ दपयुक्त होता है, क्योंकि कभी कभी इसप्रकारसे अजीबसें 
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हम चूशिसूत्रोंका परिचय कराते हुए लिख आये हैं। चूरिसूत्रोंका व्याख्यान करते समय बे 
उनके किसी भी अंशका दृष्टिसे आंभल नहीं होने देत। यहां तक कि यदि किन्हीं चुणिसृत्रोंके 
आगे १, २ आदि शअ्रद्ढु पड़ हुए हां ता उन तकका भी स्पष्टीकरण करदंत हैं कि यहां ये अंक 
क्‍्यां डाले गये हैं? उदाहरगार्क लिय अथांधिकारके प्रकरणामें प्रत्येक अथोधिकार सूत्रके आगे 
पड़े हुए अंकोंकी सार्थकताका बर्गन इसी भागमें देखनंका मिलगा। जहां कहीं चुणिसूत्र संक्षिप्त 
होता है वहां वे उसके व्याख्यानके लिय उच्चारणाववृत्ति बगैरहका अवलम्बन लेते हैं, ओर जहां 
उसका अ्रवल्लम्बन लेते है वहां उसका स्पष्ट निदेश कर दत हैं । 


जयधवलाकी व्याख्यानशेलीकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि जयधबलाकार गाथा- 
सृत्रकारका, चूणिसूत्रकारका, श्रन्य किसी आचायका या अपना किसी सम्बन्धमें जा मत देत 
हं वह हृढताक साथ अधिकारपुवक दत हैं। उनके किसी भी व्याख्यानका पढ़ जाइये, किसोामें 
भी एसा प्रतीत न होगा कि उन्होंन अमुक विषयमें मिकक खाइ हँ। उनके वशणनको प्राश्जलता 
ओर युक्तिवादिताका देखकर पाठक दंग रह जाता हे ओर उसके मुखसे वरबस यह निकल बिना 
नहीं रहता कि अपने विषयका कितना प्रोंढ असाधारण श्रधिकारी विद्वान था इसका टीकाकार । 
वह अपने कथनके समथनमें प्रमाण दिय बिना आगे बढ़त ही नहीं, उनके प्रत्यक कथनके साथ 
एक 'कुदो' लगा ही रहता है । 'कुदो' के द्वारा इधर प्रश्न किया गया आर उधर तड़ाक से उसका 
समाधान पाठकके सामने आगया । फिर भी यदि किसी 'कुदो' की संभावना बनी रही तो 
शंका-समाधानकी भमड़ी लग जाती है । जब व समझ लेते हैं कि अब किसी “कुदो' की गुंजाइश 
नहीं है तन्र कहीं आगे बढ़त है. । उनके प्रश्नोंका एक प्रकार है-'तं कुदो णब्बदे' । जिसका अ्रथ 
हेता हैं. कि तुमने यह केसे जाना ? इस प्रकारके प्रश्नोंका उत्तर देत हुए टीकाकार जहांसे 
उन्होंने वह बात जानी है उसका उल्लेख कर देते है। किन्तु कुछ बातें ऐसी भी हेती हे 
जिनके बारमे काई शाद्त्रीय प्रमाण उपन्व्ध नहीं हाता। उनके बारेमें वे जो उत्तर देत हैं 
बही उनकी दृढ़ता. बहुज्ञता ओर आत्मविश्वासका परिचायक है । यथा, इस प्रकारके एक 
प्रश्चका उत्तर देते हुए वे लिखते है-- 

“जत्यि एत्थ अम्हाणं विसिट्ठोवएसो कितु एक्केक्कम्हि फालिट्ठाण एक्को वा दो वा उक्कस्सेण 
प्रसंख ज्जा वा जीवा होंति ति अम्हाणं णिच्छश्रो ।” ज० ध० प्रे० प्‌ १८७८ | 


श्रथातृ-'इस विषयमें हमें काई विशिष्ट उपदेश प्राप्त नहीं है. किन्तु एक एक फालिस्थानमें 
एक अथवा दो अथवा उत्क्ृष्टसे असंख्यात जीव होते है ऐसा हमारा निश्चय है । 

एक दसरे प्रश्नके उत्तरमें वे कहत है-- 

एत्य एलाइरियवच्छुयस्स णिच्छओ” ज० घ० प्रे० प० १९५३ । 

“इस विषयमें एलाचार्यके शिष्य अथान जयधवलाकार श्रीवीरसेनस्वामीका ऐसा निश्चय है | 

जो टीकाकार उपस्थित विषयांमं इतने अधिकार पृवेक अपने मतका उल्लेख कर सकता 
हे उसकी व्याख्यानशेलीकी प्रा्जल्तापर प्रकाश डालना सूयका दीपक दिखाना है । 

किन्तु इससे यह न समम लेना चाहिय कि टीकाकारने आगमिक विषयांमें मनमानी की 
है। आगमिक परम्पराको सुरक्षित रखनेकी उनको बलवती इच्छाके दर्शन उनकी व्याख्यान- 
शेलीमें पद पदपर होते हैं। हम लिख आय हैं कि जयघवलामें एक ही विषयमें प्राप्त विभिन्न 
आचायकि विभिन्न उपदेशांका उल्लेख हे । उनमेंसे अमुक उपदेश असत्य हे ओर शअमुक 
उपदेश सत्य है ऐसा जयधवलाकारने कहीं भी नहीं लिखा। उदाहरणके लिये इसी भागमें 
आगत भगवान महाबीरके कालकों चचाके। ही ले लीजिये। एक उपदेशके अनुसार भगवान 
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भवति; कदाचित्तथाउप्रियत्वदर्शनात्‌। “एवमह्रभंगेसु ' एदेहि दोहि भंगेहि सद्द अद्दसु 
भंगेसु दुद्दो वत्तव्वों | त॑ जहा, सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीवे च णोजीवे 
च, सिया जीबे च णोजीवेसु च, सिया जीवेसु च णोजीवे च, सिया जीवेसु च णोजीवेसु 
च जीत्ो दुष्दी दोदि त्ति अद्व मेगा । ण च एदेसु कोहुप्पची अप्पस्तिद्धा; उवलंभादो । 
# “पियायदे को कहिं वा वि त्ति एत्थ वि णेगमस्स अट्ठ भंगा। 
.. / ३४६. 'कः कस्मिच्र्ये प्रियायते' इत्यत्रापि नेगमनयस्याष्टी भंगा वक्तव्याः । 
न चेतेअप्रसिद्धा;; उपलम्भात्‌ । के ते अब्ठ भंगा ? बुच्चदे-सिया जीवे, सिया णोजीवे, 
सिया जीवेसु, सिया णोजीवेसु, सिया जीवे च णोजीबे च, सिया जीबे च' णोजीवेसु 
च, सिया जीवेसु च णोजीने च, सिया जीवेसु च णोजीवेसु च पियत्त होदि णेगमस्स । 
कुदो एदस्स अह्वभंगा बुच्चति ! संगहासंगदविसयत्तादों । 
अप्रीति देखी जादी है । इसीप्रकार आठों भंगोंमें समझना चाहिये। अथोत्‌ इन दोनों 
भेगोंके साथ आठों भगोंमें ट्विष्टका कथन करना चाहिय। वह इसप्रकार हे-जीव कहीं 
ओर कभी अनेक जीवोंमें, कहीं और कमी अनेक अजीवोंमें, कहीं और कभी एक जीवनें 
ओर एक अजीवमें, कहीं और कभी एक जीवमें और अनेक अजीवॉमें, कहीं और कभी 
अनेक जीवोमें और एक अजीबमें तथा कहीं ओर कभी अनेक जीबोंमें और अनेक अजीबोंमें 
देषयुक्त होता है। इसप्रकार ये आठ भंग हैं। इन एक जीव आदि आठ भेगोंका आश्रय 
लेकर क्रोधकी उत्पत्ति अप्रसिद्ध नहीं हे, क्योंकि एक जीव आदिको लेकरके उसकी उत्पत्ति 
देखी जाती है । 

# गाथाके ' पियायदे को कहिं वा वि! इस चतुथे पादमें भी नेगमनयकी 
अपेक्षा आठ भंग होते हैं । 

6 ३४६. 'कौन किस पदाथेमें प्रेम करता है' यहां पर भी नेगमनयकी अपेक्षा आठ 
भंगोंका कथन करना चाहिये | य आठों भंग अप्रसिद्ध हैं सो भी बात नहीं है, क्योंकि 
इनकी उपलब्धि होती हे । 

शुका-वे आठ भंग कौनसे हैं १ 

समाधान-ने गमनयकी अपेक्षा कहीं ओर कभी जीवमें, कहीं और कभी अजीबमें, 
कहीं और कभी अनेक जीबोंमें, कहीं और कभी अनेक अजीबोंमें, कहीं और कमी एक 
जीवमें और एक अजीवमें, कहीं और कभी एक जीपमें और अनेक अजीवोमें, कहीं और 
कभी अनेक जीवोंमें और एक अजीवमें तथा कहीं और कभी अनेक जीवोंमें और अनेक 
अजीवोंमें जीव प्रेम करता है । 

शका-ये आठों भंग नेगमनयकी अपेक्षा केसे बन सकते हैं ! 

समाधान-क्योंकि नेगमनय संग्रह और असंग्रद दोनोंको विषय करता है, इस 
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# एवं ववहारणयस्स । 
$ ३४७, जहा णेगमस्स अटष्ट भंगा उत्ता तहा ववहाारस्स वि वत्तव्वा । एदेसु अद्दसु 
पियापियमावेण लोगसंवबहारदंसणादो। न्यायश्चर्यते लोकसंव्यवह्मरप्रसिद्धथर्थम, 
यत्र स नास्ति न स न्‍्यायः, फलरहितत्वात्‌ । 
संगहस्स दुट्दों सव्वदव्वेसु । 

8३४८, द्विष्टः सवेद्रव्येषु भवति जीव;; प्रियेष्वपि क्षचित्कदाचिदप्रियत्वदशनाद , 
एतस्थारिमिन्‌ सवेथा प्रीतिरेषेति नियमानुपलम्भात्‌ | 

# पियायदे सव्वदव्वेस । 

$ ३४६, सर्वद्रव्येषु प्रियायते सो जीव; भृत-भविष्यद्धत्तमानकालेषु पयेटतो 
जीवस्य जात्यादिवशेन विषादिष्षपि प्रीत्युपलम्भाद। पुविश्नअद्द मंगे एसो किण्ण इच्छदि 
इच्छदि, किंतु थोवक्खरेहि अत्ये णेजमाणे बहुबक्‍्खरुच्वारणमणत्थयमिदि अद्दभगेद्दि 
लिये उसकी अपेक्षा इन आठों भंगोंके होनेमें कोई दोप नहीं आता है । 

# इसीप्रकार व्यवहारनयकी अपेक्षा आठ भंग होते हूं । 

8 ३१४७. जिसप्रकार नेगमनयकी अपेक्षा आठ भंग कहे हैँ उसीप्रकार व्यवह्दारनयकी 
अपेक्षा भी आठ भंग कहने चाहिये, क्‍योंकि इन आठोंमें प्रिय और अप्रियरूपस लोकव्यवद्दार 
पाया जाता है । न्‍्यायका अनुसरण भी लोकव्यवद्दारकी प्रसिद्धिके लिये किया जाता है । 
परन्तु जो न्याय लोकव्यवहारकी सिद्धिमें सद्दायक नहीं हे वह न्याय नहीं हे, क्योंकि 
इसका कोई फल नहीं पाया जाता है । 

# संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्ब्योंमें द्विप्ट है । 

६३४८. संप्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्वव्योमें द्विष्ट अथात्‌ द्वषयुक्त है, क्‍योंकि प्रिय 
पदार्थामें भी कभी और कहीं पर अप्रीति देखी जाती हैं । तथा इस जीवकी इस पदाथेमें 
सबेथा भीति ही है एसा कोई एकान्त नियम नहीं पाया जाता है । 

# तथा संग्रहनयकी अपेक्षा जीव सभी द्रव्योमें प्रीति करता है । 

8३४९. संग्रहनयकी अपेक्षा सभी जीव सभी द्वव्योमें प्रीति करते हैं, क्योंकि भूत- 
कालमें भविष्यकालमें और वतेमानकालमें भ्रमण करते हुए जीबके जाति आदिकी परवशताके 
कारण विषादिकमे भी प्रीति पाई जाती हैं, अयोत्‌ संसारमें भ्रमण करता हुआ जीव कभी 
कभी ऐसी जातिमें जन्म लेता है, जिसमें विष भी अच्छा लगता है । 

शुका-संगप्रहनय पहले नेगमनयकी अपेक्षा कद्दे गये आठ भंगोंकों क्‍यों नहीं स्वीकार 
करता है ! 

समाधान-सयथ्थपि संग्रहनय पहले नैगमनयढी अपेक्षासे कृष्टे गये आठ भंगोंको स्वीकार 


_ ८.) “्यायस्‍चर््यते”-शर० भा० प० ७८९। (२) गिज्जमाणे आ० । 
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ण परूव्ण कुणह संगहणओ | 

$ ३४०, “संगह-बषहाराणं दुद्दो सव्वदव्वेसु पियायदे सब्बदव्वेसु ' इृदि केर्सि 
पि आइरियाणं पाठो अत्यि | तत्थ संगहस्स पृथ्व॑ व कारण वत्तव्वं। ववहारणओ पृण 
लोगसंववहारपरतंतो तेण जहा सव्वववहारा दीसइ तहा चेव बबहार्‌इ ववहारणओं | 
लोगो च कजवसेण सब्वदब्बेसु दृष्ठो पिओ य दीसइ अट्ठभंगगएसु | ण च अद्ृद्दि 
भेगेहि वयणविसयसंववहारों दीस३, सब्बदव्ब कत्थ वि कया वि सव्वस्स पियमप्पियं 
चेदि संववहारदंसणादो । तम्हा संगहवबहाराणं सरिसत्तमेत्थ हृच्छियव्वमिदि विदि- 
यस्स पाठमग्स अत्थो। 
करता है किन्तु यह नय संग्रहप्रधान है अतः इस नयकी दृष्टिमें थोड़े अक्षरोंके द्वारा अथैका 
ज्ञान द्वो जाने पर बहुत अक्षरोंका उच्चारण करना निष्फल है, इसलिये यह नय आठों 
भंगोंके द्वारा प्ररूपण नहीं करता है । 


६३५०, किन्हीं आचाय के मतसे 'संग्रहनय और व्यवहारनयकी अपेक्षा जीव सभी 
द्रव्योंमें द्वेष करता है और सभी द्रव्योमें प्रीति करता है” ऐसा भी पाठ पाया जाता है । 
इनमेंसे संग्रहनयकी अपेक्षा पहलेके समान कारण बतढाना चाहिये। अथोत्‌ 'संग्रहनयकी 
अपेक्षा जीव सभी द्रव्यमिं द्रप करता है और सभी द्रव्यमिं राग करता है! इसका जो कारण 
पहले कह आये हैं उसोका यहां भी कथन करना चाहिये परन्तु व्यवहारनय लोकव्यवहारके 
अधीन है अतः जहां जेसा व्यवद्दार दिखाई देता हे व्यवहारनय उसके अनुसार दी प्रवृत्ति 
करता है। अत: आठ भेगोंको प्राप्त हुए सभी द्वव्योमें मनुष्य का्येबश द्वेष करता हुआ 
और प्रेम करता हुआ देखा जाता है। पर आठों भंगोंके द्वारा वचनविषयक व्यवहार नहीं 
दिखाई देता है, क्योंकि सभी द्रव्य कहीं पर भी और किसी कालमें भी सभीको प्रिय और 
अप्रिय होते हैं ऐसा व्यवद्वार देखा जाता है । इसलिये यहां पर संग्रहनय ओर व्यवद्दार- 
नयकी समानता स्वीकार करना चाहिये। यह दूसरे पाठका अथ है । 

विशेषाथ-'दुद्दो वा कम्हि दव्वे” इत्यादि गाथाका अथ कहते हुए वीरसेन खामीने 
दो पाठोंका उल्लेख किया है। पहला पाठ इसमप्रकार है-'एवं वबद्ारणयस्स। संगहस्स दुट्टो 
सब्बदव्वेसु । पियायदे सब्बदव्वेसु ।' दूसरा पाठ इसप्रकार है-'संगहबवद्धाराण दुह्दो सब्ब- 
दव्बेसु, पियायदे सब्वदव्बेसु।' इनमेंसे पहले पाठकों स्वयं वीरसेन स्वामीने स्वीकार 
किया है और दूसरे पाठकों अन्य आचायोंके द्वारा माना गया बतलाया है। संग्रहनयकी 
दृष्टिसे इन दोनों पाठोंके अथेमें कोई अन्तर नहीं है। दोनों ही पाठोंमें संप्रहनयकी अपेक्षा 
जीव समस्त द्रव्योमें द्विष्ट होता है और समस्त द्वव्योंमें प्रेम करता है यह अथे स्वीकार 
किया है । भेद केवल व्यवह्वारनयकी अपेक्षासे अथे करनेमें है। पहले पाठके अनुसार उक्त 
गा्यांशका अथे करने पर व्यबद्यारनयसे नेगमनयका अनुसरण कराया है और दूसरे पाठके 


३७४ जयघबलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहची / 


# एयमुजुस अस्स । 

8३४१, कुदो ? जेण एत्थुदेसे संगह-ववहारेहि सरिसो | त॑ पि कुदो ! बहुसद्ा- 
रणाए फलाभावादो । ण च णिप्फलेण ववहरंति ववहारिणों तेसिमयाणत्तप्पसंगादो 

# सहइस्स णोसव्वदव्वेहि दुट्ठो अत्ताणे चेव अत्ताणम्मि पियायदे। 

$ ३४२, एत्य जुत्ती उच्चदे, रो( दो )सरस अहियरण जीवो अजीबो वा ण होदि; 
अनुसार उक्त गाथांशका अथ करने पर व्यवहारनयको रूप्रहनयका अनुसरण कराया है। 
वीरसेनस्वामीने इन दोनों ही पाठोंकी संगति बिठलाई है। पहले पाठकों स्वीकार करके 
वीरसेनस्वामीने जो उत्तर दिया है वह निम्नप्रकार है-जिसप्रकार नंगमनयसे आठ भंग कह 
आये हैं उस्ीप्रकार व्यवह्ारनयकी अपेक्षा आठ भंग जानना चाहिये, क्योंकि इन आठोंमें 
प्रिय और अग्रियरूपसे लोकसव्यवहार देखा जाता है | तथा दूसर पाठको स्वीकार करके 
जो उत्तर दिया है वह निम्नप्रकार है-आठों भंगोंको प्राप्त सभी द्र॒व्योंम कार्यवश राग और 
द्वेष करता हुआ जीव देखा तो जाता है पर इन आठों भंगोंके द्वारा वचनविपयक संव्यवहार 
नहीं दिखाई देता है । इन दोनों अथों पर ध्यानस जब विचार किया जाता है तब यह 
स्पष्ट प्रतीत हो जाता है कि इनके कथनमें केबल विवक्षाभद है। पहले पाठमें लोकसंव्य- 
वहारको प्रमुखता दी गई है और इसप्रकार आठ अभंगोंका सद्भाव स्वीकार किया गया 
है। तथा दूसरे पाठमें आठ प्रकारका लोकसव्यवहार मान कर भी वचनव्यवहार आठ 
प्रकारका नहीं माना गया है और इसप्रकार आठ भंगोंका निषध किया है । 

# इसीप्रकार ऋजुश्नत्रनयकी अपेक्षा समझना चाहिये | 

९ ३४११. शुका-ऋजुसूत्रनयकी अपक्षा भी इसीप्रकार क्‍यों समझना चाहिये | 

समाधान-चूंकि इस विषयमें ऋजुसूत्रनय संग्रह और व्यवह्रनयके समान है । अतः 

ऋजुसूत्रनयकी अपक्षा भी इसीप्रकार समझना चाहिये । 

शेका-इस विपयमें ऋजुसूत्र संग्रह और व्यवहारनयके समान केसे है 

समाधान-क्योंकि निष्फल होनेस जिस प्रकार संग्रहनय बहुत शब्दोंके उच्चारणको 
रवीकार नहीं करता है उसी प्रकार ऋजुसृत्र नय भी निष्फल होनसे बहुत शब्दोके उच्चा- 
रणको स्वीकार नहीं करता है । जिसका कोई फल नहीं है ऐसा व्यवहार व्यवह्वरी पुरुष 
कभी भी नहीं करते हैँ, क्‍योंकि वे यदि निपष्फल व्यवह्दार करने लगें तो उन्हें अज्ञानीपनेका 
प्रसंग प्राप्त होता है । 

# शब्द नयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योंके निमित्तसे न जीव द्वेप करता है और 
न राग करता है किन्तु आत्मा अपने आपमें द्वेष करता है और राग करता है । 

8३४२. इस विषयमें युक्ति देते हैं- दोषका आधार न तो जीव है और न अजीब 


इजियदारभकी पक पर पड पक नियत भा सर पारी फटी का "। का हरभिकी काटा यहा का पा 


(१)-सुदस्स भा० । (२)-तेसिं मायाण-स० । 
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एदम्मि णए दव्वाभावादों। ण दोसस्स दोसंतरमाहारों; सरूवलड्भीए अणिमित्ताणं पु 
भूदाणमाहारत्तविरोहादोी, अण्णेण अण्णम्मि घारिजमाणे अणवन्थाप्संगादो । ण च 
आएणे अण्णस्स उप्पत्तिणिमित्त होदि; अणुप्पत्तिसहावस्स उप्पत्तिविरोहादों | अबिरोहे 
च सामण्ण-विसेसेहि असंतस्स गदृहसिंगरस वि परदो समृप्पत्ती होज़; अविसेसादो। ण 
च एवं, गदहस्स मत्थए उप्पण्णसिंगाणुबलंभादों। ण च उप्पज्णसहावमण्णत्तो उप्प- 
जह; तत्थ अष्णवावारस्म फलाभावादों | ण च अण्णम्हि रुद्दे तस्स रोसस्‍्स फलमण्णों 
अुंजइ; तत्थेव अंगसंतावादिफलोवलंभादो | ण रुद्ेण अण्णम्हि उप्पाश्यदुबर्ख पि तेण 
कये; अप्पणो चेय तस्सुप्पत्तीदोी, विस-सत्थग्गिवावाराणं चकवद्टिविसयाणं फलाणु 
वलभादो । तदो अत्ता अत्ताणे चेव दुद्दो पियायदे चेदि सिद्ध । 


ही, क्योंकि शब्दनयमें द्रव्य नहीं पाया जाता है | दोषका दूसरा दोष भी आधार नहीं हैं, 
क्योंकि इस नयकी अपेक्षा जो जिसके स्वरूपकी प्राप्तिमें निमित्त नहीं हैं ऐसे भिन्न पदार्थोको 
आधार माननेमें विरोध आता है । तथा अन्य पदार्थ अन्य पदापेकों धारण करता है इसलिये 
एक दोष दूसरे दोपका आधार हो जायगा यदि ऐसा माना जाय तो अनवस्था भ्राप्त होती है। 
तथा इस नयकी अपेक्षा दूसरा पदार्थ दूसरे पदाथकी उत्पत्तिका निमित्त भी नहीं हो सकता 
है, क्योंकि इस नयकी अपेक्षा पदार्थ अनुत्पत्तिस्यभाव है, इसलिये उसकी उत्पत्ति माननेमें 
विरोध आता है । यदि कहा जाय कि पदार्थ अनुत्पत्तिस्वभाव है अतः उसकी उत्पत्ति 
माननेमें कोई विरोध नहीं आता है, सो भी बात नहीं है क्योंकि ऐसा मानने पर सामान्य 
और विशेष दोनोरूपसे अविद्यमान गधेके सींगकी दूसरेसे उत्पत्ति होने लगेगी, क्योंकि 
उससे इसमें कोई विद्येपता नहीं है । यदि कहा जाय कि अन्यसे गधेके सोंगकी उत्पत्ति 
होती है सो भी बात नहीं है, क्योंकि गधेके मस्तक पर उत्पन्न हुआ सींग नहीं पाया जाता 
है। तथा जिसका स्वभाव उस्न्न होना है वह अन्यके निमित्तसे उत्पन्न होता है ऐसा 
कहना भी ठीक नहीं है, क्योंकि उत्पन्न होनेवाले पदायेमें अन्य पदा्थेके व्यापारका कोई 
फल नहीं पाया जाता है । 


आज, धन , व जिकाती "पानी. 


किसी अन्यके रुष्ट होने पर उस दोषका फल कोई अन्य भोगता है, ऐसा भी नहीं 
है, क्योंकि जो रुष्ट होता है उसीमें शरीरसंताप आदि फल पाये जाते हैं। रुष्ट पुरुषके 
द्वारा किसी अन्यमें उत्पन्न किया गया दुःख उस रुष्ट पुरुषके द्वारा किया गया है ऐसा भी 
नहीं कद्दा जा सकता है, क्योंकि अपने आप ही उस दुःखकी उत्पत्ति होती हे तथा चक्र- 
बर्तीके ऊपर किये गये विष, शखत्र और अभिके प्रयोगोंका फल नहीं पाया जाता है, इससे 
भी माल्म होता है कि अपने आप ही दुःख उत्पन्न होता है। इसलिये शब्दनयकी अपेक्षा 
आत्मा अपने आपमें ही द्वेष करता है और राग करता है यह सिद्ध हुआ | 


(५) अण्णट्ठो घा-अ०, आ०, स० । (२)-ज्जमाणो क्षण, आ०, स० । 


२७४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहु.डे | पेजदोसविहत्ती 


# णेगमस्स असंगहियस्स वत्तववएण बारस अणिओगहाराणि 
पेज्जेहि दोसेहि । 

8 ३४३, णेगमो दुविहो संगहिओ असंगहिओ चेदि | तत्थ असंगहियणेगमस्स 
वत्तव्वएण वाचिएण बारस अणियोगद्दाराणि होंति, अण्णोसि पुण णयाणं वत्तव्वएण 
पण्णारस होंति बहुवा थोवा वा, तत्थ णियमाभावादो। अहवा, णेगमस्स असंगहियस्स 
वत्तव्वएण जाणि पेजदोसाणि समप्रिभत्तकसायचउक्विसयाणि, तेहि बारस अणियो- 
गदाराणि वत्तइस्सामों ति सुत्तत्थो । 

8 ३४४, एसो णेगमो संगहिओ असंगहिओ चेदि जद दुविहो तो णत्थि णेगमो; 
विसयाभावादों । ण तस्स संगहो विसओ; संगहणएण पडिगहिदत्तादो | ण विसेसो, 
ववहारणएण पडिगहिदत्तादो ।ण च संगहविसेसेहिंतो वदिरित्तो विसओ अत्थि, जेण 
ऐणेगमणयस्स अत्थित्त होज ! 

६ ३४५, एत्थ परिहारों वुच्चदे-संगह-ववहारणयविसएसु अक्रमेण बमाणों 
शेगमो । ण च एसो संगह-ववहारणएसु णिवददि, भिण्णविसयत्तादो | ण चे एगवि- 


% असंग्रहिक नेगमनयकी वक्तव्यतासे पेज और दोषकी अपेक्षा बारह अनु- 
गद्दार होते हैं । 

8६ ३५४३. संग्रहिक और अमंग्रहिकके भेदसे नेगमनय दो प्रकारका है। उनमेंसे 
असंप्रहिक नैगमनयके कथनसे बारह अनुयोगद्वार होते हैं| किन्तु अन्य नयोके कथनसे पन्द्रह 
भी होते हैं. अधिक भी होते हैं और कम भी होते हैं, क्योकि अन्य नयॉके कथनसे 
कितने अनुयोगद्वार होते हैं, इसका कोई नियम नहीं पाया जाता है। अथवा, असंग्रहिक 
नैगमनयके वक्तव्यसे ज्ञो पेज्ज और दोष चारों कपायोंके विषयमें समरूपसे विभक्त हैं 
अर्थात्‌ क्रोध और मान दोषरूप हैं और माया और लोभ पेज्जरूप हैं, उनकी अपेक्षा बारह 
अनुयोगद्वारोंको बतलाते हैं, यह उक्त सूत्रका अर्थ है । 

8३४४. शेका-यह नेगमनय संग्रहिक और असंग्रहिकके भेदसे यदि दो प्रकारका है 
तो नेगमनय कोर स्वतंत्र नय नहीं गहता है, क्योंकि इसका कोई विषय नहीं पाया जाता है। 
नैगमका विषय संग्रह हैं ऐसा नहीं कहा जा सकता है, क्योंकि उसको संप्रहनय प्रहण कर 
लेता है। नेगमनयका विपय विशेष भी नहीं हो सकता है, क्योंकि उसे व्यवद्ारनय भ्रहण 
कर लेता है। और संग्रह और विशेषसे अतिरिक्त कोई विषय भी नहीं पाया जाता है, 
जिसको विषय करनके कारण नेगमनयका अस्तित्व सिद्ध होवे ! 

8३५५. समाधान-अब इस शकाका समाधान कहते हैं-नेगमनय संप्रहनय और 
व्यवद्दारनयफे विपयमें एकसाथ प्रवृत्ति करता है, अतः वह संप्रह और व्यवद्दारनयमें अन्तभूत 
का ा। णेंगमसंगहिय-झ०, आ०। णेगमासंगहिय-स० । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेयु बारत भ्रणिश्रोगद्गाराणि १७७ 


सएहि दृविसओ सरिसो; विरोहादो | तो क्खहिं 'दुविहों णेगमो' त्ति ण घडदे, ण; 
एयम्मि जीवम्मि वइमाणअहिप्पायसरस आलंबणमभेणण दुब्भाव॑ं गयरस आधारजीवस्स 
वि दुब्भावत्ताविरोहादो | 

$ ३४६, ' एदाणि बारस अणियोगद्वाराणि कम्हि वत्तव्वाणि ' त्ति वृत्ते पेजेसु 
दोसेसु च। कुदो ! आहारम्स करणत्तविवक्खाए 'पेजेहि दोसेहि! त्ति सिद्धीदो | अहृवा 
सहद्द तहया दद्वव्वा, तेण पञेहि दोसेहि सह बारस अणिओगद्दाराणि वत्तव्वाणि त्ति 
सिद्ध । 'काणि ताणि बारस अणियोगद्वागणि' त्ति उत्त तेसि णिद्देसइमुत्तरसुत्त मणदि- 

# एगजीवेण सामित्त कालो अंतरं णाणाजीवेहि भंगविचओ संत- 
परूवणा दब्वपमाणाणुगमो खेत्ताणुगमो पोसणाणुगमो कालाणुगमो 
अंतराणुगमों भागाभागाणुगमो अप्पाबहुगाणुगमो त्ति। 
नहीं होता है, क्योंकि उसका विषय इन दोनोंके विषयसे भिन्न हैे। और केवल एक एकको 
विपय करनेवाले नर्योके साथ दोनोंको विषय करनेवाले नयकी समानता नहीं हो सकती 
है, क्योंकि ऐसा मानने पर विरोध आता है । 

शैका-यदि ऐसा है तो दो प्रकारका नेगमनय नहीं बन सकता हे । 

ममाधान-नहीं, क्योंकि एक जीवबमें विद्यमान अभिप्राय आलंबनके भेदसे दो 
प्रकारका हो जाता है। और अभिप्रायके भेदसे उसका आधारभूत जीव दो प्रकारका हो 
जाता है। इसमें कोई विरोध नहीं है। इसीप्रकार नेगमनय भी आहम्बनके भेदसे दो 
प्रकारका हो जाता हे । 

३३५६.'ये बारह अनुयोगद्वार किस विपयमें कहना चाहिये" ऐसा पूछने पर आचाये 
टन्तर देते हैं कि पेज्जों और दोषोंके विषयमें ये बारह अनुयोगद्वार कददना चाहिये, क्योंकि 
आधाग्दी करणरूपसे विवक्षा कर लेने पर पेज्जोंकी अपेक्षा और दोषोंकी अपेक्षा ये बारह 
अनुयोगद्वार कहना चाहिये ऐसा सिद्ध हो जाता है। आशय यह है कि चूणिसूत्रकारने आधा- 
रबी करण विवक्षा करके 'पेज्जेहिं दोसेहि' इसप्रकारसे ढृतीया विभक्ति रक्खी है अतः उसका 
अथे करणपरक न लेकर विषयपरक ही लेना अहिये। अथवा, 'पेज्जेहि' और “दोसेहि' इन 
पदोंमें 'सह' इस अर्थमें दृतीया विभक्ति सममना चाहिये । इसलिये पेज्ज और दोषोंका 
आलम्बन लेकर ये बारह अनुयोगद्वार कहना चाहिये, यह सिद्ध होता है। वे बारह अनु- 
योगद्वार कौन हैं, ऐसा पूछने पर उनका नामनिर्देश करनेके लिये आगेका सूत्र कहते हैं- 

# एक जीवकी अपेचा स्वामित्व, काल, और अन्तर तथा नाना जीबॉकी अपेक्षा 
भंगविचय, सत्प्ररूपणा, द्रव्यप्रभाणालुगम, क्ेत्रानुगम, स्पशेनानुगम, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भागाभागानुगम और अल्पबहुत्वानुगम इसप्रकार पेज और दोषोंके 


विषयमें बारह अनुयोगद्वार होते हैं । 
॥“4“य 


रे७५ जयघवलापतहिदे कत्तायपाहु.डे [ पेज्जदोसविहत्ती ? 


8 ३५४७, उच्ारणाकचारेण आइरिएण जहा सादि-अद्भव-भावाणिओगद्दारेहि सह 
पण्णारस अत्थाहियारा परूविदा तहा जश्वसहाइरिएण ' पेज वा दोस वा / एदिस्से 
गाहाए अत्थं॑ भणंतेण किण्ण परूवषिदा ! ण ताव सादि-अद्भुवअहियारा परूविजंति 
णाणेगजीवविसयकालंतरेहि चेव तदवगमादो | ण भावों वि; णिक्खेवम्मि परूविद- 
णोआगमभावस्स दव्वकम्मजणिदत्तेण ओदइयभावेण सिद्धस्स पेज़म्स दोसस्स य भावा- 
णियोगद्ारे पुणो परूवणाणुववत्तीदो । उच्चारणाइरिएण पृण अकयणिक्खेवरणमंदमेह- 
जणाणुग्गहद्ट पण्णारसअत्थाहियारेहि परूवणा कया, तेण दो वि उवएसा अविरुद्धा | 

8 ३४८, संतपरूवणमादीए अकाऊण मज्मे किम सा कया ? णाणेगजीव- 
विसयसंतपरूवणह्ं। संतपरूवणाए आदीए परूविदाए एगजीवबिसया चेब होज़ एगजी- 
बविसयाहियाराणमादीए पठिदत्तादों। णाणाजीवाहियारेसु पठिंदा णाणाजीववबिसया 

8 ३५७. शुका-उच्चारणावृत्तिके कतों आचायेने जिसप्रकार सादि अनुयोगद्वार, 
अश्रुव अनुयोगद्वार और भाव अनुयोगद्वारके साथ पन्द्रह्ट अनुयोगद्वार कहे हैं, उसीप्रकार 
यतिवृषभाचार्यने 'पेज्ज॑ वा दोस वा! इस गायाका अथ कद्दते समय पन्द्रह अथोधिकार क्यों 
नही कहे ! 

समाधान-सादि अथोधिकार और अधभ्रुव अथोधिकारका अछगसे कथन तो किया 
नहीं जा सकता है, क्योंकि नानाजीवविषयक और एकजीवविषयक काल और अन्तर 
अथाधिकारोंके द्वारा ही उक्त दोनों अरथाधिकारोंका ज्ञान हो जाता है। भाव अथोधिकारका 
भी कथन अलगसे नहीं किया जा सकता है, क्योंकि द्रव्यकर्मसे उत्पन्न होनेके कारण पेज्ज 
और दोष औदयिकभावरूपसे प्रसिद्ध हैं अतः उनका निश्षिपोंमें नोआगमभावरूपसे कथन 
किया है इसलिये उनका भावानुयोगद्वारके द्वारा फिरसे कथन करना ठीक नहीं है । किन्तु 
उच्चारणाचायेने इसप्रकारका समावेश न करके निश्षिप पद्धतिसे अनभिज्ञ मन्दबुद्धि जनोंका 
उपकार करनेके लिये पन्द्रह अयोधिकारोंके द्वारा कथन किया है, इसलिये दोनों ही उपदेश्ञोंमें 
विरोध नहीं है । 

8 ३५४८. शंका-उपयुक्त चूर्णिसूत्रमें सम्ररूपणाकों सभी अनुयोगद्वारोंके आदियें 
न रख कर मध्यमें किसलिये रखा है ! 

समाधान-नाना जीवविषयक और एक जीवविषयक अस्तित्वके कथन करनेके लिये 
उसे भध्यमें रखा है। यदि सत्ररूपणाका सभी अनुुयोगद्वारोंके आदिमें कथन किया जाता तो 
एक जीवविषयक अधिकारोंके आदिमें पठित होनेके कारण वह एक जीवविषयक अखित्वका 
ही कथन कर सकती | 

झंका-जब कि नाना जीवविषयक अथोधिकारोंमें सठ्ररूपणा कही गई है तो वह 
नाना जीवविषयक दी क्यों नहीं द्वो जाती है 


गा० २१ ] पेज्जदोसेयु बारत भ्रणिश्रोगद्ाराणि २७६ 


चेव किण्ण होदि ! ण; एगजीवापिणाभाविणाणाजीवाहियारेसु पठिदाए णाणेगजीव- 
विसयत्तणेण विरोहाभावादों | णाणेगजीवाहियाराणमाईए पठिंदा वि उभयविसया 
होदि त्ति किण्ण घेप्पदे ! ण; एगजीवाहियारेहि अंतरिदाए णाणाजीवाहियारेसु उत्ति- 
विरोहादों | संतपरूवणाएं मेदाभावादों णाणाजीवेहि भंगविचओ ण वत्तव्वो ! ण; 
सावहारण-अपवहारणसंतपरूवणाणमेयत्तविरोहादो । संतपरूतणा पण कत्थ होदि 
सव्वाहियाराणमाईए चेव, वारसअत्थाहियाराणं जोणिभूदत्तादो ! 


समाधान-नहीं, क्योंकि एक जीवके अविनाभावी नानाजीवविषयक अथोधिकारोंमें 
पठित दोनेसे बह नाना जीव और एक जीव दोनोंको विषय करती है, इसमें कोई विरोध 
नहीं है । 

शंका-नाना जीवविषयक अथोधिकार और एक जीवविषयक अथौधिकार इन 
दोनोंके आदिमें यदि उसका पाठ रखा जाय तो भी वह दोनोंको विषय करती है, ऐसा 
क्‍यों नहीं स्वीकार करते हो ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि इसप्रकारसे पाठ रखने पर वह एक जीवविषयक अथोधिकारसे 
व्यवहित हो जाती है इसलिये उसकी नानाजीवविषयक अथोषिकारोंमें प्रवृत्ति माननेमें 
विरोध आता है । 

शका-नाना जीवविषयक भंगविचय नामक अथोधिकारका सठ्ररूपणासे कोई भेद 
नहीं हे, इसलिये नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय नामक अर्थाधिकार नहीं कहना चाहिये ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि सञ्ररूपणा अवधारणरहित है अथोत्‌ सामानन्‍्यरूप है और 
भंगविचय अवधारणसहित है अतः इनको एक माननेमें विरोध आता है । 

शैका-तो सत्प्ररुपणा कहां द्वोती हे ! 

समाधान-सभी अयाधिकारोंके आदियें ही सठ्रूपणा होती है क्योंकि वह बारहों 
दी अथाधिकारोंकी योनिभूत है । 

विशेषाथे-सभी अधिकारोंके प्रारंभमें सा्मरूपणाका कथन किया जाता है तदनुसार 
सूत्रमें उसका पाठ भी सबसे पहले होना चाहिये । पर चूणिसूत्रकारने उसका पाठ सबसे 
पहले न रखकर अनेक जीबोंकी अपेक्षा कद्दे गये अधिकारोंके मध्यमें रखा है। चूणि- 
सूत्रकारने ऐसा क्‍यों किया ! इसका वीरसेनखामीने यह कारण बतलाया है कि सअरूपणाके 
विषय नाना जीव और एक जीव दोनों होते हैं। अथोत्‌ सत्प्ररूपणामें नाना जीव और 
एक जीव दोनोंका अस्तित्व बतछाया जाता है, इसलिये चूण्िसूत्रकारने एक जीवविषयक 
अधिकारोंके आईमें उसका पाठ न रखकर अनेक जीवविषयक अधिकारोंके मध्यमें उसका 
नामनिर्देश किया है, जिससे सत्प्ररूपणामें दोनों प्रकारके अधिकारोंकी अनुबृत्ति हो ज्ञाती 
है। इसप्रकार यद्यपि सत्मररूपणाके पाठको मध्यमें रखनेकी साथेकता सिद्ध दो जाती है तो 


३८० जेयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती १ 
$ ३४६, संपहि बालजणउप्पत्तिणिमित्तम्रुारणाइरियपरूविदसम्ाकैत्णं सादि- 


अद्वुवअहिपारे च वत्तइस्सामो । त॑ जहा, समरकित्तणाए दुविहों णिदेसो-ओघेण आदे- 
सेण य। ओषेण अत्थि पेज़दोस । एवं जाव अणाहारो त्ति वत्तव्वं। णवारि, कसा- 
याणुवादेण कोहकसाईसु माणकसाईसु च अत्थि दोसो | मायकसाइलोहकसाईसु अत्थि 
पेज | संजमाणुवादे सुहुमसांपराश्यसुद्धिसंजदेसु अत्थि पेज । एवं समुक्ित्तणा समत्ता। 
भी उसका प्रतिपादन सभी अधिकारोंके प्रारंभमें ही करना चाहिये, क्योंकि किसी वस्तुका 
अस्तित्व जाने बिना उसके खामी आदिका ज्ञान नहीं किया जा सकता है और इसीलिये 
बीरसेनस्वामीने चूर्णिसूत्रकारके द्वारा प्रतिपादित स्वामित्व आदि अनुयोगद्वार्यके आदिमें सबसे 
पहले उच्चारणाचार्यके द्वारा कद्दे गये समुत्दीतेन अधिकार अथीत सत्मरूपणाका कथन किया है। 

8 ३५८. अब बालजनोंकी व्युत्पत्तिके लिये उच्चारणाचायके द्वारा कह गये समुल्तो- 
तेना, सादि और अभ्रुव इन तीन अर्थाधिकारोंको बतलाते है। वे इसप्रकार हैं-समुल्तीत॑ना 
अथोाषिकारमें दो प्रकारस निर्देश किया जाता है-एक ओघकी अपेक्षा और दूसरे आदेशकी 
अपेक्षा। ओघकी अपेक्षा पेज्ज और दोष दोनोंका अस्तित्व हैं। अनाहार मागेणा तक इसी- 
प्रकार उनके अतित्वका कथन करना चाहिये । किन्तु इतनी विशेषता है कि कपायमागेणाके 
अनुवादसे क्रोधकृषायी और मानकपादी जीचोंमें दोपका अस्तित्व है तथा मायाकपाथी और 
लोभकषायी जीवोंमें पेज्जका अस्तित्व है। संयम मार्गणाके अनुवादस सूक्ष्मसांपरायगत 
शुद्विको प्राप्त संयतोंमें केबल पेज्जका अस्तित्व है | इस्प्रकार समुत्योतना अथांधिकार 
समाप्त हुआ | 

विशेषार्थ-ऊपर जो पन्द्रह अनुयोगद्वार बतछा आय हैं उनका कथन ओध और 
आदेश दो प्रकारसे किया गया हैं। ओघनिर्देश द्वारा विवक्षित वस्तुक। प्ररूपणा सामान्य- 
रूपसे की जाती है । ओर आदेश निर्देशद्वारा आश्रयभद्से विवक्षित वम्तुका कथन किया 
जाता है। पर आश्रयभेदके रहते हुए जहां ओघप्ररूपणा अविकलरूपस संभव दोती है उस 
आदेश प्ररूपणाको भी ओघके समान कहा जाता है। और जहां ओघप्ररूपणा घटित नहीं 
होदी है उसके अपवाद पाये जाते हैं वह आदेशग्ररूपणा कही जाती हूँ। उदाहरणके लिये 
ऊपरका ससमुत्योतेना अधिकार ले ढीजिये। इसमें पहले आश्रयभद्‌कों विवक्षाके बिना 
पेज्ज और दोषका अस्तित्व स्वीकार किया गया है । यह ओघप्ररूपणा हैं। इसके आगे 
अनाहारकों तक ओघके समान कथन करनेकी सूचना की है। यहां यद्यपि आश्रयभद रव्ीकार 
कर लिया गया है पर आश्रयभेदके रहते हुए भी पेज्ज और दोपके अस्तित्वमें कोई अन्तर 
नहीं आता। सबत्र पंजज और दोपका समानरूपसे पाया जाना संभव है, इरूलिये इस 
आदेश प्ररूपणाको ओधके समान कद्दा है। इसके आगे 'णवरि! कह कर कपायमागंणामें और 
संयममागेणाके अवान्तरभेद्‌ सूक्ष्मसांपराय संयममें उपयुक्त प्रर्पणाके कुछ अपबाद बतलाये 


3४ जयधवलासहित कषायप्राभृत 


महावीरकी आयु ७२ बष हे ओर दूसरे उपदेशके अनुसार ७१ वर्ष ३ माह २४ दिन बतलाई 
गई हे । जब जयधवलाकारसे पूछा जाता है कि इन दोनोंमें कौन ठीक है ता वे कहते हैं- 


“दोसू वि उयदेसेसु को एत्य समंजसो ? एत्य ण बाहुइ जीव्भमेलाइरियवच्छओ अलड्धोषदेसत्तादेा, 
देण्हमेक्कस्स वाहाणवलम्भादे | किंतु देसु एक्केण होदव्वं, तं थे उबदेस छहिय वत्तव्य ।” कसायपा० 
भा० ११८१॥ 


“इन दोनें उपदेशांमें कोन ठीक हे ? इस विषयमें एलाचायेके शिष्यके अपनी जबान 
नहीं चलाना चाहिय, क्योंकि दोनेंमेंसे एकमें भो कोई बाघा नहीं पाई जाती है, किन्तु होना ता 
दोनोंमेंसे एक ही चाहिय और वह कान है यह बात उपदेश प्राप्त करके ही कहना चाहिये । 


भला बताइय ता सही जा आचाय इस प्रकारके उपदेशेंके विरुद्ध भी तबतक कुछ नहीं 
कहना चाहते जब तक उन्हें किसी एक उपदेशको सत्यताके बारमें परम्परागत उपदेश प्राप्त 
न है. उनके बारेमें यह कल्पना करना भी कि वे आगमिक विषयांमें मनमानी कर सकते हैं, 
पाप है। ऐसे निष्पक्षपात स्फुटबुद्धि श्राचायेकि निर्णय कितने प्रामाणिक होते हैं यह बतलानेकी 
आवश्यकता नहीं हे, अतः जयधवलाकी व्याख्यान शेलीकी विवेचनपरता, स्पष्टता ओर प्रामा- 
णिकता आदिका टदृष्टिमें रखकर यही कहना पड़ता हे-''टीका श्रीवीरसेनीया शेषा: पद्धतिपंजिका:। 
'यदि कोई टीका है ता वह श्री वीरसेनस्वामी महाराजकी धवला ओर जयधवला है, शेष या ता 
पद्धति कही जानेके योग्य है या पंजिका ॥ 


जयधवलामें निर्दिट्ट ग्रन्थ और ग्रन्थकार- 


जयघवलामें कसायपाहुड ओर उसके वृत्तिग्रन्थों तथा उनके रचयिताओंके जा नाम आय 
है उनका निर्देश पहल यथास्थान कर आय है तथा आगे भी समयनिश्यमें करेंगे। उनके सिवा 
जिन ग्रन्थ ओर ग्रन्थकारोंका उल्लख आया है उनका परिचय यहां कराया जाता है । 


इस मुद्रित भागके प्रारम्भमें मद्जलचर्चामें यह कहा गया है कि गातम स्वामीने चाबीस 
अनुयाग ट्वारके आदिमें मद्गल किया हे | तथा जयघवलाके अन्त पश्चिमस्कन्धमें कहा गया है कि 
महाकर्म यह अधिकार महाकम प्रकृतिप्राभृतके चाबोस अ्रनुयागद्वारोंमें प्रतिबद्ध है। इससे स्पष्ट 
प्रक्ति और हैं कि महाकमंप्रकृति प्राभतक चाबीस अनुयोगद्वार थे। श्रतः ये दोनों एकह्दी प्रन्थके 
चौबीस नाम है। मूलनाम महाकमंप्रकृतिप्राभ्त है ओर उसमें चोबीस अनुयागद्वार द्वानेसे 
अनुयेग उसे चाबीस अनुयागद्वार भी कह देत हैं.। यह महाकमंप्रकृति प्राभ्त श्रग्नायणीयपुृवके 
द्वार चयनलब्धि नामक पांचवें वस्तु अधिकारका चोथा प्राभ्रत है । इसीके ज्ञाता धरसेन 
स्वामी थे। जिनसे अध्ययन करके भूतबलि ओर पुष्पदन्तने घट्खए्डागमकी रचना की। चूँकि यह 
मद्दाकमंप्रकृति पूवंका ही एक अंश हे और अब्ल तथा पूर्वोकी रचना गेतमगणधरने की थी, 
अ्रतः उसके कता गातम स्वामी थे | जैसा कि धवलाके निम्न अंशसे भी प्रकट हे-- 


"महाकम्मपयडिपाहुडस्स कदिआदिचउवीसअ णियोगावयवस्य आदीए गोदमसासिणा परुविदस्स ।” 


संत कम्म- जयधवलाके पन्द्रहवें अ्धिकारमें एक स्थानपर लिखा हे-- 
पाहुड और “एत्य एदाप्रो भवपच्चइयाश्रो एदाओ श्र परिणामपच्चइयाओ सि एसो अत्यविसेसो संतकम्म- 
उसके खण्ड पाहुड़े वित्यारेण भणिदो । एत्य पुण गंवगठउरबभएण ण भणिवो ।” प्रे० का० प० ७४४१। 


.. (१) पर० ८। (२) प्रे० का० प० ७५६८ । (३) घ० आ० प० ५१२। 


ग।० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस भ्रणिश्रोगद्वाराणि रै८९ 


8 ३६०, सादि-अद्ुवाणुगमेण दुषिहों णिदिसो-ओषेण आदेसेण य। ओषेण 
पेजदोस किं सादिय किमणादियं कि धुत किमद्ुवं $ एगजीवं पडुच्च सादि अद्ुव॥ 
पेज दोसे वा सन्वकालमबहिदजीवाणुब॒७भादो । णाणाजीवे पडुच्च अणादियं धु्व॑; पेज 
दोसे च वइमाणजीवाणं आइयंताभावादों | आण्सेण सब्बन्ध पेजदोस सादि अद्थुवं; 

गेगमग्गणासु सव्वकालमबद्धिदजीवा भावादो। एवं सादि-अद्भुवअहियारा बे वि समत्ता । 


ब्जरीकजीभरनं 


हैं, अतः यह आदेश प्ररूपणा है । इसीप्रकार आगे भी जहां पर “आदेसेण य! ऐसा न 
कह कर “णवरि! पदके द्वारा सामान्यप्ररूपणाके अपवाद दिये जाय॑ बहां उस प्ररूपणाको 
आदेशझप्ररूपणा समझना चाहिये । 

6३६०. सादि और अध्रुवानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है--ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । 

शका-ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज्ज और दोष क्या सादि हैं, क्या अनादि हैं, क्‍या 
भ्रुव हैं अथवा क्‍या अशध्रुव हैं ? 

समाधान-एक जीवकी अपक्षा पेज्ज और दोप दोनों सादि और अश्रुब हैं, क्‍योंकि 

पेज्जमें और दोपमें एक जीव सबेदा स्थित नहीं पाया जाता है । नाना जीवोंकी अपक्षा 
पंज्ज और दोप दोनों अनादि और भ्रुव हैँ, क्‍योंकि पेज्ज और दोषमें विद्यमान जीवोंका 
आदि और अन्त नहीं पाया जाता है । 

आदेश्ननिरदेशकी अपक्षा सभी मार्गणाओंमें पेड और दोष सादि और अधुब हैं, 
क्योंकि किसी भी मार्गणामें एक ओब संवेकाल अवस्थित नहीं पाया जाता है। इसप्रकार 
सादि और अध्रुव ये दोनों ही अथाधिकार समाप्त हुए । 

विशेषाथे-पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट काल अन्तमुहूर्त है। एक जीव इससे अधिक 
काल तक पेज्ज और दोषमें नहीं पाया जाता है, अतः ओघनिर्देशसे एक जीवकी अपेक्षा 
पेज्ज और दोपको सादि और अध्रुव कहा है । इसप्रकार यद्यपि पेज्ज और दोषका जघन्य 
और उत्कृष्ट काल अन्तमुहूत हे फिर भी उनकी सर्वे काल सन्‍्तान नहीं दृूटती है कोई न 
कोई जीव पज्ज और दोपसे युक्त सबेदा बना ही रहता है । अनादि कालसे लेकर अनन्त 
कालतक ऐसा एक भी क्षण नहीं हे जिस समय पज्ज और दोषका अभाव कहा जा सके। 
अतः ओघनिदेशसे नाना जीवॉकी अपेक्षा पेज्ज और दोषको अनादि और ध्रुब कहा है । 
आदेशमें जीवकी भिन्न भिन्न अवस्थाओंकी अपक्षा विचार किया गया है। चूंकि एक 
अवस्थामें सबेकाल कोई भी जीव सवेदा अवस्थित नहीं रहता है, अतः उसके अवस्था- 
भेदके साथ पेज्ज और दोष भी बदलते रहते हैं, और इसीलिये आदेशदी अपेक्षा पेज्ज 
और दोष सादि और अभुव हैं। 


(१)-सेण सा-अ०, आ०। (२) आदिअंता-आ० । 


शे८२ जयघषलासहिदे कप्तायपाहु.डे | पेजदोसविहत्ती ? 


$ ३६१, संपहि जइबसहाइरियसामित्तसुत्तस्स अत्थो वुच्दे । 
# कालजोणि सामित्तं। 


$ ३६२, सामित्त कालस्स जोणी उप्पत्तिकारणं। कुदो ! सामित्तेण विणा काल- 
परूवणाणुववत्ीदो | तेण सामित्तं कालादो पुव्व॑ चेव उच्चादि त्ति भणिदं होदि । 


$ ३६३, सामित्ताणुगमेण दुषिहो णिदेसो ओधेण आदइसेण य। ओघेण ताव 
उचदे- 

# दोसो को होह ! 

$ २६४, 'दोसो करस होदि' त्ति एत्थ वत्तव्व॑ सरसामिसंबंधुजोवणहं, अण्णहा 
सामित्तररूवणाणुववचीदो । एत्थ परिद्दारो उच्चदे, छट्टी भिण्णा वि अत्यि, जहा 'देव- 
दत्तरस वत्थमलंकारो वा त्ति। अभिण्णा वि अत्थि, जहा “जलस्स धारा, उप्फ/(प्प)लस्स 
फासो' वा त्ति। जेण दोहि पयारेहदे छट्टी संभवई तेण 'जीवादो कोहस्स मेदो मा होह- 
(हि)दि त्ति भएण छ्टी णिध्सो ण कओ। सस्सामिसंबंधे अणुज्ञोइदे कुदों सामित्त णव्बदे ! 

६३६१. अब यतिदृपभ आचाथके द्वारा कहे गये स्वामित्वविषयक सूत्रका अर्थ कह्दते हैं- 

# स्वामित्व अथाधिकार काल अथोधिकारकी योनि हे । 

६३६२. स्वामित्व कालकी योनि भथांतू उत्पत्तिकारण है, क्योंकि स्वामित्व अथोधि- 
कारदी प्ररूपणाके बिना काल अथाधिकारओ प्ररूपणा नहीं बन सकती हैँ । इसलिये काल 
अथीधिकारके पहले स्वामित्व अथाधिकारका कथन किया है, यह उक्त सूत्रका अभिप्राय है। 

6 ३६३. स्वामित्वानुगमको अपक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । 

अब ओपषनिर्देशको अपेक्षा कथन करते हैं- 

# दोपरूप कौन जीत होता हैं ! 

६३६४ . शैका-दोपका स्वामी बतछानके लिये सूत्रमें 'दोसो कस्स होदि' इसप्रकार 
पष्ठीविभक्तयन्त कथन करना चाहिये, अन्यथा स्वामित्बकी प्ररूपणा नहीं बन सकती है ? 

समाधान-यहां इस झंकाका परिहार करते हैं-पष्ठी विभक्ति भेदमें भी दोती है। जैसे, 
देवदत्तका वस्त्र या देवदत्तका अलंकार । तथा पट्ठी विभक्ति अभेदमें भी होती है । जेसे, जलकी 
धारा, कमलका स्पशे । इसप्रकार चूंकि दोनों प्रकारसे षष्ठी विभक्ति संभव है, इसलिये 
जीवसे ऋ्रोधका कहीं भेद सिद्ध न हो जाय, इस भयके कारण सूत्रमें 'दोसो कस्स होदि' 
इसप्रकार पष्टी निर्देश न करके 'दोसो को होदि' ऐसा कहद्दा है । 

शका-पष्ठी विभक्तिके द्वारा स्वस्वामिसम्बन्धको स्पष्ट न करने पर स्वामित्वका ज्ञान 
केसे दो सकता है ! 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारत भ्रणिभ्रोगद्वाराणि शेपरे 


पयरणादो । अधवा छट्ठीए अत्थे पढमाणिदेसोयं कओ त्ति दद्वव्वो, तेण दोसो कम्स होदि 
त्ति सिद्ध । किंच, अत्थावत्तीदो वि संबंधो सरसामिलक्खणो अत्थि त्ति णब्वदे | त॑ जहा, 
दोसो पज्जाओ, ण सो दब्बं होदि; णिस्सहावस्स दव्वासयस्स उप्पत्ति-विणासलक्खणस्स 
तिकालविसयतिलक्खणदब्व भावविरोहादों । ण च दव्व॑ दोसों होदि; तिलक्खणस्स 
दव्वस्स एयलक्खणत्तविरोहादो । तदो सिद्धों भेदो दव्वपज्जायाण | दब्बादों अपुध- 
भृदपज्जायदंसगादों सिया ताणममभेदों वि अत्यि | ण सो एत्थ घेप्पद, सामित्तम्मि 
भण्णमाणे तदसंभवादो । तदो अन्थादो 'दोसो कम्स होदि' त्ति णन्वदे | 'कोह-माण- 
माया-लोहेसु दोसो को होदि' त्ति किण्ण उच्चदे ? ण; णए अम्सिदृूण एदरस अत्थरस 
पृत्व॑ चेव परूषिदत्तादों । ण च सामित्ते एसा परूवणा संभवह; विरोहादो। तदो पुव्विल्ल- 
अत्थो चेव घेत्तव्वो । 

समाधान-प्रकरणसे स्वामीका ज्ञान हो जाता है । अथवा, पष्ठी विभक्तिके अर्थमें 
चूणिवृत्तिकारने प्रथमा विभक्तिका निर्देश किया है ऐसा समझना चाहिये, इसलिये 'दोसो 
को होदि' इस सृत्रका 'दोप किसके होता है” यह अथ बन जाता है। दूसरे, यहां पर 
स्वस्वामिलक्षण सम्बन्ध है यह बात अथोपत्तिसे भी जानी जाती है। उसका खुलासा इस 
प्रकार है-दोप यह पयोय है । और पयोय द्रव्य हो नहीं सकती है, क्योंकि जो दूसरे 
स्वभावसे रहित है, जिसका आश्रय द्रव्य है और जो उत्पत्ति और बिनाश रूप है उसे 
तीनों कालोंके विषयभूत उत्पाद, व्यय और भौव्यलक्षणवाला द्रव्य माननेमें विरोध आता है । 
यदि कहा जाय कि दोप द्रव्य हे ऐसा मान लेना चाहिये । सो भी कहना टीक नहीं है, 
क्योंकि त्रिलक्षणात्मक द्रव्यको केवल एकलक्षणरूप माननेमें विरोध आता है। इसढिये द्रव्य 
और पयोयोंका कर्थचित्‌ भेद सिद्ध हो जाता है । तथा पर्यायें द्रव्यसे अभिन्न देखी जाती 
हैं इसलिये द्रव्य और पयायोमें कथंचित्‌ अभेद भी पाया जाता है। पर यहां अभेदका अहण 
नहीं किया है, क्योंकि स्वामित्वका कथन करते समय अभेद बन नहीं सकता है। इसलिये 
दोसो को होदि! इसका अर्थ अथोपत्तिसे दोष किसके होता है यह जाना जाता है । 


शका-'दोसो को होदि' इस सूत्रका क्रोध, मान, माया और लोभ इनमेंसे कौन दोष 
है, ऐसा अथे क्यों नहीं किया गया है ! 


समाधान-नहीं, क्‍योंकि नयोंका आश्रय लेकर इस अथंका कथन पहले ही कर आये 
हैं। और स्वामित्व अनुयोग द्वारमें यह प्ररूपणा संभव भी नहीं है, क्योंकि स्वामित्व- 
प्ररूपणासे उक्त प्ररूपणाका विरोध आता है। इसलिये यहां पहलेका अथे ही लेना चाहिये । 
विशेषाथ-नेगमादि नयोंकी अपेक्षा कौन कषाय दोषरूप है और कौन कपाय 
पेज्जरूप है इसका कथन पहले ही “पेज्ज वा दोसो वा इत्यादि गाथारा व्याख्यान करते 
समय कर आये हैं, अतः फिरसे यहां उसके व्याख्यान करनेकी कोई आवश्यकता नहीं 


रेप जयघवलातसहिदे कप्तायप्ाहुडे [ प्रेजदोसविहत्ती ? 


$ ३६४, ण च एदं पुच्छासुत्तमिदि आसंकियव्वंः किंतु पुच्छाविसयमासंकासुत्त- 

मिंदं । कुदो ! चेदिश्रेदेण अज्ञाहारिदेण संबंधादों । 
अप्णदरो णेरइयो वा तिरिक्खों वा मणस्सो वा देवो वा | 

8३६६, णाणोगाहणाउअ-पत्थरडिंदय-सेटीबद्धादीदि विसेमामावपरूवणईं अण्ण- 
है। तथा क्रोधादि पेज्ज ओर दोपके भेद हैं। पर यहां स्वामित्वानुशगद्वारका विचार 
चल रहा है, अतः यहां पेज्ज और दोपके बिकलपोंकी प्ररूपणा संभव भी नहीं है। इसलिये 
प्रकृतमें 'दोसो को होदि'! इसका 'दोषका स्वामी कौन है' यही अथ लेना चाहिये | 

8६३६५ .'दोसो को होदि! यह प्रच्छासूत्र हे ऐसी भी आशेका नहीं करनी चाहिये। 
किन्तु ऐसा समझना चाहिये कि यह प्रच्छाविषयक आशंका सूत्र है क्योंकि ऊपरसे अध्याहार- 
रूपसे आये हुए 'चेत्‌' पदके साथ इस सुत्रका सम्बन्ध हे, इसलिये इसे प्रच्छासूत्र न समझ 
कर प्रच्छाविषयक आशकासूत्र समझना चाहिये | 

विशेषाथ-बीरसेन खामीने 'दोसो को होइ! इसे प्रच्छासृत्न न कहकर प्रच्छाविपयक 
आशंका सूत्र कहा है । इसका कारण यह है कि इस सूत्रमें 'चेत्‌' इस पदका अध्याहार 
किया गया है । प्रच्छा अन्यके द्वाराकी जाती है और आशंका स्वयं उपस्थित की जाती है । 
पृच्छावाक्य केबल प्रश्नाथंक रहता है और आशंका वाक्य प्रश्नाथक होते हुए भी उसमें 'चेत्‌' 
पदका होना अदन्त आवदयक है। यहां पर 'दोसो को होइ' इस सूत्रमें यद्यपि 'चेत्‌ पद 
नहीं पाया जाता है फिर भी ऊपरसे उसका अध्याहार किया गया है | इसलिये इसे वीर- 
सेन सखामीने प्रच्छाविषयक आशंका सूत्र कहा है। अब प्रश्न यह रह जाता है कि इसी 
प्रकाकके और भी बहुतसे सूत्र इसी कमायपाहुड या पट्खंडागममें पाये जाते हैं उन्हें वहां 
पृच्छासूत्र भी कहा है । वहां पर भी 'चेत्‌' पदका अध्याहार करके उन्हें प्रच्छाविपयक 
आशंकासूत्र क्यों नहीं कहा । और यदि वहां उतनेसे दी काम चल जाता है तो प्रकृतमें 

“चेन! पदका अध्याहार न करके इसे भी प्रर्छासूत्र कह देते, फिर यहां इसे आशंका- 

सूत्र कहनेका क्या प्रयोजन है । इस प्रश्नका यह समाधान है कि प्रकृतमें 'पेड्ज वा दोसो 
वा' इस गाथाका व्याख्यान चल रहा है और इस गाथाके अन्तमें गुणघर आचायने जो 
अपि' पद दिया है वह “चेन! इस अर्थमें दिया है और उसका स्पष्टीकरण करते हुए बीर- 
सेन खामीने ऊपर बताया है कि इसके द्वारा गुणघर आचायने अपनी आशंका प्रकट की 
है | मालूम होता है इसी अभिप्रायसे वीरसेन खामीने इसे आशंका सूत्र कहा है । 

# कोई नारकी, कोई तियेच, कोई मनुष्य अथवा कोई देव दोपका स्वामी है । 

8३६६. ज्ञान, अवगाहन, आयु, पाथड़, इन्द्रक और श्रणीवद्ध इत्यादिकी अपेक्षा दोपके 
सखामीपनेमें कोई विशेषता नहीं आती है, अथोत्‌ उपयुक्त चारों गतिके जीवोंके यथासंभव 
हञान, अवगाहन और आयु आदिके अन्तरसे दोषके स्वामीपनेमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है । 
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दररगहणं। दिव-णेरइ्य-तिरिक्ख-मणुस्सा चेव सामिणो होंति' त्ति कथं णव्बदे ! चठगई- 
वदिरित्तजीवाणमभावादों । ण च दोससामित्ते मण्णमाणे सिद्धाणं संभवों अत्थि; तेसु 
पेज-दोसाभावादों । एवं सव्वासु मग्गणासु चितिय वत्तव्यं । 

# एवं पेज्ज । 

$ ३६७, जहा दोसस्स परूतणा सामित्तविसया कया तहा पेज़रस वि अव्वामोहेण 
कायव्वा; विसेसाभावादों । एवं सामित्तं समत्तं । 

# कालाणुगमेण दुषिहों णिदइसो ओचेण आदेसेण य | 

8 ३६८, तन्थ ओघेण ताव उच्चदे । 

# दोसो केवचिरं कालादो होदि ? जहण्णुकस्सेण अतोमुहुत्तं । 

8३६६, कुदो १ मद वाघादिद वि कोहमाणाणं अंतोमुहुर्त मोत्तण एग-दोसम यादी- 


तथा खर्गो ओर नरकोंमें विवक्षित पटल, श्रणीबद्ध और इन्द्रक बिल या विमानोंमें निवास 
करनेसे भी दोपके स्वामीपनेमें कोई अन्तर नहीं पड़ता है, यह बतलानेके लिये सूत्रमें 
अन्यतर! पदका ग्रहण किया है । 

शंका-देव नारकी ति4च और मनुष्य ही दोषके खामी हैं, यह कैसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्योंकि चार गतियोंके अतिरिक्त दोषी जीव नहीं पाये जाते हैं । यद्यपि 
कहा जा सकता है कि चार गतियोंके अतिरिक्त भी सिद्ध जीव हैं फिन्तु दोषके खामीपनेका 
कथन करते समय सिद्ध जीवोंकी विवक्षा संभव नहीं है, क्योंकि सिद्धोंमें पेज्ज और दोष 
दोनोंका अभाव है, अतः देव, नारकी तिथच और मनुष्य ही दोषके स्वामी होते हैं यह 
निश्चित हो जाता है । 

जिसप्रकार गतिमार्गणामें दोषके स्वामीपनेका कथन किया है उसीप्रकार सभी 
मागणाओंमें विचार कर उसका कथन करना चाहिये । 

# दोषके खामीके समान पेजके खामीका भी कथन करना चाहिये। 

6 ३६७. जिसप्रकार दोपकी खामित्वविषयक प्ररूपणा की है उसीप्रकार व्यामोहसे 
रहित होकर सावधानीपूवेक पेज्जकी भी स्वामित्वविषयक प्ररूपणा करनी चाहिये, क्योंकि 
दोनोंमें कोई अन्तर नहीं हे । इमप्रकार स्वामित्व अथाधिकार समाप्त हुआ । 

# कालानुगमकी अपेच्ता निर्देश दो प्रकारका है, ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश | 

६ ३६८. उनमेंसे पहले ओघकी अपेक्षा कालका कथन करते हैँ- 

# दोष कितने कालतक रहता है ? जघन्य और उत्कृष्टरूपसे दोष अन्तप्लेहते 
कालतक रहता है । 

शंका-जधन्य और उत्कृष्ट रूपसे भी दोष अन्तमुहूतेकाछ तक ही क्यों रददता है ! 

६ ३६८. समाधान-क््योंकि जीवके मर जाने पर या बीचमें किसी प्रकारकी रुका- 

४€ 


२८६ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेजदोसविहत्ती ! 


णमणुवलंभादो । जीवद्राणे एगसमओ कालम्मि परूषिदों, सो कथमेदेण सह ण विरु 
ज्भदे; ण; तस्स अण्णाइरियउवएसत्तादो | कोह-माणाणमेगसमयम्नुदओं होदण विदिय- 
समए किएण फिड्ठेद ? ण; साहाबियादों। उवसमसेढीदो ओदरमाणपेजवेदगे एग- 
समय दोसेण परिणमिय तँदो काले कादृण देवेसुप्पणणे दोसस्स एयसमयसंभवों दीसइ, 
देवेसुप्पण्णस्स पढमदाए लोभोदयेणियमद्सगादो त्ति णासंकणिज्; एदरस सुत्तस्सा- 
हिप्पाएण तहाविहृणियमाणब्शुवगमादों । अहवा, तहाविहसभवमविवक्खिय पयडू- 
मेद सुत्तमिदि वक्खाणेयव्वं; अप्पिदाणप्पिदसिद्वीए सब्वत्थ विरोहाभावादों | एव- 
बटके आ जाने पर भी क्रोध और मानका काल अन्तमुहृत्त छोड़कर एक समय, दो सभय 
आदिरूप नहीं पाया जाता है। अथोत्‌ किसी भी अवख्थामें दोष अन्तमुहतसे कम समय 
तक नहीं रह सकता । 

शेका-जीवस्थानमें कालानुयोगद्वारका वणन करते समय क्रोधादिकका काल एक समय 
भी कहा है अतः वह कथन इस कथनके साथ विरोधको क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि जीवस्थानमें क्रोधादिकका काछ जो एक समय कहा है 
वह अन्य आचार्यके उपदेशानुसार कहा है| 

शुका-क्रोध और मानका उदय एक समय तक रह कर दूसरे समयमें नष्ट क्‍यों 
नहीं हो जाता है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि अन्तमुंहते तक रहना उसका स्वभाव है | 

शेका-उपशम श्रेणीसे उतर कर पेज्जका अनुभव करनेबाला कोई जीव एक समय 
तक दोपरूपसे परिणमन करके उसके अन्तर मग्कर देवोंमें उत्पन्न हुआ । उसके दोषका 
सद्भाव एक समय भी देखा जाता है, क्योंकि देवमें उत्पन्न हुए जीवके प्रथम अवश्थामें 
लोभके उदयका नियम देखा जाता है । 

समाधान-ऐसी आशंका नहीं करना चाहिये, क्योंकि इस सूत्नके अभिप्रायानुसार 
उस प्रकारका नियम नहीं स्वीकार किया है । अथवा उस प्रकारकी संभावनाकी विवक्षा 
न करके यह सूत्र कहा है ऐसा व्याख्यान करना चाहिये, क्‍योंकि मुख्यता और गौणतासे 

(१) “कोहादिकसायोवजोगजनाणं जहृण्णकालो मरणवाधादेहि गसमयमेत्तों त्ति जीवट्टाणादिसु 
परूविदों सो एत्थ किण्ण इच्छिज्जदे ? ण, चुण्णिसुत्ताहिप्पाएण तहासंभवाणवरलंभादो ।'-कसायपा० उप- 
जोगा० प्रे० का० पृ० ५८५७ | (२) “अणप्पिदकमायादों कोधकसायं गंतण एग्समयप्रक्छिय काल॑ करिय 
णिरयगई मोत्तृणण्णगइसुप्पण्णस्स एएसमओवलभादो। कोधस्स वाघादेण एगसमओ णत्यि वाघा दिदे वि कोधस्सेव 
समृप्तत्तीदो । एवं सेसतिण्ह कस्रायाणं पि एगसमयपरूवणा कायव्वा । णवरि एदेसि तिण्हूं कसायाणं वाघा- 
देण वि एगसमयपरूवणा कायव्वा। मरणेण एगसमए भण्णमाणं माणस्स मणुसगई मायाएं तिरिक्‍्खगई 
छोभस्स देवगई मोत्तण सेसासु तिगईसु उप्पाएअब्यों । कुदो ? णिरयमणुसतिरिक्खदेवगईसु उप्पण्णाणं पढ़म- 
समए जहाकमेण कोधमाणमायाणं चेबुदयदंसणादो ।”- जीबट्ठा० कालान्‌ ० पृ० ४४४ (३) किण्ण ट्ुविदे 
ण॒ अ०, आ० । (४) कदो अ०, आा० । (५ )-यमदंस-अ०, आ० । (६)-क्लाणि-अ०, आ० । 
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मचबखुदंसणि-भवसिद्धिय-अभवसिद्धियाणं । एड्रंदियादिसु अचबखुदंसणीसु कोहमाण- 
द्वाणमेगसमयावसेसे चक्खुदंसणीसु उववण्णेसु एमसमओ किण्ण लब्भदे | ण; अच- 
क्लुदंसणरस छदुमत्थेतु सव्बद्मणपायादो । 

# एवं पेज्मणुगतव्व । 
वस्तुकी सिद्धि करने पर कहीं मी विरोध नहीं आता है। इसीप्रकार अचक्षुदशनी, 
भवसिद्धिक और अभवसिद्धिक जीवोंके भी दोष अन्तमुहृतेकाल तक समझना चाहिये । 

विशेषाथे-चूर्णिसृत्रकारने पेज्ज और दोपका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तर्मुहते 
बतलाया है और जीवट्टाणमें काछानुयोगद्वारमें कषायका काल बतछाते समय जघन्यकाल एक 
समय भी कहा है यही इन दोनों उपदेशोंमें मतभेद हे। इसका समाधान वीरसेनस्वामीने 
दो प्रकारसे किया हैं । एक तो वीरसेनखामीने यह बतलाया है ये दोनों उपदेश भिन्न दो 
आचायकि हैं, इसलिये इनमें परस्पर विरोध न मानकर मान्यताभेद मानना चाहिये। 
इसका यह अभिप्राय हैं कि मरण और व्याघातके विना प्रत्येक कपाय अन्तमुहूते कालतक 
रहती है यह बात तो दोनों आचार्योंकी सम्मत है। पर मरण ओर व्याघातके होन पर कषायका 
काल एक समय भी है यह जीवद्वाणकारकों मान्य है यतिवृषभ आचार्थको नहीं । इनके 
मतसे मरण और व्याघातके होने पर चात्यू कषायमें उसके काछतक बाधा नहीं पड़दी । 
और इसीडिये उन्हें देवगति आदिके पहले समयमें लोभ आदिका ही उदय होता है यह 
नियम भी मान्य नहीं हे । इनके मतसे जब विवक्षित कपायका काल पूरा हो जाता द्वे तभी 
वह कंषाय बदलती हे । दूसरे उत्तर द्वारा वीरसेनखामीने दोनों उपदेशोंका समन्वय किया 
है। वी(सेनस्वामीका कहना हैं कि व्याघात आदिसे जो कषायका जघन्य काल एक समय 
देखा जाता हे उसकी विवक्षा न करके कपायके काल सम्बन्धी इस चूणिसूत्रकी प्रवृत्ति हुई 
है | गुणधर भट्टारकने अद्धापरिमाणका निर्देश करते समय दशनोपयोग आदिके जघन्य काल 
कहे हैं बे व्याघातसे रहित अवस्थाकी अपेक्षासे ही कह हैँ । इससे मालूम द्वोता हे कि 
गुणधर भट्टारकको व्याघातके होने पर उन दशनोपयोग आदिके जघन्य काल वहां बतछाये 
हुए जधघन्य कालसे कम भी इृष्ट हैं। इन खानोंमें क्रोधादिके जघन्य काछ भी सम्मिलित 
हैं। बहुत कुछ संभव है कि इस चूर्णिसृत्रकी प्रवृत्ति उसीके अनुसार हुई हो । यदि ऐसा 
ही तो यह मान्यता भेद न होकर विवक्षा भेदसे कथन भेद दी समझना चाहिये । 


शंका-कोध और मानका का एकसमय मात्र शेष रहने पर चक्षुदशेनवाले जीव 
जब एकेन्द्रियादि अचक्षुदशनियोमें उत्पन्न होते हैँ तो उस समय अचदक्षुद्शनि्योके ऋरोध 
और मानका काल एक समय श्रमाण क्‍यों नहीं प्राप्त होता है ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अचक्षुदशेनका छद्मस्थोंके कमी मी विनाश नहीं होता है। 


# इसीप्रकार पेज्जके विषयमें समझना चाहिये । 


श्य८ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | पेजदोसविहत्ती है 


$ ३७०, कुदो ! अंतोमहुत्तमेत्तजहण्णुकरसकालपडिबद्धत्तेण तत्तो मेदाभावादो | 
एत्थ वि एयसमयसंभवमासकिय पुच्वे व परिहारेयव्यं | एवमोघपरूवणा गदा । 

# आदेसेण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरहएसु पेजदोस केवचिरं 
कालादो होदि ? जहण्णेण एगसमओ | 

8३७१, कुदो ! तिरिक्स-मणुस्सेसु पेज-दोसेसु अंतोमृहुत्तमच्छिदेस तेसिमद्वाए 
एगसमयावसेसाए णेरइएसु उप्पण्णेसु एगसमयउवल्लभादो । 

8३७२, उकस्सेण अतोप्नहत्त | कुदो ! साभावियादो। एवं सेसाणं सब्बमग्गणाणं 

४ ३७०. शुका-पेज्जके विषयमें भी इसीप्रकार क्‍यों समझ लेना चाहिये 

समाधान-क्योंकि पेज भी अन्तमुहतमात्र जघन्य और उत्कृष्ट कालके साथ संम्बद्ध 
है, अथात्‌ पेजका भी जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुहूर्त है, इसलिये दोषसम्बन्धी काल 
प्ररूपणासे पेजसम्बन्धी कालप्ररूपणामें कोई भेद नहीं है। यहां पर भी एक समय कालकी 
आशंका करके पहलके समान उसका परिहार कर लेना चाहिये । 

विशेषार्थ-पहले दोषफा कथन करते समय यह बतढा आये हैं कि सामान्यकी 
अपेक्षा उसका जघन्य और उत्कृष्ट काल अन्तमुहरतसे कम नहीं हो सकता | उसीप्रकार 
पेज्जका भी समझना चाहिये। मरण और व्याघातादिस इस अन्तमुंहूत प्रमाण कालमें कोई 
अन्तर नहीं पड़ता। चन्लुदशनी जीव माया और लोभके कालमें एक समय शेष रह जाने 
पर एकेन्द्रियादि अचक्षुद्शनवाले जीबोंमें उत्पन्न हो जाते हैं यह कहना भी नहीं बनता हे, 
क्योंकि अचप्लुदशन छद्यस्थ जीवोंके सवंद। पाया जाता दे । अतः अचश्लुदशनी जीबोंके 
दोषके समान पेज्जकी भी एक समय सम्बन्धी प्ररूपणा नहीं बन सकती है । 

इसप्रकार ओघप्ररूपणा समाप्त हुई । 

%# आदेशकी अपेक्षा गतिमागंणाके अनुवादसे नरकंगतिमें नारकियोमें पेज्ज 
और दोषका काल कितना हूं ? जघन्य काल एक समय हैं । 

९ ३७१. शंका-नारकियोंमें पज्ज और दोपका जघन्य काल एक समय कैसे है ! 

समाधान-पेज्ज ओर दोषमें तियंच और मनुष्योंके अन्तमेहूत कालठतक रहने पर 
जब पेजज ओर दोपका काछ एक लमय दाष रह जाय तब मरकर उनके नारकियोंमें उत्पन्न 
दोने पर नारकियोंके पेज्ज और दोषका काल एक समयमात्र पाया जाता है। अतः नार- 
कियोंके पेज्ज और दोपका जघन्य काल एक समयमात्र कहा है । 

$ ३७२. नारकियोंमें पज्ज और दोषका। उत्कृष्ट काल अन्तमेहूते है । 

शंका-नारकियोमें पज्ज और दोपका उत्कृष्ट कार अन्तमेहूते केसे है 

समाधान-क्योंकि उत्कृष्ट रूपसे अन्तमुहृर्त काठतक रहना पेज्ज और दोषका स्वभाव 


(१) “गदीसु गिक्‍्लमणपवेसणेण एग्समयो होज्ज /“-कसाय० उबजोगा० प्रे० का० १० ५८५७। 


गां० २१ ] पेग्जदोसेसु बारस भ्रणिश्रोगद्दाराणि रै८९ 


वत्तव्यं। णवरि कोधकसाइ-माणकसाइ-मायाकसाइ-लोभकसाईसु जहण्णुकरसेण अंतो- 
मुहुत्त। कुदो ! अतोम्नहत्तेण विणा कसायंतरसंकंतीए अभावादों | कम्महयकायजोगीसु 
जहण्णेण एगसमओ, उकस्सेण तिण्णि समया | कुंदों ! तिसु चेव समएसु कम्महय- 
कायजोगुवलंभादो । एवमणाहारीसु | एवं कालो समत्तो । 

# एवं सव्वाणियोगहाराणि अणुगंतव्वाणि | 


6६ ३७३, जहा सामित्त-कालाणियोगद्दाराणि परूविदाणि तहां सेसाणि वि जाणि- 
ऊण परुवेयव्वाणि । 


$ ३७४, चुण्णिसुत्तपरूविदसामित्त-कालाणियोगद्दाराणि परूविय संपद्दि उच्चा- 
रणाइरियपरूविदअणियोगद्ाराण परूषण कस्सामो । 


$ २७४, अंतराणुगमेण दुविहो णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओषेण 
पेजदोसाणमंतरं केत्रचर कालादा हादि ? जहण्णुकम्सेण अंतोम्॒हुत्त। णवरि, पेज़स्स 
है, अतः ऊपर पेज्ज और दोपका उत्कृष्ट काल अन्तमुंह्त कहा है । 

गतिमार्गणामें नरकगतिगत नारकियोंमें पेज्ज और दोषके कालका जिसप्रकार बणेन 
किया है उद्धीप्रकार शाप मार्गणाओंमें करना चाहिये । किन्तु कषायमार्गणा, कामेणकाययोग 
ओर अनाहारक जीबोंमें इतनी विशेषता है कि कपायमार्गणाकी अपेक्षा क्रोधकषायी, मान- 
कपायी, मायाकृपायी और लोभकषायी जीवोंमें पेज्ज और दोषका जघन्य और उत्कृष्ट काल 
अन्तमुहूते है, क्‍योंकि अन्तमुहूत हुए बिना एक कषाय दूसरी कपायमें संक्रान्त नहीं होती 
है अथोत्‌ अन्तमुंहतके बाद ही कपायमें परिवतेन होता है। योग मागेणाकी अपेक्षा कार्मण 
काययोगियोंमें पेजज और दोषका जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ट काल तीन समय 
है, क्‍योंकि कामेणकाययोग उत्कृष्ट रूपसे तीन समय तक ही पाया जाता है । कार्मणकाय- 
योगियोंमें पेज्ज और दोपके कालका जिसप्रकार वर्णन किया है उसीप्रकार अनाध्टारकोंके 
भी पेज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय और उत्कृष्ट काठ तीन समय समझना चाहिये । 

इसप्रकार कालानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

# इसीप्रकार सब अनुयोगद्वारोंको समझ लेना चाहिये । 

६ ३७३. ऊपर ज़िसप्रकार स्वामित्व अनुयोगद्वार और काछानुयोगद्वारका कथन कर 
आये हैं उसीप्रकार शेष अनुयोगद्वारोंको भी समझकर उनका कथन करना चाहिये। 

६ ३७४. इसप्रकार धूर्णिसून्रके द्वारा कह्टे गये स्वामित्व और कालानुयोगद्वाराका 
कथन करके अब उच्चारणाचार्यके द्वारा कद्दे गये शेष अनुयोगद्वारोंका कथन करते हैं-- 

8 ३७५. अन्तरानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिदेश और आदेश- 
निर्देश | उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज्न और दोषका अन्तरकाढ कितना है! पेज और 


३६० जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | प्रेजदोश्नविहर्ती ? 


जहण्णगेण एगसमओ। एवं णेदव्वं जाव अणाहारणत्ति। णवरि, पेज़स्स एयसमय- 
संभवों समयाबिरोहेणाणुगंतव्वो; सव्बत्थ तदसंभवादों | पंचमण-पंचवाचि-वेउव्विय- 
मिस्स०आहार० आह्ारमिस्स ० कम्महय ० सुहुमसां पराइय-सासण-सम्मामिच्छादिद्वीसु णत्थि 
अंतर । कुदों ! पेजदोसाणं जहृण्णंतरकालादो वि एदेसि वुत्तपदकालाणं थोवत्तुबल- 
दो। ण च पढंतरगमणमेत्थ संभवह; एक्म्मि पदे िरुद्धे पदंतरगमणविरोद्दादों । 
एवमंतरं समत्त । 
६ ३७६, णाणाजीवेहि भंगविचयाणुगमेण दुविहों णिदेसो, ओषेण आदेसेण य। 
तत्थ ओषेण पेज दोसो च णियमा अत्थि। सुगममेदं। एवं जाव अणाद्वारएत्ति वत्तव्वे। 


दोषका अन्तर जघन्य और उल्कृष्ट दोनोंकी अपेक्षा अन्तमुंहूर्त होता है । इतनी विशेषता 
है कि पेज्जका जधन्य अन्तर एक समय भी होता है । इसीप्रकार अनाहारक मागेणा तक 
कथन करना चाहिये। इतनी विशेषता है कि पेज्जका जघन्य अन्तर जो एक समय संभव 
है वह जिसप्रकार आगममें विरोध न आवे उसम्रकार छगा लेना चाहिये, क्‍योंकि सब 
स्थानोंमें पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय नहीं पाया जाता है। 

विशेषार्थ-पेब्ज या दोषका उत्कृष्टकाल अन्तमुहूत हे । पेज्जके बाद दोषका और 
दोषके बाद पेज्जका ही उदय होता है, अतः पेज्ज और दोषका अन्तरकाल भी अन्तमुहूते 
ही होगा । परन्तु पेज्जका जघन्य अन्तर एक समय भी हो सकता है । यथा-कोई सूक्ष्म 
सांपरायगुणस्थानवर्ती ओब उपशान्तकपाय हुआ और वहां एक समय रह कर मरा और 
पेज्जके उद्यस युक्त देव हुआ । इसप्रकार पब्जका जघन्य अन्तर एक समय हो जाता है। 

पेज्जका यह जघन्य अन्तर सबेतन्र सभव नहीं हे । 

पांचों मनोयोगी, पांचों बचनयोगी, वें क्रियकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आहा- 
रकमिश्रकाययोगी, कार्मणकाययोगी, सूक्ष्मसांपरायसंयमी, सासादनसम्यग्दृष्टि और सम्यग्मि- 
थ्यादृष्टि जीवोंमें पप्ज और दोपका अन्तर नहीं पाया जाता है, क्योंकि पेज्ज और दोषके 
जघन्य अन्तरकाढसे भी इन ऊपर कह गये स्थानोंका काल अल्प पाया जाता है। यदि 
कहा जाय कि यह्दां पर पदान्तरगमन संभव है सो भी बात नहीं हे, क्योंकि एक पदमें 
रुके रहने पर पदान्तरगमनके माननमें विरोध आता है । 

इसप्रकार एक जीबकी अपेक्षा अन्तरानुयोगद्वार समाप्त हुंआ । 

6३७६. नाना जीबोंकी अपेक्षा भंगविचयानुगमसे निर्देश दो प्रकारका है--ओघनि्देश 
और आदेशनिर्देश । उनमेंसे ओघकी अपेक्षा पेज्ज भी सवेदा नियमसे है और दोष भी 
सर्वदा नियमसे हैं, क्योंकि पेज्ज और दोषके धारक जीव सवबंदा पाये जाते हैं । इसप्रकार 
यह कथन सुगम है । सान्तर मागणाओंकी और जिनमें पेज्ज और दोष पाये नहीं जाते 
हैं उन मागेणाओंको छोड़कर अनाद्वारक मागेणा तक शेष सभी मागेणाओंमें ओघके समान 


प्रस्तावना ३३ 


अथात-“अ्रमुक प्रकृतियाँ भवप्रत्यया हैं और अमुक् प्रकृतियाँ परिणामप्रत्यया हैं यह 
अथविशेष संतकम्मपाहुड या सत्कमंप्राभृतमें विस्तारसे कहा है | किन्तु यहां प्रन्थगौरवके भयसे 
नहीं कहा |? 

यह सत्कमेप्राभ्त पट्खए्डागम का ही नाम है। उसपर इन्हों ग्रन्थकार की धवला 
टीका है । यहां जयघवलाकारने संतकम्मपाहुडसे अ्रपनी उस धवला टोका का ही उल्लेख किया 
प्रतीत हांता है। उसीमें उक्त अथंबिशेष का विस्तारसे कथन कर चुकनेके कारण जयधबलामें 
उसका कथन नहीं किया है। यह संतकम्मपाहुड घवला टीकाके साथ अमरावतीसे प्रकाशित हा 
रहा है। इसके छह खण्ड हैं जीवट्राग, खुद्दाबंध, बंधसामित्तविचय, वेदना, बर्गणा और महाबंध 
जयधवलामें इनमेंसे बंधसाप्रित्ततिचय का छाड़कर शेष खण्डांका अनेक जगह उल्लेख मिलता 
हे । उनमें भी महाबंधका उल्लख बहुतायतसे पाया जाता है। यह महाबंध संतकम्मपाहुडसे 
अलग हे। इसके रचयिता भी भगवान भूतबलि ही है। श्रभी तक यह ग्रन्थ मूडबिद्रीके भरडारमें 
हो सुरक्षित था किन्तु अब मूड़बिद्रीके भट्टारकजी तथा पंचाोंकी सदाशयतासे उम्रकी प्रतिलिपि 


होकर बाहर आ गई है । आशा है निकट भविष्यमें पाठक उसका भी स्वाध्याय करनेका सेाभाग्य 
प्राप्त कर सकेंगे। 


9 ० ध्श कीच दिला शी ब् रे धि -भ जैस 
एक स्थानमें कहा हे कि देशावधि, परमावधि ओर सवावधिके लक्षण जैस प्रकृति 
अनुयागद्वारमें कहे है वेसे ही यहां भी उनका कथन कर लेना चाहिये । यह प्रकृति अ्रनुयाग- 
द्वार बगंगाखण्ड का ही एक अवान्तर अधिकार हे | 
चारित्रमाहकी उपशामना नामक चादहवें अधिकारमें करणांका वणन करते हुए लिखा है- 


दसकरणि- “दसकरणीसंगहे पुण पयडिबंधसंभवमेत्तमवेक्खिय वेदणीयस्स वीयरायगुणट्ठाणेसु वि बंधणाकरण- 
संग्रह- मोबट्टणाकरणं च दो वि भणिदाणि । प्रें० पृ० ६६०० । 


अथान- दसकरणीसंग्रह नामक प्रन्थमें प्रकृतिबन्धके सम्भवमात्र की अ्रपेज्षा करके 
वीतरागगुगणस्थानांम भी बन्धनकरण ओर अपकर्षणकरण दोनों हो कहे है ।” 

इस दसकरणीसंग्रह नामक ग्रन्थ का पता अभी तक हमें नहों चल सका है । इस 
प्रन्थमें, जैसा कि इसके नामस स्पष्ट है. दस करणां का संग्रह है। ऐसा मालूम होता है कि 
करणांक स्वरूप का इसमें विस्तारसे विचार किया गया होगा। दक्षिणके भण्डारांमें इसकी 
खाज होनेकी आवश्यकता है । 


प्रकृत भागमें नयां की चर्चा करत हुए तत्त्वाथंसूत्रका उल्लेख किया है ओर उसका 
तत्त्वा्थंसत्र एक सूत्र इसप्रकार उद्धुत किया है-''प्रमाणनयेवेस्त्वधिगमः ।” 


आजकल तत्त्वाथसूत्रके जितने सूत्रपाठ मिलते हैं सबमें “प्रमाणनयेरधिगमः” पाठ ही 
पाया जाता है। यहाँ तक कि पृज्यपाद, भरट्टाकलंक, विद्यानन्द आदि टीकाकारोंने भी यहो 
पाठ अपनाया है । किन्तु घवला ओर जयधवला दोनों टोकाशंमें श्री बीरसेनस्वामीने उक्त पाठ 
के ही स्थान दिया है। इस अन्तर का कारण अभी तक स्पष्ट नहीं हो सका हे। 


(१) घबला १ भाग की प्रस्ता० पु० ७० । (२) भ्रं० का० पृ० ५८५७, ६३४६ तथा मद्रित १ भा० 
पृ० ३८६ । (३) प्रे० का० पृ० १८५८॥ (४) प्रे० पृ० १८७३, २५२४। (४) मुद्रित १ भा० पृ० 
१४। (६) प्रें० का० पृ० ११५, १३९४, १४०२, १६९३, २०८९, २३७५, २४७४। (७) 
मुद्रित १ भा० पु० १७। (८) पृ० २०९। (&) “प्रमाणनयेरवेस्त्वधिगम:ः इत्यनेन सूत्रेणापि नेदं व्याख्यान 
बिघटते ।” घ० आ० प० ५४२॥। 

श्‌ 


गा० २१ ] पेज्जदोसेशु बारत भ्रणिभ्रोगह्ाराणि ३९१ 


णवरि, मणुस्सअपज्त्तएसु णाणेगजीव पेज़दोसे अस्सिऊण अद्वभंगा | त॑ जहा, सिया 
पेज, सिया णोपेज, सिया पेजाणि, सिया णोपेज्ञाणि, सिया पेज च णोपेज च, सिया 
पेज च णोपेजाणि च, सिया पेजाणि च णोपेज च, सिया पेज्जाणि च णोपेज्जाणि च । 


$ ३७७, एवं दोसस्स वि अह्द भंगा वत्तव्वा। णाणाजीवप्पणाए कधमेकजीव- 
भंगुप्पत्ती 7 ग, एगजीवेण विणा णाणाजीवाणुववत्तीदों। एवं वेउव्वियमिस्स ० आहार ० 
आहाग्मिस्स०अवगदवेद- उवसमसम्भाइहि-सासणसम्भाइट्टि-सम्मामिच्छाइट्टीसु अट्ट मंगा 
वत्तव्वा | सुहुमसांपराइयसजदसु सिया पेज सिया पेज़ाणि त्ति | एत्थ णिरयदेवगदीसु 
नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्ज और दोषका अस्तित्व कहना चाहिये। सास्‍्तरमागेणाओंमेंसे 
मनुष्यलब्ध्यपरयाप्रकमें इतनी विशेषता है कि मनुष्यलब्ध्यपर्याप्रकोंमें नाना जीव और एक 
जीवकी अपेक्षा पेज्ज और नोपेज्जका आश्रय लेकर आठ भंग होते हैं। वे इसप्रकार हैं- 
कभी एक लब्ध्यपयाप्तक मनुष्यकी अपेक्षा एक पेज्जभाव होता है । कभी एक लब्ध्यपयोप्तक 
मनुष्यकी अपेक्षा एक नोपेज्जभाव द्योता है | कभी अनेक लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्योंकी अपेक्षा 
अनेक पेज्जभाव होते हैं | कभी अनेक लब्ध्यपर्याप्रक मनुष्योंकी अपेक्षा अनेक नोपेज्ज भाव 
होते हैं। कभी पेज्ज और नोपेज्ज धर्मसे युक्त एक एक ही लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य पाया 
जाता है, इसलिये एक साथ एक पेज्जभाव और एक नोपेज्जभाव होता है। कभी पेज्ज 
धममसे युक्त एक और नोपेज्ज धर्मसे युक्त अनेक लब्धपर्यायप्तक मनुष्य पाये जाते हैं । 
इसलिये एक पेज्ञभाव और अनेक नोपेज्जभाव होते हैं। कभी अनेक पेज्जधमंसे युक्त 
और एक नोपज्ज धर्मसे युक्त लब्ध्यपयोप्तक मनुष्य पाया जाता है, अतः अनेक पेज्जभाव 
और एक नोपेज्जभाव होता है। कभी पेज्जधमंसे युक्त अनेक और नोपेज्जधर्मसे युक्त अनेक 
लब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य पाये जाते हैं, अतः अनेक पेज्जभाव और अनेक नोपज्जभाव होते हैं। 

६३७७. इस प्रकार लब्ध्यपरयाप्रक मनुष्योके प्रति दोषके भी आठ संग कहना चाहिये । 

शंका-भंगविचयमें नाना जीबोंकी प्रधानतासे कथन करने पर एक जीवकी अपेक्षा 
भंग कैसे बन सकते हैं ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि एक जीवके बिना नाना जीव नहीं बन सकते हैं, इस- 
डिये भंगविचयमें नाना जीवोंकी प्रधानताके रहने पर भी एक जीवकी अपेक्षा भी भंग 
बन जाते हैं । 

इसीप्रकार वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, आहारककाययोगी, आह्ारकमि श्रका ययोगी, अप- 
गतवेद, उपशमसम्यग्दृष्टि, सासादनसम्यग्दृष्टि और सम्यग्‌मिथ्यादृष्टि जीबोमेंसे प्रत्येकमें 
आठ आठ भंग कहना चाहिये। परन्तु सूक्ष्मसांपरायिक संयमी जीबेमें कदाचित्‌ एक पेज्ज 
है और कदाचित्‌ अनेक पेज्ज हैं इसप्रकार दो भंगोंका ही कथन करना चाहिये । 

शुका-नरकगति और देवगतिमें यथाक्रम पेज्ज और दोष कदाचित्‌ द्ोता है । 


३९२९ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे | प्रेजद्रोसविहत्ती १ 


जहाकम पेज्जदोस सिया अत्थि त्ति वत्तव्वं, उवजोगसुत्तस्साहिप्पाएण तत्थेगकसायों 
वजुत्ताण पि जीवा्णं कदाचिकभावेण संभवोवलंभादोत्ति णासंकणिसं; उचारणाहिप्पा- 
एण चदुसु वि गदीसु चदुकसाओवजुत्ताणं णियमा अत्थित्तदंसणादो | एवं णाणजीवेहि 
मेगविचओ समत्तो। 

$ ३७८, भागाभागाणुगमेण दुविहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओषेण 
अथोत्‌ नरकगतिमें पेज्ज और देवगतिमें दोष कभी कभी पाया जाता है सबेदा नहीं, ऐसा 
कथन करना चाहिये, क्योंकि उपयोग अधिकारगतसूत्रके अभिप्रायानुसार नरकगति और 
देवगतिमें एक कषायसे उपयुक्त जीवोंका भी कभी कभी संभव पाया जाता है । 

समाधान-ऐसी आशंका करना भी ठीक नहीं है, क्योंकि, उच्चारणाचार्यके अभिप्रा- 
यानुसार चारों ही गतियोंमें चारों कषायोंसे उपयुक्त जीबोंका अस्तित्व नियमसे देखा जाता है, 

इस प्रकार नाना जीवोंकी अपेक्षा भंगविचय अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

विशेषाथे-जिन मारगणाओंसे युक्त जीव कभी होते और कभी नहीं भी होते उन्हें 
सानन्‍्तर मार्गणा कहा है। आगममें एसी मार्गणाएं आठ गिनाई हैं। कपायसहित अपगतवेद 
भी एक ऐसा स्थान है जो सबेदा नहीं पाया जाता। इसप्रकार ये उपयुक्त स्थान सान्तर 
होनेसे इनमें कभी एक और कभी अनेक जीब पाये जाते हैं । इसलिये इनके पेज्ज और 
दोषके साथ प्रत्येक और संयोगी भंग उत्पन्न करने पर आठ भंग होते हैं जो ऊपर गिनाये 
हैं। पर सृहमसंपरायमें पेज्जभाव ही होता है, इसलिये वहां एक जीवकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीबोंकी अपेक्षा पेज्जभाव ये दो ही भंग हगे । तथा इन मागणास्थानोंको 
छोड़ कर जिनमें कषाय संभव है ऐसी शेष सभी मागणाओंमें नाना जीबोंकी अपेक्षा पेज्ज- 
भाव और नाना जीवोंकी अपेक्षा दोषभाव ये दो भंग ही होगे । यद्यपि यहां यह शंका 
उत्पन्न होती है कि आगे उपयोगाधिकार में चूणिसूत्रकारने यह बताया है कि देव ओर नारकी 
कदाचित्‌ एक कपायसे और कदाचित्‌ दो, तीन और चार कपायोंसे उपयुक्त होते हैं इसलिये 
नारकियोंमें - पेज्ज और देवोंमें दोष कभी होता और कभी नहीं होता, इस दृष्टिसे यहां 
भंगोंका संग्रह क्‍यों नहीं किया ! पर इस विपयमें उच्चारणाका अभिप्राय चूणिसूत्रकारसे 
मिलता हुआ नहीं है। उच्चारणाका यह अभिप्राय है कि धारों गतिके जीव सर्वदा चारों 
कषायोंसे उपयुक्त होते हैं। और यहां उच्चारणाके अभिप्रायानुसार भंगविचयका कथन 
किया जा रहा है, इसलिये यहां चूणिसूत्रके अभिप्रायका संग्रह नहीं किया । 

8 ३७८. भागाभागानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 


(१) “तदों का च गदी एगसमएण एगकसाओवजुत्ता वा दुकसाओवजुत्ता वा तिकसायोवजुत्ता वा 
चदुकसायोवजुत्ता वा त्ति एदं प्च्छासुत्त । तदो णिदरिसर्ण णिरयदेवगदीणमेदे वियप्पा अत्यि । सेसाओ 
गदीओ णियमा चदुकसायोवजुत्ताओं ।/-कसाव० उपयोग० प्रे० २० ५९१६ । (२) चदुकसाएसु कसताओव 
नह, भा० । (३) अत्यित्ति-अ० । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेठु कारस भ्रणिश्रोगद्वाराणि रै६ ३ 


पेज्ज सब्वजीवाणं केवडिओ भागों? दुभागो सादिरेओ। दोसो सब्बजीवा्ण केवडिओ 
भागो £ दुभागो देखणो । एवं सव्वतिरिक्ख ०सव्वमणुस्स ०सव्वएड्दिय ०सब्वविगर्लि- 
दिय०सब्वपंचिदिय ० पंचकायबादरसुहुम-तसपजत्तापज्जत्त-दोवचिजोगि-का यजोगि-ओ- 
रालियकायजोगि-ओरालियमिस्सका यजोगि-आहारका यजोगि-आहारमिस्सका य जो गि- क- 
स्मश्यकायजोगि-णवुसंयवेद-मद्अण्णाणि-सुदअण्णाणि-मण पजवणाणि- सं जद-सा माइय- 
छेदोवद्ावण-परिहारविसुद्धिसंजद-संजदासं जद - चबखुदंस ० अचवखुदंसण - किण्ह - गील- 


|. 


काउ-पम्मले० मवसिद्धिय-अभवसिद्धिय-मिच्छादि०असण्णि-आहा रि-अणाहारि त्ति पत्तव्वं। 


£ ३७६, आदेसेण णिरयगदीए णेरइएसु पेज सव्वजीवाण केवडिओ मभागो ? संखे- 
जदिभागो | दोसो सव्बजीवाणं केवडिओ भागों  संखेज़ा भागा । एत्थ कोह-माण- 


निर्देश। उनमेंसे ओघधनिर्देशकी अपेक्षा पेज्ज युक्त जीव सब जीबोंके कितने भाग प्रमाण है ? पेज्ज- 
युक्त जीव सब जीवोके छुछ अधिक आधेभाग प्रमाण हैं। दोषयुक्त जीव सब जीबोंके कितने 
भाग प्रमाण हैं १ दोपयुक्त जीव सव जीबोंके कुछ कम आघेभाग प्रमाण है। अथोत्‌ आघेसे 
कुछ अधिक जीव पेज्जरूप हैं और आधघेसे कुछ कम जीव दोपरूप हैं । इसीप्रकार पाचों 
प्रकार्के ति4च, चारों प्रकारके मनुष्य, बादर और सूक्ष्म तथा उनमें पर्याप और अपयाप्त 
भेदवाले सभी प्रकारके एकेन्द्रिय जीव, पर्याप्त और अपर्याप्तके भेदसे सभी प्रकारके विक- 
लेन्द्रिय जीव, संज्ञी और असंज्ञी तथा उनमें पर्याप्त और अपर्याप्त भेदवाले सभी पंचेन्द्रिय 
जीव, बादर और सूक्ष्मरूप पांचों स्थावरकाय, पर्याप्त और अपर्याप्तके भेदसे दो प्रकारके 
त्रसकाय, सामान्य बचनयोगी और अनुभयवचनयोगी इसप्रकार दो वचनयोगी, सामान्य 
काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्र काययोगी, आहारककाययोगी, आह्यारक- 
मिश्रकाययोगी, कार्मणकाययोगी, नपुंसकवेदी, मलक्ञानी, श्रुताज्ञानी, मन:परय यज्ञानी, सामान्य 
संयत, सामायिकसंयत, छेदोपस्थापनास यत, परिहारविशुद्धिसंयत, संयतासंयत, चक्ुदशैनवाले 
अचचछ्लुदशनवाले, कृष्णलेद्यावाले, नीललेश्यावाले, कपोतलेश्याबाले, पद्मलेश्यावाले, भव्य, 
अभव्य, मिथ्यादरर्टि, असज्ञी, आहारी और अनाहारी इन जीवोंके भी समझना चाहिये । 
अथांत्‌ ऊपर कह्दे गये स्थानोंमेंसे विवक्षित स्थानमें कुछ अधिक आधे भाग प्रमाण पेज्जयुक्त 
जीव हैं और कुछ कम आधेभाग प्रमाण दोषयुक्त जीब हैं । 


8३७९. आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकियोंमें पेज्जयुक्त नारकी जीव सभी 
नारकी जीवोॉके कितने भाग प्रमाण हैं ! पेज्जयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके संख्यातवं भाग 
हैं। दोषयुक्त नारकी सामान्य नारकियोंके कितने भाग प्रमाण हैं ) दोषयुक्त नारकी सामान्य 
नारकियोंके संख्यात बहुभाग हैं। नरकगतिमें क्रोध और मान कषाय दोष हैं माया और 
ः (९) -रेए झ० गे द आ० । (२) असण्णिणो आहारिणो स० ! 

५ ० 


३६४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ९ 


[कसाया]दोसो, माया-लोभकसाया पेज, णव णोकसाया णोपेज णोदोसो त्ति घेत्तव्वं, 
अण्णहा णेरइएसु भागाभागाभावों होज़; णवुंसयवेदोदइल्लाणं णेरइयाण सब्वेसि पि 
पेजभावुवलंभादों । एवमण्णासु मग्गणासु वि; तिवेदोदयबद्रित्तमग्गणाभावादों । 
पुव्वि्लवक्खाणेण कर्ध ण॑ विरोहो ! अप्पियाणप्पियणयावलंबणादों ण बिरोहो । एवं 
सत्तसु पुढवीसु | देवगदीए पेज सब्वजीवाण केवडिओ भागो ? संखेजा भागा । दोसो 
लोभकषाय पेज्ज हैं तथा नौ नोकपाय नोपेज्ज और नोदोष हैं ऐसा ग्रहण करना चाहिये 
अन्यथा नारकियोमें भागाभागका अभाव हो जायगा, क्योंकि पूर्वोक्त कथनानुसार पेज्ज और 
दोषकी व्यवस्था करने पर नपुंसकवेदके उदयसे युक्त सभी नारकियोंके पेज्जभाव पाया जाता 
है। इसीप्रकार अन्य मागेणाओंमें भी समझना चाहिये, क्योंकि तीनों वेदोंके उदयके बिना 
कोई भागेणा नहीं पाई जाती है । 
का-पहले अरति, शोक, भय और जुगुप्साको दोपरूप और शेष नोकपायोंको 
पेज्जरूप कह आये हैं और यहाँ पर सभी नोकपायोंकों नोपेज्ज और नोदोपरूप कहा है । 
अत; पूजे कथनके साथ इस कथनका विरोध क्यों नहीं है ? 
समाधान-मुख्य और गौण नयका अवलूंबन लेनेसे विरोध नहीं है । 
विशेषाथ-ऊपर “पेज्ज॑ वा दोसो वा इस गाथाका व्याख्यान करते समय नेगम- 
नयकी अपेक्षा नौ नोकपाय मेंसे हास्य, रति और तीनों वेदोंको पेज्ज तथा शेष नोकपायोंको 
दोष कहा है। और यहां असंग्रहिक नगमनयक्री अपेक्षा बाग्ह अनुयोगद्वागोंका कथन 
करते समय नौ नोकपायोंको नोपेब्ज और नोदोप कहा है जो युक्त नहीं प्रतीत होता । 
इसका यह समाधान है कि यदि यहां पूर्वोक्त दृष्टिसे नौ नोकपायोंको पेज्ज और दोष माना 
जायगा तो पेम्ज और दोपरूपसे सभी मार्गणाओंमें जीवॉका भागाभाग करना कठिन हो 
जायगा । और पेज्ज और दोपकी अपक्षा जीवोंका भागाभाग न हो सकनेसे अन्य अनुयोग- 
द्वारोंके द्वारा भी पेज्ज और दोपरूपस जीबोंका स्परीन, क्षेत्र, काड और अल्पबहुत्व आदि 
नहीं बताये जा सकेंगें। अतः ऊपर जिस दृष्टिसे नौ नोकपायोंको पेज्ज और दोप कहा है 
उसे गौण कर देना चाहिये और नौ नोकपाय नोगेब्ज और नोदोप हैं इस दृष्टिको प्रधान 
करके यहां पे्न और दोपकी अपक्षा बारह अनुयोगद्वारोंके द्वारा जीवॉका स्पशन, क्षेत्र 
भागाभाग आदि कहना चाहिये | नेगमनयमें यह सब विवक्षा भेद असंभव भी नहीं है । 
क्योंकि उसकी गौण और मुख्य भावसे सभी विषयोमें प्रवृत्ति होती है । इसप्रकार विचार 
करने पर विवक्षामेदसे दोनों कथन समीचीन हैं यह सिद्ध हो जाता है। 
सामान्य नाग्क्रियोमें पेज्ज और दोषकी अपेक्षा जिसप्रकार भागाभाग बतलाया है 
उसीप्रकार सातों प्रथित्रियांमें समझना चाहिये । 
देवगतिमें पेज्जयुक्त देव समस्त देवके कितने भाग हैं ! पेज्जयुक्त देव समस्त 


गा० २९ ] पेज्जदोसेपु बारत भ्रणिध्रोगद्ाराणि ३६५ 


सव्वजीवाणं केवडिओ भागो ? संखेजदिभागो। एवं पंचमण ० तिण्णिवचि ० वेउव्विय ० 
वेउव्वियमिस्स ० इत्थिवेद-पुरिस ० विभंग ०आभिणिवोहिय ० सुद ० ओहिणाणि-ओ द्विदंस ० ते 
उलेस्सा - सुकलेम्सा - सम्मादि ०खश्य ०वेदग ० उवसम ० सासण० सम्म्रामिच्छा ० सण्णि त्ति 
वत्तव्वं। चत्तारिकसाएसु सुहुमसांपराइयसुद्धिसंजदेसु च णत्यि भागाभागं। एगपद- 
तादो | एवं भागाभागं समत्ते। 


देवोंके संख्यात बहुभाग हैं। दोषयुक्त देव समस्त देवोंके कितने भागप्रमाण हैं ? दोषयुक्त देव 
समस्त देवोंके संख्यातवें भाग हैं। इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, सामान्य और अनुभयको 
छोड़कर तीनों वचनयोगी, वेक्रियिककाययोगी, बेक्रियिकमि श्रकाययोगी, ख्रीवेदी, पुरुषवेदी, 
विभंगज्ञानी, आभिनिवोधिकज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी, अवधिद्शनी, तेजोलेश्यावाले, 
शुछ़॒लेश्यावाले, सामान्य सम्यग्टष्टि, क्षायिकसम्यस्दृष्टि, वेदकसम्यग्टष्टि, उपशमसम्यग्दृष्टि, 
सासादनसम्यग्दृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और संज्ञी इन जीवोंके भी समझना चाहिये।अथातू 
विवक्षित उक्त मागणास्थानोंमें संख्यात बहुभाग पेज्जयुक्त और संख्यात एकभाग दोषयुक्त 
जीव हैं। चारों कपायोंमें और सूक्ष्मसांपराथिकशुद्धिसंयत जीवोंमें भागाभाग नहीं पाया 
जाता है, क्योंकि वहां एक ही स्थान है, अथात्‌ विवक्षित स्थानोंकों छोड़कर अन्यत्र चारों 
कपायोंसे उपयुक्त जीव सवेदा पाये जाते हैं। किन्तु विवक्षित स्थानोंमेंसे फषाय मागेणामें 
जहां जो कपाय है वहां उसीका उदय है अन्यका नहीं इसलिये एक स्थान है। तथा सूक्ष्म- 
सांपरायमें केवड लोभका ही उदय है अतः वहां भी दो स्थान नहीं हैं, अतः इनमें भागा- 
भाग नहीं होता । 

विशेषाथ-भागाभागमें कौन किसके कितने भागप्रमाण हैं इसका मुख्यरूपसे 
विचार किया जाता है। प्रकृतमें सामान्यरूपसे और विशेषरूपसे पेज्ज ओर दोषभावको 
प्राप्त जीव किसके कितने भाग हैं यह बताया गया है। लोकमें जितने सकषाय जीव हैं 
उनमें आधेसे अधिक जीव पेज्जभावको प्राप्त हैं और आधसे कुछ कम जीव दोषभावको 
प्राप्त हैं। मागंणास्थानोंकी अपेक्षा विचार करने पर उनकी प्ररूपणा चार प्रकारसे हो जाती 
है। कुछ मार्गणास्थानोंमें पेज्ज और दोषभावको प्राप्त जीवोंकी प्ररूपणा ओघके समान दी 
है। कुछ मागणास्थानोंमें संख्यात बहुभाग जीव दोषभावको प्राप्त और संख्यात एक भाग 
जीव पेज्जभाषको प्राप्त हैं। तथा कुछ मागेणास्थानोंमें संख्यात बहुभाग जीव पेज्जभावको 
प्राप्त हैं और संख्यात एकभाग जीव दोषभावको प्राप्त हैं। तथा कपषाय मागेणा और सूक्ष्म 
सांपरायसंयत ये ऐसी मागणाएं हैं जिनमें पेज्ज और दोषकी अपेक्षा भागाभाग संभव नहीं 
है। जिन मार्गणाओंमें पेज्ज और दोषकी अपेक्षा भ्यूनाधिक या संख्यात बहुभाग और 
संख्यांत एकभाग प्रमाण जीव हैं उनके नाम ऊपर गिनाये ही हैं । 


इसप्रकार भागाभागानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


२६४ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ प्रेजदोसविहत्ती ? 


६ ३८०, परिमाणाणुगमेण दुविहो णिदेसो-ओघेण आदेसेण य | तत्थ ओषेण पेज- 
दोसविहत्तिया केवडिया ! अणंता | एवं तिरिक्खा, सव्वएडदिय-वणप्फदि०णिगोद० 
बादर-सुहुमपजत्तापजत्त-कायजोगि-ओरालिय ० ओरालियमिस्स ० कम्महय ० णवुंस ० कोह- 
माण-माया-लोहक ० मदि-सुदअण्णाणि-असंजद ० अचबखुदंसण ०तिण्णिलेस्सा-मवसिद्धि ० 
अभवसिद्धि ० मिच्छादिष्टि-असण्णि-आहार-अणाहारएत्ति वत्तव्व । 

$ ३८१, आदेसेण णिरयगईए णेरइएसु पेज़-दोसविहतत्तिया केत्तिया ? असंखेजा । 
एवं सत्तसु पुटवीसु | पंचिदियतिरिकख-पंचिदियतिरिवखपज्ञत्तापजत्त-जोणिणिय-मणुग्स- 
मणुस्सअपज्ञत्त-देवा भवणवासियादि जाव अवराइदंता सब्वविगलिंदिय-पंचिदिय 

[ पंचिदियपजत्तापजत्त ] तस-तसपजत्तापजत्त-चत्तारिकसाय (-रिकाय ) बादरसुहुम ० 


6 ३८०. परिमाणानुगमकी अपक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेश- 
निर्देश। उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपक्षा पेज्ज और दोपसे युक्त जीव कितने हैं? अनन्त हैं । 
इसीप्रकार तियंच सामान्य, सभी एकेन्द्रिय, वनरपतिकायिक, निगोद जीव, बादर वनस्प- 
तिकायिक, सृक्ष्मवनस्पतिकायिक, बादर निगोद जीव, सूक्ष्मनिंगोद जीव, बादर बनस्पति- 
कायिक पयप्त, बादर वनस्पतिकायिक अपयोप्त, सूक्ष्म वनरपतिकायिकपयोप्त, सूक्ष्म बनस्पति- 
काथिक अपयाप्त, बादर निगोद परयाप्र, बादर निगोद अपर्याप्त, सृक्ष्म निगोद पर्याप्त, सूक्ष्म 
निगोद अपयाप्त, सामान्य काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्रकाययोगी, 'कार्मण- 
काययोगी, नपुंसकवेदी, क्रोधफपायी, मानकृपायी, मायाकपायी, छोभकपायी, मलज्ञानी, 
श्रुताज्ञानी, असंयत, अचल्लुदशनी, कृष्णलेश्यावाले, नीललेश्यावलि, कपोतलेदयावाले, भव्य, 
अभव्य, मिथ्यादृष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारक इनमें भी कहना चाहिये। अथांत 
उपयुक्त स्थानोंमेंसे प्रत्यक स्थानमें पज्जरूप और दोपरूप जीव अनन्त हैं । 

8३८१. आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकियोमें पज्ज और दोपसे विभक्त 
जीव कितन हूँ! असंख्यात हैं। इसीप्रकार सातों प्ृथिंवियोमें कथन करना चाहिये । पंचे- 
निद्रिय तिथच, ५॑चेन्द्रिय पर्याप्त तियच, पंचेन्द्रिय अपयाप्त तियच, योनिमती तियच, सामान्य 
मनुष्य, अपयांप्त मनुष्य, भवनवासियोस लेकर अपराजित विमान तक प्रत्येक स्थानके देव, 
पर्याप्त और अपयाप्त सभी विकलेन्द्रिय, सामान्य पंचन्द्रिय, पंचन्द्रिय पर्याप्त, पंचेन्द्रिय अपरयाप्त, 
समान्य त्रस, त्रत पयरप्र, तरस अपयाप्त, प्थिवीकायिक, बादर प्रथिवीकायिक, सूक्ष्म पृथिवी- 
कायिक, वादर प्रथिवीकायिक पर्याप्त, बादर प्रथिवीकायिक अपयोप्न, सूक्ष्म प्रथियीकायिक 
पयोप्त, सूक्ष्म प्रथिवीकाय्रिक अपर्याप्त, अप्काय्रिक, बादर अप्कायिक, सूक्ष्म अप्कायिक, 
बादर अप्कायिक पयाप्र, बादर अप्कायिक अपयोप्त, सूक्ष्म अप्कायिक पयोप्त, सूक्ष्म अप्का- 
यिक अपयाप्त, तेजकायिक, बाद्र तेजकायिक, सूक्ष्म तेजकायिक, बादर तेजकायिक पयोप्त, 


(१) कैवलिया स० । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारत भणिभ्रोगद्दाराणि ३६९७ 


पजत्तापज़त्त-पंचमण ० पंचवचि० [वेउव्बियकायजोगि] वेउव्वियामिग्स ० इत्यिवेद-पुरिस ० 
विभंग०आभिणिवोहिय ०सुद ०ओहि० संजदासं जद - चवखुदंसण - ओहिदंसण - तेउ-पम्म- 
सुकलेस्सा ० [सम्मा ० ]खश्यसम्मा ०वेदग ० उवसम ० सासण ० सम्मामि ० सण्णि त्ति वत्तव्वं । 

$ २८२, मणुस्सपजत्त-मणुसिणीसु पेजदोसबिद्दत्तिया केत्तिया ! संखेज़ा। सव्बद्द ० 
देवाणमेव चेव | एवमाहार०आहारमिस्स ०अवगद० मणपजब ० संजद ० सामाश्य ० छेदो- 
वद्ठावण ०परिदार० सुहुमसां पराइएत्ति वत्तव्वं | एवं परिमाणं समत्त । 


बादर तेजकायिक अपयोंप्त, सूक्ष्म तेजकायिक पर्याप्त, सूक्ष्म तेजकायिक अपयाप्त, वायुकायिक 
बादर वायुकायिक, सूक्ष्म वायुकायिक, बादर वायुकायिक पर्याप्त, बादर वायुकायिक अपयीप्त, 
सूक्ष्म वायुकायिक पयोप्त, सूक्ष्म वायुकायिक अपर्याप्त, पांचों मनोयोगी, पांचों बचनयोगी, 
वैक्रियिककाययोगी, वैक्रियिकमिश्रकाययोगी, स्त्रीवेदी, पुरुषवेदी, विभगज्ञानी, आभिनि- 
बोधिवज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी, संयतासंयत, चक्चुदशनी, अवधिदशनी, तेजोलेश्या- 
वाले, पद्मलेश्यावाले, झुक्कलेश्यावाले, सामान्य सम्यग्टृष्टि, क्षायिकसम्यग्टृष्टि, वेदक सम्यग- 
दृष्टि, औपशमिक सम्यग्दष्टि, सासादनसम्यर्दृष्टि, सम्यग्मिथ्यादृष्टि और संज्षी जीवोंमें इसी 
प्रकार कथन करना चाहिये । अर्थात्‌ इनमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेज्ज और दोषसे विभक्त 
जीब असंख्यात हैं । 


$ ३८२. मनुष्यपयोप्त और मनुष्यनियोंमें पेज्ज और दोषसे विभक्त जीव कितने हैं ! 
संख्यात हैं। सर्वाथ सिद्धिके देवोंमें भी इसीप्रकार अथोत्‌ संख्यात जानने चाहिये। इ्सीप्रकार 
आह्ारककाययोगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अपगतवेदी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, सामायिक- 
संयत, छेद्रोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसंयत, और सूक्ष्मसांपरायिक संयतोमें भी कथन 
करना चाहिये। अथौत्‌ इन ऊपर कहे गये स्थानमेंसे प्रत्येक स्थानमें पेडज और दोषसे 
विभक्त जीब संख्यात होते हैँ । इस प्रकार परिमाणानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


विशेषाथे-परिमाणालुयोगद्वारमें पेज्ज और दोषसे युक्त जीबोंकी संख्या बतढाई गई 
है । जिसकी प्ररपणा ओध और आदेशके भेदसे दो प्रकारकी है । ओघप्ररूपणामें पेज्ज 
और दोषसे युक्त समस्त जीवराशिका प्रमाण अनन्त बतछाया है। तथा जिन मार्गणास्थानोंमें 
जीवोंकी संख्या अनन्त है पेज्ज और दोषकी अपेक्षा उनकी प्ररूपणाको भी ओघके समान 
कद्दा है। शेष मार्गणास्थानोंमें पेज्ज और दोषसे युक्त जीवॉकी संख्याकी प्ररूपणाको आदेश- 
निर्देश कहा है। इनमेंसे जिन मागेणासानेंमें असंख्यात जीव हैं उनमें पेज्ज और दोष- 
भावकी अपेक्षा भी उनकी संख्या असंख्यात कही है और जिन मागेणास्थानोंमें संख्यात जीव 
हैं उनमें पेज्ज और दोषभावकी अपेक्षा उन जीवोंकी संख्या संख्यात कह्दी है। अनन्तादि 
संख्यावाढी मागेणाओंके नाम ऊपर दिये गये हैं । 


३६८ जयधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेज्जदोसविहत्ती ! 


६ ३८३, खेत्ताणुगमेण दापहों णिदेसो-ओघेण आदेसेण य । तत्थ ओषेण पेज- 

दोसविद्ृत्तिया केवडि खेचे ! सब्वलोए। एवं सव्वासिमणंतरासीणं वत्तव्वं। पुढवी० 
आउ०तेउ०बाउ “तेसिं ० [बादर० ] बादरअपजत्त-सुहुमपुठवी ०सुहुमआउ ०सुहुमतेउ ०सुह- 
मवाउ “तेसिं पञत्तापजत-बादरवणप्फदिपत्तेयसरीर "बादरणिगोदपाड ट्विद ० तेसिमपज- 
त्ताण च ओघभगो । बादरवाउपज़त्ता केवाड़े खेत्ते ! लोगस्स संखेजदिभागे । णिरय- 
गहयादिसेसमग्गणाणं परित्तापरित्तरासीणं पेजदोसविहृत्तिया केवाडे खेत्ते! लोगस्स 
असंखेजदिभागे । एवं खेत्त समत्तं । 
द ६३८३. क्षेत्रानुग॒मकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघकी अपेक्षा पेज्ज और दोषसे विभक्त जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? समस्त 
लोकमें रहते हैं। परिमाणानुयोगद्वारमें ति4चसामान्यसे लेकर अनाद्वारक तक जितनी भी 
अनन्त जीवराशियां कह आये हैं उन सबके क्षेत्रका इसीप्रकार कथन करना चाहिये। 
अथोत्‌ उन सबका क्षेत्र समस्त लोक है । सामान्य प्रथिवीकायिक, सामान्य अप्कायिक, 
सामान्य तेजस्कायिक, सामान्य वायुकायिक जीवोंका तथा उन्हीं चार कायिकोंके बादर 
और बादर अपयाप्ति जीबोंका, सूक्ष्म प्रथिवीकायिक, सूक्ष्मजणलकायिक, सूक्ष्म तेजस्कायिक 
और सूक्ष्म वायुकायिक जीबोंका तथा उन्हींके पर्याप्र और अपयाप्त जीबोंका, बादर बनस्पति- 
कायिक प्रत्येकशरीर और बादरनिगोद प्रतिष्ठित प्रत्येकशरीर जीबॉका तथा इन्हींके अपर्याप्र 
जीबोंका क्षेत्र ओघप्ररूपणाके समान सबेलोक हे । बादर वायुकायिक पयाप्र जीव क्रितने 
क्षेत्रमें रहते हैं ! ठोकके संख्यातवं भाग क्षेत्रमें रहते हैँ । ऊपर जिन मागणाओंका क्षेत्र 
कह आये हैं उनके अतिरिक्त परिमित अथीत्‌ संख्यात और अपरिमित अथात्‌ असंख्यात 
संख्यावाली नरकगति आदि शेष मारगेणाओंमें पेज्जवाले और दोपबाले जीव कितने क्षेत्रमें 
रहते हैं ! लोकके असंख्यातवें भाग क्षेत्रमें रहते है । 

विशेषा थ-क्षेत्रानुयोगद्वारमें बर्तमानकालमें सामान्य जीव और प्रत्येक मागेणावाले 
जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैँ इसका विचार किया गया है | इसके लिये जीवोंकी स्वस्थान, 
समुद्धात और उपपाद ये तीन अवस्थाएं प्रयोजक मानी हैं। स्वस्थानके स्वस्थानस्वस्थान 
ओर विहारवत्खस्थान ये दो भद हैं | अपने सवबंदा रहनेके स्थानकों स्वस्थानस्वस्थान और 
अपने विद्दार करनेके क्षेत्रको बिद्ारवत्स्वस्थान कहते हैँ। मूल शरीरको न छोड़कर जीवके 
प्रदेशोका वेदना आदिके निमित्तसे शरीरके बाहर फेलना समुद्धात कहलाता है। इसके 
वेदना, कपाय, वेक्रियिक, मारणान्तिक, तेजस, आह्वारक और केबढी ये सात भेद हैं । 
उत्पन्न दोनेके प्रथम समयमें जीबके विग्रहगति या ऋजुगतिमें रहनेको उपपाद कहते हैं । 
इसप्रकार इन दश अवखाओमेंसे जहां जितनी अबस्थाएं संभव हों वहां उनकी अपेक्षा बते- 


(१) अरसंखेब्जदि-झ० । 


गा० २९ ] पेज्जदोसेध्ु बारस भ्रणिश्रोगद्दाराणि रे६€ 


8 ३८४, फोसणाणुगमेण दुविहो णिदेसो-ओघेण आदेसेण य। तत्थ ओषेण पेज- 
दोसविद्ृत्तिणहि केवडियं खेत्त फोसिदं ! सब्बलोगो। एवं सव्वासिमणंतरासीण वत्तव्व। 
चत्तारिकाय ०बादर ०तेसिमपजत्त-सब्वमुहुम०तेसि पज्जत्तापजत्त०बादरवणप्फदि०्पत्तेय ० 


मान क्षेत्रका बिचार क्षेत्रानुयोगद्वारमें किया जाता है। परन्तु यहां पर जीबोंके क्षेत्रका 
विचार करते समय स्वस्थानस्वस्थान आदि अवस्थाओंकी अपेक्षा उसका कथन नहीं 
किया है। किन्तु समस्त जीवराशिका अधिकसे अधिक वतमान क्षेत्र कितना है और मागणा- 
विशेषकी अपेक्षा उस उस मागंणामें स्थित जीवराशिका अधिकसे अधिक वर्तमान क्षेत्र 
कितना है इसका ही प्रकृत अनुयोगद्वारमें कथन किया है जो ऊपर बतढाया ही है । यद्यपि 
यह उत्कृष्ट क्षेत्र किसी अवस्थातिद्ेषकी अपेक्षा ही घटित होगा पर यहां इसकी बिवक्षा 
नहीं की गई है । अब यदि अवस्थाओंकी अपेक्षा जीवोंके वर्तमान क्षेत्रका विचार करें तो 
वह इसप्रकार प्राप्त होता है । प्रकृतमें पेब्म और दोषका अधिकार है अत; पेज्ज और 
दोपके साथ केवलिसमुद्भधात नहीं पाया जाता, क्योंकि वह क्षीणपेज्जदोषबाले जीवके ही 
होता है, शेष नो अवस्थाएं पाई जाती हैं। अतः ओघकी अपेक्षा इन नौ अवस्थाओंमेंसे 
स्वस्थानस्वस्थान, वेदनासमुद्गात, कषायसमुद्धात, मारणान्तिकसमुद्भात और उपपादकी अपेक्षा 
पेज्जवाले और दोपवाले जीबोंका बतमान क्षेत्र सवे छोक है तथा शेष चार अवस्थाओंकी 
अपक्षा लोकका असंख्यातवां भाग वतंमान क्षेत्र हे। इसीअकार जिन जिन मागणाओंमें 
अनन्त जीव बताये हैं उनका तथा प्रथिवीकात्रिक आदि ऊपर कही हुई कुछ असंख्यात 
संख्यावाी राशियोंका वर्तमान क्षेत्र भी सबंढोक होता है । परन्तु यह सबलोक क्षेत्र उन 
उन मार्गणाओंमें संभव सभी अवस्थाओंकी अपक्षा न हो कर कुछ अवस्थाओंकी अपेक्षा 
ही होता है, क्योंकि कुछ अवस्थाओंकी अपेक्षा वत॑मान क्षेत्र छोकका असंख्यातवां भाग ही 
है। इनके अतिरिक्त संख्यात और असंख्यात संख्यावाली शेष सभी मागेणाओंमें पेज्जवाले 
और दोपवाले जीवोंका वहां संभव सभी अवस्थाओंकी अपक्षा वतेमान क्षेत्र छोकक़ा असं- 
ख्यातवां भाग है। केवल स्वस्थानस्वस्थान, वेदनासमुद्धात, कषायसमुद्धात, मारणान्तिक 
समुद्भात और उपपादकी अपेक्षा वायुकायिक पर्याप्त जीव इसके अपवाइ हैं। क्‍योंकि इन 
अवस्थाओंकी अपेक्षा उनका वतंमान क्षेत्र छोकका संख्यातवां भाग है । 

इस प्रकार क्षेत्रानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 

8३८४. स्पशनानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिदेश और आदेश- 
निर्देश । उनमेंसे ओघनिदेशकी अपेक्षा पज्जवाले और दोषवाले जीबोने कितने क्षेत्रका स्पश 
किया है ? समस्त लोकका स्पशे किया है। ऊपर जिन अनन्त राशियोंका समस्त लोक 
क्षेत्र कह आये हैं उन सबका स्प्शन भी ओघप्ररूपणाके समान सबे छोक कहना चाहिये । 
पृथिबीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक और वायुकायिक जीबोंका, बादर प्रथिवीकायिक, 


9०० जयघवलासहिदे कत्तायपाह््‌डे [ पेलदोसविहत्ती ? 


णिगोदजीवपडिट्विद० तेसिमपज़त्ताणं च ओघभंगो । 

8३८५. आदेसेण णिरयगईए णेरइएहि पेजदोसविहत्तिएहि केवडियं खेत्त पोसिदं 
लोगस्स असंखेजदिभागो, छ चोहसभागा वा देखणा | पढमाए खेत्तमंगो। विदियादि 
जाव सत्तमि त्ति पेज़दोसविहत्तिएहि केवडियं खेत्ते फोसिद ? लोगस्स असंखेज्ञदिभागो, 
एक बे तिण्णि चत्तारि पंच छ चोदसभागा वा देखणा । पंचिंदियतिरिक्ख-पंचिंदिय- 
बादर जलकायिक, बादर अग्निकायिक और बादर धायुकायिक जीवबोंका तथा इन चार 
प्रकारके बादरोंके अपयाप्त जीबोंका, तथा प्रथिबीकायिक आदि समस्त सूक्ष्म जीवोंका तथा 
इनके पर्याप्त और अपयाप्त जीवोंका, बादर बनस्पतिकायिक प्रत्यकशरीर और बादर निगोद 
प्रतिष्ठित प्रत्येकशरीर जीवोंका तथा इन दोनोंके अपयाप्त जीबोंका ओघप्ररूपणाके समान 
सवे छोक रपशेन जानना चाहिये। 


विशेषा्-स्पशेनानुयोगद्वारमें अतीत और बतेमानकालीन क्षेत्रका विचार किया 
जाता है। भविष्यत्कालीन क्षेत्र अतीतकालीन क्षेत्रसे भिन्न नहीं होता है इसलिये उसका 
एक तो स्व॒तन्त्र कथन नहीं किया जाता और कदाचित्‌ भविष्यत॒कालीन क्षत्रका उल्लेख 
भी कर दें तो भी उससे क्षेत्रमें कोई न्‍्यूनाधिकता नहीं आती है । तात्पर्य यह है कि 
जहां जितना अतीतकालीन क्षेत्र हे वहां भविष्यतकालीन क्षेत्र भी उतना ही है न्यूनाधिक 
नहीं, इसलिये सवेत्र उसका खतन्‍्त्र कथन नहीं किया जाता है। स्पशनका कथन भी 
स्वस्थानस्वस्थान आदि दश अबस्थाओंकी अपेक्षासे किया जाता है। पर प्रकृतमें उन 
अवस्थाओंकी विवक्षा न करके समस्त जीवराशिका और प्रत्येक मार्गणामें स्थित जीवराशिका 
अधिकसे अधिक वर्तमान और अतीत कालीन स्पशन कितना है इसका उल्लेख किया है। 
ऊपर वे जीवराशियां वतलाई गई हैं जिनका वतेमान और अतीत दोनों स्पश्नन स्वलोक 
बन जाते हैं। पर अवस्थाविशेषकी अपेक्षा विचार करने पर इन उपयुक्त राशियोंका 
बतमानकालीन और अतीतकालीन स्पशन कम है इसका निर्देश जीबट्राण आदियें किया 
है इसलिये वहांसे जान लेना चाहिये । यद्यपि यहां पेज और दोषकी अपेक्षा स्पशनका 
विचार किया गया है पर इतने मात्नसे इसमें कोई अन्तर नहीं आता है । 


६३८५ .आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें पेज्जवाले और दोपवाले नारकियोंने कितने 
क्षेत्रका रपशे किया है ? छोकके असंख्यातवें भाग वा न्रस नालीके चोद भागोंमेंसे कुछ 
कम छह भाग ह्षेत्रका स्पशे किया है| पहली प्रथिवीमें नारकियोंका स्पशे क्षेत्रप्ररूपणाके 
समान छोकका असंख्यातवां भाग जानना चाहिये। दूसरी प्रथिवीसे लेकर सातवीं प्रषि- 
वीतकके पेज्जवाले और दोपवाले नारकियोंने कितने क्षेत्रका स्पशे किया है ? लोकके 
असंख्यातवें भाग क्षेत्रका वा त्रस नाडीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम एक भाग, दो 
भाग, तीन भाग, चार भाग, पांच भाग और छह भाग क्षेत्रका स्पहे किया है । 


३४७ जयघवलासहित कषायप्राभ्रत 


१ 
प्रदेशविभक्ति अधिकारमें एक स्थानपर लिखा है-- 
परिकर्म “ज परियम्मेण वियहिचारों तत्य कलासंखाए विवक्‍धाभावादो ।” 


अ्रथोत-“परिकर्मसे व्यभिचार नहीं आता है क्योंकि बहां कलाकी संख्या की विवक्षा 
नहीं हे |” इससे स्पष्ट हे कि यह परिकम गणितशाख्रका ग्रन्थ है। धवलामें भी इसका उल्लेख 
बहुतायतसे पाया जाता हे। पहले धवलाके सम्पादकांका विचार था कि यह परिकर्म कुन्द- 
कुन्दाचायेक्रत कोई व्याख्या ग्रन्थ है किन्तु बादका गणशितशास्रविषयक उसके उद्धरणोंका 
देखकर उन्हें भो यही जंचा कि यह काई गणितशास््रका ग्रन्थ हैं। इसकी खोज द्वोना 
आवश्यक है । 


नयके विवरणमें जयघवलाकारने नय का एक लक्षण उद्धुत करके उसे सारसंग्रह नामक 

ग्रन्थ का बतलाया है। धत्रलामें भी “'सारसंप्रहेष्प्पक्तं पृज्यपाद:” करके यह लक्षगा उद्धत 

सारसंग्रह किया गया है। इससे स्पष्ट हे कि श्री पृज्यपादस्वामी का सारसंग्रह नामक भी एक ग्रन्थ 
था। यह ग्रन्थ आज अनुपलब्ध हे अतः उसके सम्बन्धमें कुछ कहना शक्य नहीं है। 


निन्षेपोंमें नययाजना करते हुए जयधवलाकारने 'उत्तं च सिद्धसेणेण' लिखकर एक गाथा 

उद्धत की है । यह गाथा सनन्‍्मतितकके प्रथमकाण्ड की छुठबीं गाथा हे । आगे उसी गाथाके 

सम्बन्धमें लिखा है | 'ण च सम्मइसुत्तेण सह विरोहो ।' अ्थोत्‌-ऐसा माननेसे सनन्‍्मतिके 

सिद्धसेनका उक्त सूत्रके साथ विराध नहीं आता हे । इससे स्पष्ट हे कि सिद्धसेन ओर उनके 

सम्मइसत्त सनन्‍्मतितर्क का उल्लख किया गया है | जैन परम्परामें सिद्धसेन एक बड़े भारी 

प्रखर ताकिक हा गये हैं। आदिपुराण ओर हरिवंशपराणके प्रारम्भमें उनका स्मरण 

बड़े आदरके साथ किया गया है | दिगम्बर प१रम्परामें उनके सन्मतिसूत्र का काफी आदर 
रहा है | जयधवलाके प्रकृत मुद्रित भागमें ही उसकी अनेकों गाथाएं उद्धृत हैं । 


नयकी चर्चा करते हुए जयथवलाकारने सारसंग्रहीय नयलक्षणके बाद तक्त्वार्थभाष्यगत 
तत्त्वाथ- नयके लक्षणके उद्धुत किया है। यथा-- 
माष्य “प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेषप्ररूपको नयः । अयं वाक्यनयः तत्त्वाथंभाष्यगत: । अस्यार्थ उच्यते- 
प्रकर्षण मान प्रमाणं सकलादेशीत्यर्थ: । तेन प्रकाशितानां प्रमाणपरिगहोतानामित्यर्थ: | तेबामर्था- 
नामस्तित्वनास्तित्वनित्यानित्याद्यनन्तात्मनां जीवादोनां ये विशेषा: पर्याया: तेषां प्रकर्षण रूपक: प्ररूपक: 
निरुद्धदोषानुष डुद्धारेणेत्यर्थ० स नयः । 


यह नयका लक्षण श्री भरद्टाकलंकदेवके तक्त्वार्थराजवातिकका हे । तस्त्वार्थसूत्रके पहल 
अध्यायके अ्रन्तिम सूत्रकी पहली वातिक हे--“ प्रमाणप्रकाशितार्थविशेषप्ररूफतको नयः । ” ओर 
ऊपर जो उसका श्रथं दिया गया हे बह अकलंकदेबक्ृत उसका व्याख्यान है । श्री बीरसन खामीने 
धवला ओर जयधवलामें अकलंकर्देवर्क तक्त्वाथराजवातिकका खूब उपयोग किया है और सर्वत्र 
उसका उल्लेख तत्त्वाथंभाष्यके नामसे ही किया है | 


धवलामें एक स्थान पर नयका उक्त लक्षण इस प्रकार दिया गया हे-- 

“वुज्यपादभट्टारकरप्यभाणि-पतामान्यलक्षणमिदसेव । तद्यथा-प्रमाणप्रकाशितार्थ विशेष प्ररुपको 
नय इति ।” इसके आगे 'प्रकर्षण मान प्रमाणम” आदि उक्त व्याख्या भी दी है। इससे स्पष्ट है कि 
धवलाकार यहां 'पूज्यपाद भट्टारक' शब्दसे अकलंकदेवका ही उल्लख कर रहे हैं, न कि सवोथ- 

९) प्रे०का० प० २५६६। (२) षद्खण्डा० १ भा० प्रस्ता० पृ०४६॥। (३) परष्ठ २१० । 
(४) पृष्ठ २६० । (५) १० २१० । (६) ध० आ० प० ५४२। 


गा० २१ ] पेज्जदोसेयु बारत भ्रणिश्रोगद्षाराणि ४०९ 


तिरिक्खपज्जत्त-पॉचिदियतिरिक्खजोणिणी-पंचिदियतिरिक्खअपज्ज तएसु पेज्ज-दो सबिह- 
त्तिएहि केवडियं खेत्त फोसिद ? लोगस्स असंखेज्जदिभागो सव्वलोगो वा। एवं मणुस- 
पञ्जत्त-मणुसिणीसु मणुसअपज्जत्त-सब्वविगलिंदिय-पंचिंदिय-तस ० तेसिमपज्जत्त ० बाद- 
रपुटवि०आउ०तेउ ० वणप्फदिपत्तेय ० णिगोदपडिद्ठिद ० पज्जात्ता्ं च वत्तव्वं। बादरवाउ- 
पज्जत्त ० लोगस्स संखेज्जदिभागो सब्बलोगो वा । 


$ २८६, देवगदीए देवेसु पेज्जदोसविहत्तिएहि केवरडियं खेत्त फोसिद ? लोगस्स 
असखेज्जदिभागो, अद्द णव चोहसभागा वा देखणा । एवं भवणवासियादि जाव सोहम्भी 
साणेत्ति वत्तव्वं | णवरि, भवणवासिय-वाणवेंतर-जोइसियाणं अद्ुद्द अष्ठ गब चोहसभागा 


विशेषाथे-यहां सामान्य नारकी और सातों नरकक्ले नारकियोंका वर्तमानकालीन 
ओर अतीतकालीन स्पर्श बतलाया है। ऊपर जो छोकका असंख्यातवां भाग स्परी कहा है 
वह सत्र वतमानझालीन स्पश जानना चाहिये। यद्मपि विहारवत्स्वस्थान आदि कुछ अब- 
स्थाओंकी अपेक्षा अतीतकाढीन स्पशे भी छोकके असंख्यातवे भागप्रमाण होता है पर यहां 
अवस्थाविशेषोंकी अपेक्षा प्ररूपणाकी मुख्यता नहीं है। तथा ऊपर त्रसनाढीके चौदह भागोंमेंसे 
कुछ कम छह भाग और एक भाग, दो भाग आदि रूप जो रपट कहा है बह क्रमसे सामान्य 
नारकी और दूसरी, तीसरी आदि प्रथिवियोंके नारकियोंका अतीतकालीन स्पशे जानना चाहिये। 
पहली प्रथिबीमें दोनों प्रकारका स्पश् छोकका असंख्यातवां भाग है। अवस्थाविशेषोंकी 
अपेक्षा कहां कितना वर्तमान कालीन स्पर्श है और कहां कितना अतीतकालीन स्पशें है यह 
अन्यत्रसे जान लेना चाहिये । 

पंचेन्द्रिय तियच, पंचेन्द्रिय तिरय॑च पर्याप्त, पंचेन्द्रिय ति4च योनिमती और पंचेन्द्रिय 
तियंच अपर्याप्रकोमें पेंज्जवाले और दोषवाले जीवॉने कितने क्षेत्रका स्पश किया है ? छोकके 
असंख्यातवे भाग क्षेत्रका और सब ल्येक क्षेत्रका स्पशे किया है | इसीग्रकार मनुष्य पयाप्त 
और योनिमती मनुष्योंके तथा लब्ध्यपर्याप्र मनुष्य और सभी विकलेन्द्रिय, जीबॉके, तथा 
पंचेन्द्रिय और त्रस तथा इन दोनोंके अपर्याप्त जीबॉंके तथा बादर प्रथिवी कायिक पयाप्त, 
बादर जलकायिक पर्याप्र, बादर अप्निकायिक पर्याप्त, बादर वनस्पतिकायिक प्रत्येकशरीर 
पर्यात्त और निगोदप्रतिष्ठित प्रत्येकशरीर पर्याप्त जीबोंके स्पशे कहना चाहिये | बादर वायु- 
कायिक पयाप्र जीवोंने छोकका संख्यातवां भाग और सब छोक रपशे किया है । 

६ ३८६. देवगतिमें देवोंमें पज्जवाले और दोषवाले जीवॉने कितने क्षेत्रका स्पश 
किया है? छोकके असंख्यातवें भाग और त्रस नालीके चौद॒द् भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग 
और नौ भाग क्षेत्रका स्पश किया है। इसीप्रकार भवनवासियोंसे लेकर सौधम और ऐशान 
स्वगेतकके देवोंके रपशेका कथन करना चाहिये । इतनी विशेषता है कि भवनवासी, व्यन्तर 

(१) 'विरि० पज्जत्तापज्जत्तप॑ अ०। 


५१ 


७०२ जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ पेजदोसविहत्ती ! 


वा देखणा । सणकुमारादि जाब सहस्सारेत्ति अदीदेण अड्ड चोहसभागा वा देखणा, 
वइ्ठमाणेण लोगरस असंखेज्जदिभागो । आणद-पाणद-आरण-अजझ्ञद० लोगरस असंखे- 
ज्जदिभागो, छ चोदस्सभागा वा देखणा । णवगेवज्जादि जाव सब्व्ठेत्ति खेत्तमंगो | 
और ज्योतिषी देबोंका स्पश त्रसनालीके चौदद् भागोंमेंसे कुछ कम साढ़े तीन भाग, आठ 
भाग और नौ भाग प्रमाण है । सानत्कुमार स्वगेसे लेकर सहखाररबग तकके देवोंने अतीत 
कालकी अपेक्षा त्रस नालीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग क्षेत्रका स्पश किया है । 
और बतंमान कालकी अपेक्षा लोकके असंख्यातवें भाग क्षेत्रका स्पश किया है । आनत, 
प्राणत, आरण और अच्युत स्वगेके देवोंने छोकके असंख्यातवें भाग और त्रस नाढीके 
चौदह भागोंमेंसे कुछ कम छह भाग क्षेत्रका स्पश किया है। तथा नौ ग्रवेयक्से लेकर 
सवो्थैसिद्धितकके देवोंका स्पशे क्षेत्रके समान हे । 


विशेषा्थ-सववत्र देवोंका वतेमानकालीन रपश लछोकका असंख्यातवां भाग क्षेत्र है । 
कुछ ऐसी अवस्थाएं हैं जिनकी अपेक्षा देवोंका अतीतकालीन स्पशे भी लोकका असंख्या- 
तवां भाग क्षेत्र हे पर उसकी यहां पर विवक्षा नहीं की अथवा “वा' शब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय किया है। और अतीतकालीन स्पश जहां जितना है उसे अलगसे कद्द दिया 
है। सामान्य देवोंका और सौधम ऐशान स्वगे तकके देवोंका अतीतकालीन रपशे जो 
न्रस नाढीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग और नौ भाग कहा है उसका कारण 
यह है कि विद्ारवत्स्वस्थान वेदना, कषाय और वेक्रियिक समुद्धातकी अपेक्षा देवोंका 
अतीतकालीन स्पश त्रस नालीके चौदह भागेंमिेंसे कुछ कम आठ भाग बन जाता है पर 
मारणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा देवोंने अतीत कालमें त्रसनालीके चौदह भागोंमेंसे कुछ कम 
नौ भाग क्षेत्रका ही रपशे किया है अधिकका नहीं, क्योंकि देव एकेन्द्रियोमें जो मारणां- 
न्तिक समुद्वात करते हैं वह ऊपरकी ओर ही करते हैं जो कि तीसरे नरकसे ऊपर तक 
श्रुसनालीके चौदह भागोेमिंसे कुछ कम नौ भागमात्र ही होता है। इसी विशेषता को 
बतलानेके लिये उक्त देवोंका अतीत कालीन रपशे दो प्रकारसे कहा है। तथा भवनत्रिकका 
अतीत कालीन सरपरई त्रस नालीके चौदह भागोंमेंसे सादे तीन राजु और कहद्दा है । इसका 
यह कारण है कि भवनत्रिक स्वतः नीचे तीसरे नरक तक और ऊपर सौधम ऐशान रे 
तक ही बिहार कर सकते हैं इसके आगे उनका विहद्वार परके निमित्तसे ही हो सकता है । 
इस विशेषताफों बतलानेके लिये भयनत्रिकका अतीतकालीन स्पश तीन प्रकारसे कहा है । 
नौग्रेवेयकसे लेकर सभी देवोंका अतीतकालीन रपशे भी छोकका अंसख्यातवां भाग है, क्योंकि 
यद्यपि उन्होंने स्वाथसिद्वितकके क्षेत्रका स्पश्ने किया है पर उन देवोंका प्रमाण स्वल्प है 
अतः उनके द्वारा रपश किये गये समस्त क्षेत्रका जोड़ लोकका असंख्यातवां भाग ही 
दोता है, अधिक नहीं । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस भध्रणिभ्रोगद्दाराणि ४०२ें 


8 ३८७, पंचिंदिय-तसपज्जत्तएहि केवडियं खेत फोसिदं! लोगरस असंखेज्जदि- 
भागो, अट्ठ चोदसभागा वा देवणा सव्वलोगो वा। एवं पंचमणजोगि-पंचवचिजोगि- 
हत्थि-पुरिसवेद-वि भंगणाणि-चबखुदंसण-सण्णि ति वक्तव्य | 


8 ३८८, वेउव्वियकायजोगीहि केवडिय खेचे फोसिद ! लोगस्स असंखेजदि- 
भागो, अट्ठ तेरस चोदसभागा वा देखणा। तिरिक्ख-मणुससंबंधिवेउव्वियमेत्थ ण 
गहिदं । ते क्थ णव्बदे ! सब्वलोगो कत्ति णिदेसाभावादों । 


३८७, पंचेन्द्रियपयोप्त और त्रस पर्याप्त जीवॉने कितने क्षेत्रका स्पश्षे किया है | 
लोकके असंख्यातर्व भाग, त्रसनाढीके चौद॒ह भागोंमेंसे कुछ कम आठ भाग और सवे छोक 
क्षत्रका स्पर्श किया है | इसीप्रकार पांचों मनोयोगी, पांचों वचनयोगी, स्त्रीवेदी, पुरुषबेदी, 
विभंगज्ञानी, चक्षुदशीनी और संज्ञी जीबोंका स्पशे कहना चाहिये । 

विशेषाथे-उक्त जीवोंका सर्वेन्न बतमानकालीन रपशे छोकका असंख्यातवां भाग है । 
तथा कुछ ऐसी अवस्थाएं हैं जिनकी अपेक्षा अतीत कालीन स्परी छोकका असंख्यातवां भाग 
है पर उसके यहां कहनकी विवक्षा नहीं की या 'वा' शब्दके द्वारा उसका समुच्चय कर 
लिया है | मारणान्तिक और उपपादपद परिणत उक्त जीव ही त्रसनाढीके बाहर पाये जाते 
हैं इस बातका ज्ञान करानेके लिये उक्त जीबोंका अतीतकालीन स्पशे दो प्रकारस कहा है । 

४३८८. वेंक्रियिककाययोगी जीबोंने कितने क्षेत्रका स्पश किया है? छोकके असं- 
रुयातवें भाग तथा त्रस नालीके चौदह भागोमिंसे कुछ कम आठ भाग और तेरद्द भाग क्षेत्रका 
स्प्टी किया है । यहां पर तियंच और मनुष्यसम्बन्धी वैक्रियिकका ग्रहण नहीं किया है । 

शंका-यद केसे जाना जाता है ! 

समाधान-क्थोंकि यहां पर वैक्रियिककाययोगकी अपेक्षा समस्त लोक प्रमाण स्पशेका 
निर्देश नहीं किया है इससे जाना जाता है कि यहां तिय॑च और मनुष्यसम्बन्धी वेक्रियि- 
कका प्रहण नहीं किया है । 

विशेषाथ-वैक्रियिककाययोगी जीवोंका वतेमानकालीन स्पश लोकका असंख्यातवां 
भाग ही है। स्वस्थानस्वस्थानपदकी अपेक्षा अतीतकालीन स्पश्षे भी छोकका असंख्यातवां 
भाग होता है पर उसके कहनेकी यहां विवक्षा नहीं हे या 'बा शब्दके द्वारा उसका 
समुच्चय कर लिया है। वैक्रियिक शरीर नामकम्मके उदयसे जिन्हें वेक्रियिकशरीर प्राप्त 
है उनका मारणान्तिक समुद्धात त्रसनाडीके भीतर मध्य लोकसे नीचे छुद्ट राजु और 
ऊपर सात राजु क्षेत्रमें ही दोता है इस बातका ज्ञान फरानेके लिये यहां अतीतकाढीन 
रपश दो प्रकारसे कद्दा है। यद्यपि मनुष्य और तिय॑च भी विक्रिया करते हैं और यदि 
यहां इनकी विक्रियाकी अपेक्षा स्पश कद्दा जाय तो विक्रिया प्राप्त मनुष्य और तिर्यरोके 
मारणान्तिक समुद्धातकी अपेक्षा अतीतकाठमें सबे छोक र्पशे द्वो सकता है पर यहां इसका 


४०९ जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | पेजदोसविहर्ती ? 


३ ३८६, बेउव्वियमिस्स० आहार०आहारमिस्स०अवगद०मणपजव०से जद? सा मा३ ० 
छेदोवद्रा ० परिद्दारविसुद्धि ० सुहुम ० संजदाणं खेत्तमंगो । आभिणिबोहिय-सुद-ओहिणा- 
णीहि केवडिय खेत्त फ़रोसिदं ! लोगस्स असंखेजदिभागो अद्ठ चोहसभागा वा देखणा | 
एवमोहिदंसण-खट्य ० सम्मादिद्वि-वेदग ० उवसम० सम्मामिच्छादिध्टि त्ति वत्तव्वं | एवं 
सासणसम्मादिद्टीणं। णवरि, बारह चोदसभागा वा देखणा । संजदासंजदाणं छ चोहस- 
भागा वा देखणा | एवं फॉोसण समत्त । 
संप्रह नहीं किया गया है, यह इसीसे स्पष्ट हे कि यहां वक्रियिककाययोगी जीवॉका अतीत 
कालीन स्पञ्न सबे लोक नहीं कहा है । 

8३८८. वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, आद्वारककाययोगी, आहारकमिश्रकाययोगी, अप- 
गतवेदी, मनःपर्य्यज्ञानी, संयत, सामायिकसंयत, छेदोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धि- 
संयत और शसृहमसांपरायिकसंयत जीबोंका स्पशे इनके क्षेत्रके समान है । अथोत्‌ इनका 
क्षेत्र जिसप्रकार लोकका असंख्यातवां भाग है उसीप्रकार स्पशे भी लोकका अस॑ख्यातवां 
भाग है। छोकके असंख्यातवें भाग सामान्यक्री अपक्षा दोनोंमें कोई भेद नहीं है, अतः 
उक्त मागेणाओंका रपये क्षेत्रके समान कहा है । 

मतिज्ञानी, थ्रुतज्ञानी और अवधिज्ञानी जीबॉने कितने क्षेत्रका स्परश किया है ! 
लोकके असंख्यातवें भाग क्षेत्रक्ा और त्रसनाढीके चौदह भागोंमेंस कुछ कम आठ भाग 
क्षेत्रका स्पश किया हैं। इसी प्रकार अवधिदशनी, सम्यस्दृष्टि, क्षायिकसम्बग्टष्टि, वेदक- 
सम्यरदृष्टि, औपशमिक सम्यग्टष्टि और सम्यग्मिथ्यादृष्टि जीवोंका स्पश कहना चाहिये। 
तथा इसीप्रकार सासादनसम्यसृष्टि जोवोंका भी सप्ो कहना चाहिये | पर इतनी विशेषता 
है कि सासादनरूम्यसृष्टि जोबने त्रसनाढलोेक चौदह भागामेंसे कुछ कम बारह भाग क्षेत्रका 
भी स्पदो किया हैं। तथा संयतासयतोंका त्रसनाढीके चोदह भागोंमेंसे कुछ कम छह भाग 
प्रमाण रपशे है । 

विशेषाथ-उपयुक्त सभी मार्गणाओंमें बतेमानकालीन रपश छोकका असंख्यातवां भाग 
है। यद्यपि यहां सयतासंयतोंका वतेमानक्राीन रपशे नहीं कह्दा है पर बह प्रकरणसे लोकका 
असंख्यातवां भाग जान लना चाहिये। अतीतकाढीन स्पशेमें जो विशेषता है वह ऊपर 
कही ही हे । सासादन सम्यग्दृष्टि देव मारणांतिक समुद्धात करते हुए भवनवासी देवोंके 
निवासस्थानके मूल भागसे ऊपर ही समुद्धात करते हैं और छठी प्रथिबी तकके सासादन- 
सम्यग्दृष्टि नारकी मनुष्य और तियंचोंमें मारणान्तिक समुद्धात करते हैं इस विशेषताके 
बतढानेके लिये सामादनसम्यगृष्टियोंका अतीतकालीन स्पशे श्रसनालीके चौदद्द भागोंमेंसे 
कुछ कम बारह भाग भी कहा है । 

इसप्रकार स्पशेनानुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


गा० २१ ] पेज्जदोसेसु बारस धणिश्रोगद्वाराणि ४०१ 


8 ३६०, कालाणुगमेण दविहो णिदेसो ओषेण आदेसेण य । तत्थ ओघेण पेजदोस- 
विहत्तिया केवचिरं कालादो होंति ! सब्बद्धा । एवं जाव अणाहारणएत्ति वत्तव्वं । णवरि 
मणुसअपजत्ताणं जहृण्णेण एगसमओ, उकस्सेण पलिदोवमस्स असंखेजदिभागो | एवं 
बेउव्वियमिस्स०"सासणसम्माइट्वि-सम्मामिच्छादि ट्वि-उवसमसम्भादिष्ठीण वत्तव्वं | आह्ार० 
आहारमिस्स ० जहृण्णेण एग्समओ, उकस्सेण अतोमुहुत्त | एवं अवग॒द “सुहुमसां परा३- 
याण वत्तव्व | एवं कालो समत्तो । 


8२९०, कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिरेश | 
उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेजवाले और दोषवाले जीव कितने कालतक पाये जाते हैं ! 
सबे कालमें पाये जाते हैं । इसीप्रकार अनाहारक मा्ंणातक कथन करना चाहिये । इतनी 
विशेषता है कि पेज और दोपकी अपेक्षा मनुष्य अपर्यप्तकोंका जघन्य काल एक समय है और 
उत्कृष्ट काल पल्योपमके असंख्यातवें भागप्रमाण है। मनुष्य अपर्याप्तकोंके समान वेक्रियिक- 
मिश्रकाययोगी, सासादनसम्यस्टृष्टि, सम्यग्मिध्यादृष्टि, और उपशमसम्यग्दृष्टि जीबोंके कालका 
कृषन करना चाहिये। आहारककाययोगी और आहध्टारकमिश्रकाययोगी जीवोंका पेज्ज और 
दोषकी अपेक्षा जघन्य काल एक समय है और उत्कृष्ट काल अन्तमुहते है। इसीप्रकार 
अपगतवेदी और सूक्ष्मसाम्परायिक संयतोंके काठका कथन करना चाहिये । 

विशेषाथ-इस अनुयोगद्वारमें नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्ज और दोषविभक्तिवाले 
जीबोंके कालका विचार किया गया है। सामान्यरूपसे पेज्ज और दोषसे युक्त जीव 
सवेदा ही पाये जाते हैं इसलिये इनका ऊपर स+ काल कहा हे। तथा सान्तरमारगणाओं 
और सकपायी अपगतवेदी जीबोंकों छोड़ कर सकषायी शेष मार्गणावाले जीव भी सर्बदा 
पाये जाते हैं इसलिये इनका काल भी ओघके समान है | शेष रहीं सान्तर मागेणाओं में 
स्थित जीवोंके कालमें और सकषायी अपगतवेदी जीवॉके कालमें विशेषता है, इसलिये उसे 
विशेषरूमसे अलग बताया है | जिनके पेज्ज या दोपमें एक समय शेष रह गया है ऐसे 
नाना जीव मर कर लब्ध्यपयोप्तक मनुष्योंमें उत्पन्न हुए और वहां वे एक समय तक पेज्ज 

| दोषके साथ रहे, द्वितीय समयमें उनके पेज्ज और दोषरूप कपषाय बदल गई। ऐसे 
लब्ध्यपयोप्तक मनुष्योंके पेज्ज और दोपका जघन्य कार एक समय बन जाता है। अथवा 
जो लरब्ध्यपर्याप्तक मनुष्य पेज्ज और दोषके साथ एक समय तके रद्दे और द्वितीय समयमें मर 
कर अन्य गतिको प्राप्त हो जाते हैं उनके भी पेज्ज और दोषका जधन्य का एक समय 
बन जाता है। इसीप्रकार वैक्रियिकमिश्रकाययोगमें भी एक समयसम्बन्धी कालकी प्ररूपणा 
कर लेना चाहिये। जिनके पेज्ज और दोषके कालमें एक समय शेष है ऐसे बहुतसे उपशम- 
सम्यगृष्टि जीव सासादन गुणस्थानको प्राप्त होते हैँ तब सासादनम्यग्दृष्टियोंके पेज्ज और 
दोषका जघन्य काछ एक समय बन जाता है। या सासादनके जघन्य कार एक समयकी 
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8 ३६१, अंतराणुगमेण दुबिहों णिदेसो ओषेण आदेसेण य। तत्थ ओषेण 
पेजदोसबविहृत्तियाणमंतरं केवचिरं कालादो होदि ! णत्थि अंतरं। एवं जाव अणाहारएत्ति 
वत्तव्वं | णवरि, मणुसअपज्जत्ताणं जह्णेण एगसमओ, उकग्सेण पलिदोवमस्स असंखे- 
ज्जदिभागो। एवं सासणसम्मादिट्टि-सम्मामिच्छादिद्ि त्ति वत्तव्वं। वेउव्वियमिस्स 
कायजोगीणं जदृण्णेण एगसमओ | उकस्सेण बारस मुहुत्ता। आहारमिस्सकायजोगीएं 
अपेक्षा भी पेज्ज और दोषका जधन्य काछ एक समय बन जाता है। जिनके पेज्ज या 
दोषके कालमें एक समय शेष है ऐसे बहुतसे सम्यग्दृष्टि जीव जब सम्यमिमिधथ्यात्व गुण- 
स्थानको प्राप्त होते हैं तब मिश्रगुणस्थानमें पेज्ज और दोषका जघन्य काल एक समय बन 
जाता है। या जो सम्यग्मिध्यादृष्टि जीव पेज्ज और दोषके साथ एक समय रह कर द्वितीय 
समयमें सबके सब भिथ्यात्व या सम्यक्त्वको प्राप्त द्ो जाते हैं उन सम्यग्मिथ्यादृष्टियोंके 
पेज्ज और दोषका जघन्य काछ एक समय होता है। सम्यम्मिथ्यादृष्टियोंके समान उपद्म- 
सम्यग्दृष्टियोंके भी पेज्ज और दोषके जघन्य कालकी प्ररूपणा कर लेना चाहिये | जिनके 
पेज्ज और दोषमें एक समय दोप है ऐसे बहुतसे जीव एकसाथ आहारककाययोग या 
आहारकमिभ्रकाययोगको प्राप्त हुए और दूसरे समयमें उनके पेज्ज या दोषभाव बदल 
गया ऐसे आहारककाययोगी और आद्वारकमिश्रकाययोगी जीवोंके पेज और दोपका जघन्य 
काल एक समय पाया जाता है। या जो आहारककाययोगी एक समय तक पेज्ज और 
दोपके साथ रहे और दूसरे समयमें उनके अन्य योग आज्ञाता है उनके भी पेज्ज और 
दोषका जघन्य काछ एक समय पाया जाता है। अपगतवेदियोंमें मरणकी अपेक्षा पेज्ज 
और दोषका जघन्य काछ एक समय होता है। उसमें भी दोषका उपशमश्रणी चढ़नेकी 
अपेक्षा और पेज्जका उपशमश्रणी चढ़ने और उतरने दोनोंकी अपेक्षा जघन्य काल एक समय 
बन जाता है । उत्कृष्ट का उन उन मागेणाओंके उत्कृष्ट कालकी अपेक्षा कद्दा है । अथोत्‌ 
जिस माग्गणाका जितना उत्कृष्ट काल है उस मार्गणामें उतना पेज्ज और दोषका उत्कृष्ट काल 
होगा, जो ऊपर कद्दा दी हे । 

इसप्रकार कालानुयोगद्वारका वणेन समाप्त हुआ । 

8३६१. अन्तरानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश । 
उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोपवाले जीबोंका अन्तर काल कितना है ? नाना 
जीबोंकी अपक्षा अन्तर नहीं पाया जाता है। इसीप्रकार अनाहारक मागेणातक कथन करना 
वाहिये। इतनी विशेषता है कि पेज्ज और दोषकी अपेक्षा मनुष्य अपयोप्तकोंका जघन्य अन्तर 
एक समय है ओर उत्कृष्ट अन्तर पल्योपमके असंख्यातवें मागप्रमाण है। इसी प्रकार सासादन- 
सम्यग्दृष्टि और सम्यगमिध्यादृष्टि जीबोंके अन्तरका कथन करना चाहिये । वेक्रियिकमि श्र- 
कायबोगियोंका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्हृष्ट अन्तर बारह मुहूते हैे। आहारक- 
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जदृण्णेण एगसमओ, उकस्सेण वासपुधत्त। अवगदवेदस्स पेज्जदोसविहत्तीए जहण्णेण 
एगसमओ उकस्सेण छम्मासा। एवं सुहुमसांपराइयाणं पि वत्तव्यं | उवसमसम्मांदिट्टीणं 
पेज्जदोसविदृत्तीए जहृण्णेण एगसमओ उकस्सेण चउबीस अह्ोरत्ताणि। एवमेतरं समत्ते। 

8 ३६२, भावाणुगमेण सव्वत्थ ओदइओ भावों | एवं भावों समत्तो । 

8 ३६३, अप्पाबहुआणुगमेण दुविहो णिदेसो ओधेण आदेसेण य | तत्य ओषेण 
सब्वत्थोवा दोसविहत्तिया, पेज्जविहत्तिया विसेसाहिया। एवं संव्वतिरिक्ख-सब्बम- 
णुस्स-सव्वण्डदिय-सव्वविगरलिंदिय-पंचिंदिय-पंचिदियपज्जात्तापज्जात्त -तस - तसपज्ज- 
त्तापज्जत्त-पंचकाय-बादर सुहुम-पज्जत्तापज्जत्त-दोवचि ० कायजोगि-ओरालिय ०ओरालि 
यमिस्स०“आहार०आहारमिस्स०कम्महय०णवुंसयवेद-मदिअण्णाण-सु दअण्णाण-मणपज्जव० 


मिश्रकाययोगी जीवॉका जघन्य अन्तर एक समय है और उत्कृष्ट अन्तर वर्षप्रथक्त्व है । 

ज और दोषके विभागकी अपेक्षा अपगतवेदी जीवोंका जघन्य अन्तर एक समय है और 
उत्कृष्ट अन्तर छह महीना है । इसीप्रकार सूक्ष्मसांपरायिक जीवोंके अन्तरका कथन करना 
चाहिये | पेज और दोपके विभागकी अपेक्षा उपशमसम्यग्दृष्टि जीबॉका जघन्य अन्तर एक 
समय है और उत्कृष्ट अन्तर चौबीस दिन रात है । 


विशेषार्थ-यहां नाना जीवोंकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोषवाले जीबोंका अन्तरकाल 
बताया गया है। सान्तर मार्गणाओंको और सकृषायी अपगतवेदी जीवॉको छोड़कर शेष 
मार्गणाओंमें पेज्जवाले और दोषवाले जीव सबेदा पाये जाते हैं इसलिये उनका अन्तरकाल 
नहीं पाया जाता । सान्तर मागेणाओंका जो जघन्य और उत्कृष्ट अन्तरकाल है वही यहां 
उन उन मागणाओंकी अपेक्षा पेज्जवाले और दोषवाले जीबॉका अन्तर काल जानना चाहिये। 


इसप्रकार अन्तर अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


$ ३६२. भावानुगमकी अपेक्षा कथन करने पर सवत्र पेज्ज और दोषसे भेदको 
प्राप्त हुए जीवोमें औदयिक भाव है । इसप्रकार भाव अनुयोगद्वार समाप्त हुआ । 


६ ३१३. अल्पबहुत्व अनुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका हे-ओघनिर्देश और 
आदेशनिर्देश । उनमेंसे ओघनिर्देशकी अपेक्षा दोषयुक्त जीव सबसे स्तोक हैं। इनसे पेज्ज- 
युक्त जीव विशेष अधिक हैं। इसीप्रकार सभी तियंच, सभी मनुष्य, सभी एकेन्द्रिय 
सभी विकलेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय, पंचेन्द्रिय पर्याप्त, पंचेन्द्रिय अपयाप्त, त्रसकायिक, श्रसकायिक 
पर्याप्त, श्रसकायिक अपयोप्त, पांचों स्थावरकाय, उन्हीं पांचों स्थावरकायिक जीबोंके बादर 
और सूक्ष्म तथा उन्हींके पयोप्त ओर अपयोप्त, सामान्य और अनुभय ये दो वचनयोगी, 
काययोगी, औदारिककाययोगी, औदारिकमिश्रकाययोगी, आद्वारफकाययोगी, आह्यारकमिश्र- 
काययोगी, कार्मणकाययोगी, नपुंसकवेदी, मति अज्ञानी, भ्रुताज्ञानी, मनःपर्ययज्ञानी, संयत, 
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संजद०सामाइय ० छेदोवद्रावण” परिहार०संजदासंजद-असंजद-चकखु देस ण-अचबखुदंसण- 
किएह-णील - काउ-पम्मलेस्सिय-मव सिद्धिय-अभवसिद्धिय-मिच्छादिट्टि - असण्णि - आहार- 
अणाहारएत्ति वत्तव्व | 

8 ३६४. आदेसेण णिरयगईए णेरइएसु सब्वत्थोवा पेज्जविद्यात्तिया, दोसविह- 
त्तिया संखेज्जगुणा। एवं सत्तसु पुठबीसु | देवगदीए देवेसु सब्वत्थोवा दोसविहत्तिया, 
पेज्जविहत्तिया संखेज्जगुणा । एवं सव्बदेवाण। पंचमण ०तिण्णिवचि ० वे उव्विय ० वे उव्वि- 
यमिस्स ० इत्थिवेद-पुरिसवेद-वि मेग णाण-आभिणिवोहिय “सुद ० ओहि ० ओहिदंसण -तेउ ० 
सुक०सम्मा ०खहय ० वेदग ० उवस म ० सासण० सम्मामिच्छाइट्टि-सण्णि त्ति वत्तव्वं | एवम- 
प्पाबहुगे समत्ते- 

पेज्नदोसविहत्ती समत्ता होदि। 


एवमसीदिसदगाहासु तदियगाहाए अत्यथो समत्तो । 


सामायिकसंयत, छेद्रोपस्थापनासंयत, परिहारविशुद्धिसयत, संयतासंयत, असंयत, चद्तु- 
दशनी, अचक्षुदशनी, ऋष्णलेरयावाल नीललेदयावाले, कापोतलश्यावाल, पद्मलेश्यावाले, भव्य, 
अभव्य, मिध्यारृष्टि, असंज्ञी, आहारक और अनाहारक इनका कथन करना चाहिये। अथोत्‌ 
उक्त मागेणाओंमें दोषविभक्त जीव सबसे थोड़े हैं और पेज्जविभक्त जीव उनसे विद्येप 
अधिक हैं । 

६३६४. आदेशनिर्देशकी अपेक्षा नरकगतिमें नारकियोंमें पेज्जयुक्त जीव सबसे थोड़ हैं । 
दोपयुक्त जीव उनसे संख्यातगुण हैं । इसीप्रकार सातों प्रथिवियोमिं कथन करना चाहिये । 
देवगतिमें देवोंमें दोपयुक्त जीव सबसे थोड़े हैं । इनसे पेज्जयुक्त जीव संख्यातगुणे हैं । 
इसी प्रकार सभी देवमें कथन करना चाहिये | तेथा पांचों मनोयोगी, सत्य, असत्य और 
उभय ये तीन वचनयोगी, वैक्रियिककाययोगी, वेक्रियिकमिश्रकाययोगी, स्रीवेदी, पुरुपवेदी, 
विभंगज्ञानी, आभिनिवोधिषज्ञानी, श्रुतज्ञानी, अवधिज्ञानी, अवधिदशनी, तेजालिश्यावाले, 
शुक्कलेश्यावाले, सम्यम्टष्टि, क्षायिकसम्यसूष्टि, वेदकसम्यसूष्रि, उपशमसम्यम्ट्ष्टि, सासादन- 
सम्यस्टृष्टि, सम्यस्मिथ्यादृष्टि, और संज्ञी इनका भी इसीप्रकार कथन करना चाहिये । इसप्रकार 
अल्पबहुत्व अनुयोगद्वारके समाप्त होने पर- 


पेजदोपविभक्ति अधिकार समाप्त होता हे । 


इसप्रकार एकसो अस्सी गाथाओंमेंसे तीसरी गाथाका अथे समाप्त हुआ । 





प्रस्तावना १५ 


सिद्धिके रचयिता पृज्यपाद खामीका। क्योंकि सवार्थसिद्धिमें नयका उक्त लक्षण नहीं पाया जाता 
है। यह ठीक है कि अकलंकदेवका उल्लेख 'पूज्यपाद भट्टारक” के नामसे अन्यत्र नहीं पाया जाता 
हे, किन्तु जब धवलाकार उनका उल्लेख इस अत्यन्त आदरसूचक विशेषणसे कर रहे हैं ता 
उसमें आपत्ति ही क्‍या है ? एक बात ओर भी ध्यान देनेके योग्य हे कि जयधवलाकारने पूज्य- 
पाद स्वामीका उल्लेख केबल 'पूज्यपादः शब्द्स ही किया हे । अतः 'पृज्यपाद भद्टारकः में जा 
पृज्यपाद? पद्‌ है बह भट्टारकका विशेषण है, और उसके साथमें भद्टारक पद इसीलिय लगाया 
गया है कि उससे प्रसिद्ध पूज्यपाद खामीका आशय न ले लिया जाय | इसी प्रकार तत्त्वार्थ- 
भाष्यसे समन्तभद्ररचित गन्धहस्तीमहाभाष्यकी भी कल्पना नहीं की जा सकती । क्योंकि 
यदि नयका उक्त लक्षण और उसका व्याख्यान तत्त्वार्थमूत्रकी उपलब्ध टीकाश्रोंमें न पाया जाता 
ते उक्त कल्पनाके लिए कुछ स्थान हो भी सकता था किन्तु जब राजवातिकमें दोनों चीजें श्रक्ष- 
रशः उपलब्ध है तब इतनी क्लिष्ट कल्पना करनेका स्थान ही नहीं है। यह कहना भी ठीक नहीं हे 
कि राजवातिकका उल्लख किसी भी आचायने तत्त्वार्थभाष्यके नामसे नहीं किया। न्यायदीपिकामें 
राजवातिककी वार्तिकांका वातिकरूपस ओर उसके व्याख्यानका भाष्यरूपसे उल्लेख पाया जाता 
है। अतः नयके उक्त लक्षणकों पृज्यपाद स्वामीकी सर्वार्थसिद्धिमें उद्धत बतल्लाकर उसे समन्‍्त- 
भद्रकृत गन्धहस्तिमहाभाष्यका समभना भ्रमपूर्ण है । 


नयके निरूपगामें जयधवलाकारने नयका एक लक्षण उद्धुत किया है ओर उसे प्रभाचन्द्रका 
प्रभाचन्द्र बतलाया है, यथा--“'अय॑ बाक्यनय प्रभाचन््रीय | 
धवलाक वदनाखण्डमें भी नयका यह लक्षण 'प्रभाचन्द्रभट्‌टारकरप्यभाणि' करके उद्धुत हे। 
यह प्रभाचन्द्र व प्रभाचन्द्र ता हो ही नहीं सकत जिनके प्रमेयकमलमातंर्ड ओर न्यायकुमुद्चन्द्र 
नामक ग्रन्थ उपलब्ध है, क्‍्यांकि प्रथम ता नयका उक्त लक्षण उन ग्रन्थोंमें पाया नहीं जाता, 
दूसरे उनका समय भी श्री वीरसेन स्वामीके पश्चात्‌ सिद्ध हो चुका है। तीसरे अ्रन्यत्र कहीं 
भी इन प्रभाचन्द्रका उल्लेख प्रभाचन्द्रभट्रारकके नामसे नहीं पाया जाता है । 
हमारा अनुमान है कि यह प्रभावन्द्र भट्टार और आदिपुराण तथा हसरिबंशपुराणके 
आदिमें स्मृत प्रभाचन्द्र एक ही व्यक्ति है | हरिवंशपुराणमें उनके गुरुका नाम कुमारसेन बतलाया 
हे ओर विद्यानन्दने अपनी अष्टसहस्लीके अन्तमे लिखा हैं कि कुमारसेनकी उक्तिसे उनकी अष्ट- 
सहस्री वधमान हुई हे । इससे प्रतीत होता हे कि यह श्रच्छू दाशंनिक थे अतः उनके शिष्य 
प्रभाचन्द्र भी श्रच्छे दाशनिक हाने चाहिये ओर यह बात उनके नयके वक्त लक्षणसे ही प्रकट 
होती हे | 
इस प्रकार जयधवलाका स्थूलदृष्टिसे पर्यवक्षण करने पर जिन ग्रन्थों और भ्रन्थकारोंका 
नाम उपलब्ध हे। सका उनका परिचय यहां दिया गया है। यां ता जयधवलामें इनके सिवाय भी 
अनेकों भ्रन्धथोंसे उद्धरण दिय गये हैं । यदि उन सब ग्रन्थोंका पता लग सके ता जैन साहित्यकी 
अपार श्रीवृद्धिके हानेमें सन्‍्देह नहीं हे । 
लब्धिसार ग्रन्थकी प्रथम गाथा की उत्थानिकामें टीकाकार श्रीकेशववर्णों ने लिखा है-- 
जयघउल!| “शीमप्नेमिचन्धसिद्धान्तचकवर्ती सम्पक्त्वचुडामणिप्रभृतिगुणनामाडिितवामुण्डरायप्रइना- 
ओर  नसारेण कपायप्राभतत्य जयधवलास्यद्वितीयसिद्धान्तसय पंचदशानां महांधिकाराणां मध्ये 
लब्धिसार- पश्चिमस्कन्धाएयस्य पंचवशस्यार्थ संगृह्य लब्धिसारनामधेयं शास्त्र ' ' ** ' । 


(१) पृ० १२। (२) देखो जन बोधक वर्ष ९९, अंक ४ में क्षुल्कक श्री सिद्धिसागर जी महाराजका 
लेख | (३) पृ० २१० । 


१. पेजदोसविहत्तिगयगाहा-चुण्णिसुत्ताणि 


पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिए | 
पेज्न ति पाहुडम्मि दु हवदि कसायाण पाहुडे णाम ॥ १॥ 


चु०सु०-णांणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तद्यसस पाहुडस्स पंचविहों 
उवकमो। त॑ जहा, आणुपुच्बी णाम पमाणं वत्तव्वदा अत्थाहियारों चेदि। ऑँशुपृष्बी 
तिविहा | णम छव्विहं। पंमाणं सत्तविह । वत्तव्वदा तिविहा । अत्थौहियारो पण्णा- 
रसविहो ॥ १॥ 


गाहासदे असीदे अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि । 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥ 
पेज्नदोसविहत्ती ट्विदि-अणुभागे च बंधगे चेव। 
तिण्णेदा गाह्ओ पंचसु अत्थेसु णादव्वा ॥ ३॥ 
चंत्तारि वेदयम्मि दु उवजोगे सत्त होंति गाहाओ। 
सोलस य चउद्ठाणे वियंजणे पंच गाहाओ ॥ ४॥ 
देसणमोहस्सुवसामणाए पण्णारस होंति गाहाओ। 
पंचेव सुत्तगाहा दंसगमोहस्स खबणाए॥ ५॥ 
लेद्धी य संजमासंजमस्स लड़ी तहा चरित्तस्स । 
दोसु वि एकका गाहा अद्ेवुबसामणद्धम्मि ॥ ९॥ 
चैत्तारि य पट्ठवए गाहा संकामए वि चत्तारि। 
ओवद्दणाए तिण्णि दु एक्कारस होंति किट्टीए ॥ ७॥ 
चेंत्तारि य खवणाए एका पुण होदि खीणमोहस्स । 
का संगहणीए अट्टाबीसं समासेण ॥ ८॥ 
(१) पृ० १०। (२) पृ० १३। (३) पृ० २७। (४) पृ० ३०। (४५) पृ० ३७। (६) पृ० 


९६। (७) १० १४९। (८) १० १५१। (€) १० १५५। (१०) १० १५९ । (११) पृ० १६०। 
(१२) पृ० १६३ । (१३) १० १६४। (१४) १० १६९ । 


9 जयपघवलासहिदे कप्तायपाहुडे 


किट्दीकंयवीचारे संगहणीखीणमोहपद्टवए । 

सत्तेदा गाहाओ अण्णाओ समासगाहाओ ॥ ९॥ 
संकामणओवद्णकिद्दीववणाए एक्वीस तु । 

एदाओ सुत्तगाहाओ सुण अण्णा भासगाहाओ ॥१०॥ 
पंच य तिण्णि य दो छक्क चउक्क तिण्णि तिण्णि एका य। 
चत्तारि य तिण्णि उनमे पंच य एक तह य छक्क ॥११॥ 
तिण्णि य चउरो तह दुग चत्तारि य होंति तह चउक॑ च । 
दो पंचेव य एका अण्णा एक्का य दस दो थ ॥११॥ 


(१) पेल्नदोसविहत्ती ट्विदि-अणुभागे च बंधगे चेय | 
वबेदग-उवजोगे वि य चउद्ठाण-वियंजणे चेय ॥१३॥ 

(१३१) संम्मत्तदेसविरयी संजम उवसामणा च खबणा च । 
दंसणचरित्तमोहे अद्धापरिमाणणिददेसो ॥१४॥ 


चु०सु०-अंत्थाहियारों पण्णारसविहों। त॑ जहा, पेजदोसे १ । विहईत्तिद्विदि- 
अणुभागे च २। बंधंगे त्ति बंधो च ३, संकमो च ४। वेदंए त्ति उदओ च ४, 
उदीरणा च ६। उबजोगे च ७। चउट्टाणेच ८ै। बंजणे च ६। सम्मत्ते त्ति 
दंसगमोहणीयस्स उवसामणा च १०, दंसणमोहणीयक्खबणा च ११ । देसविरदी च 
१२। 'संजमे उवसामणा च खबणा च' चरित्तमोहणीयस्स उवसामणा च १३, खबणा 
च्‌ १४। 'देसंगचरित्तमोहे' त्ति पदपरिव्रण । अद्धीपरिमाणणिदेसो त्ति १५। एसो 
अत्थाहियारो पण्णारसबिद्दो । 


तस्सें पाहुडस्स दुवे णामघेजाणि। त॑ जहा, पेजदोसपाहुडे त्ति वि, कसायपाहुडे 
ति वि। तत्थ अभिवाहरणणिप्पण्णं पेजदोसपाहुड | णर्यदी णिप्पण्णं कसायपाहुड । 

तैत्थ पेज णिविखवियव्वं-शामपेज दृवणपेज दब्वपेज भावपेज चेदि। णेगर्म- 
संगहववह्दारा सब्बे इच्छेति । उज्ुसुदो ठवणबज़े। सद्णयरस णामं भावों च। 
णोआममदव्वपेज तिबिह-हिंद पेज, सुद्दं पेज, पिय॑ पेज । मच्छुगा च सत्तभंगा । एदें 
णेगमरस । संगहववहाराणं उज़ुसुदस्स च सब्बं दब्ब पेज । भावपेज टठवणिज | 

(१) १० १६८ । (२) पृ० १७० (३) १० १७१। (४) १० १७७। (५) १० १७८। 
(६) पृ० १८४। (७) १० १८५॥ (८) पृ० १८६। (6) १० १८७॥ (१०) १० १८८। (११) १९ 
१८९। (१२) १० १९०। (१३) १० १९१॥। (१४) १० १६२ । (१४५) १० १९७ । (१६) "० 


१९९। (१७) १० २५८। (१८) १० २५९। (१६) पृ० २६२ | (२०) १० २६४ । (२१) १० २७१। 
(२२) १० २७४। (२३) १० २७६ । 


परितिद्वाणि ५ 


दोसो णिक्िखवियव्वों णामदोसो दृवणदोसों दव्वदोसों भावदोसों चेदि। 
ऐेगमसंगहववहारा सव्वे णिवखेवे इच्छेति | उजुसुदो दृवणवर्जे। संहणयस्स णाम 
भावों च। णोआगमदब्बदोसो णाम ज॑ दव्वं जेण उवधादेण उवभोगं ण एदि तस्स 
दृव्वस्स सो उवधादी दोसो णाम | त॑ जेंहा, सादियाए अग्गिदद्धं वा मूसयभक्खियं वा 
एवमादि । भावदोसो इवणिजों । 


कसाओ ताव णिविखवियव्वो णामकसाओं दृवणकसाओ दव्वकसाओं पश्चय- 
कसाओ सप्मुप्पत्तिवकसाओ आदेसकसाओ रसकत्ताओ भावकसाओं चेदि। णेगमो 
व्वे कसाए इृच्छदि । संगहववहारा समुप्पत्तियक्सायमादेसक्साय च अव्ेंति। 
उजुसुदो एदे थे ठवर्ण च अवणेदि | तिंएहं सदणयाणं णामकसाओ भावकसाओं च। 
णोआगमदब्बकसाओ, जहा सज़कसाओ सिरिसकसाओ एवमादि। 


पच्यकसाओ णाम कोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो कोहो होदि तम्हा 
ते कम्म॑ प्॑रचकसाएण कोहो । एवं माणवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवो माणों 
होदि तम्हा त॑ कम्म पच्चथक्साएण माणों । मा्यावेयणीयस्स कम्मस्स उदएण जीवों 
माया होदि तम्हा त॑ कम्मे प्॑रयक्साएण माया । लोहवेयणीयस्स कम्मस्स उदएण 
जीवो लोहो होदि तम्हा त॑ कम्मे पच्चयकंसाएण लोहो । एवं णेगमसंगहववह्याराण । 
उजुसुदस्स कोहोदर्य पडुच्च जीवो कोहकसाओ । एवं माणादीणं वत्तव्ब । 


समुप्पत्तियकसाओ णाम, कोहो सिया जीवो सिया णोजीवो एवमद्रंगा। कप 
ताव जीवो ! मंणुस्सं पडुच कोहो समुप्पण्णो सो मणुस्सो कोहो । के ताव णोजीवो ! 
कट्टं वा लेंडु वा पड़च कोहो समृप्पण्णो ते कष्ट वा लेंइं वा कोहो | एवं ज॑ पडुच कोहो 
सप्ुप्पजदि जीव॑ वा णोजीवं वा जीवे वा णोजीवे वा मिस्सए वा सो सम्ुप्पत्तियकसताएण 
कोहो | एवं माणमायालोभाणं । 


अआदेसकरसाएण जहा चित्तकम्मे लिहिदों कोहो रुसिदो तिबलिदणिडालो मिउर्डि 
काऊण | भाणो थद्धो लिक्खदे । माया णिगृहमाणो लिक्खदे। लोहो णिव्वाइदेण पंपा- 
गहिदो लिक्खदे। एंवमेदे कठ्ठकम्मे वा पोत्तकम्मे वा एस आदेसकर्साओं णाम । एदं 
णेगमस्स । 


रेंसकसाओं गाम कसायरसं दव्वं दब्वाणि वा कसाओ | तेंव्वदिरित्त दव्वं दव्वाणि 


६०६४० 
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वा णोकसाओ। एदं णेगमसंगहाणं । ववहारणयरस कसायरसं दव्ब॑ कसाओ तव्व- 
दिरित दव्वं णगोकसाओ । कसायरसाणि दव्वाणि कसाया तव्वदिरित्ताणि दष्वाणि 
णोकसाया । उजुसुदरस कसायरसं दव्वं कसाओ तथ्बदिरित्त दव्वं णोकूसाओं | 
णाणाजीवेदि परिणामियं दव्वमवत्तव्वयं। णोआगमदों भावकसाओ कोदवेयओ जीवों 
वा जीवा वा कोहकसाओं । एवं माणमायालोभाणं । 


धत्थ छ अणियोगद्वाराणि । किं कसाओ £ केस्स कसाओ ! केणं कसाओ * 
कम्हि कत्ताओ ! केवचिरं कसाओ : कैहबैहों कस्ताओ ? ऐत्तिए । 

पाहुडं णिक्खिवियव्वं णामपाहुड दरवणपाइुड दव्वपाहुड मावपाहुड चेदि | एवं 
चत्तारि णिकखेवा एत्थ होंति। णोअंगमदो दव्वपाहुडं तिविहं। सचित्त अचित्तं मिस्सयं 
च्‌। णोआगमदो भावपाहुड दुविहं-पसत्थमप्पसत्थं च। पंसत्यं जहा दोगंधियं पाहुड। 
अप्पसत्य॑ जहा कलहपाहुड । 


संपह्दि णिरुती उच्चदे | पाहुडे त्ति का णिरुती ! जम्हा पदेह्दि फुड तम्हा पाहुडं। 
॥१३-१४॥ 
आवलिय अणायारे चर्विखिंदियसोदघाणजिब्भाए। 
मणवयणकायपासे अवायईहासुदुस्सासे ॥१०॥ 
केवलद्सगणाणे कसायरुक्केक्कए पुृथत्त य। 
पडिवादुवसामेंतय खर्बेतर संपराए य ॥१९॥ 
साणद्धा कोहृद्धा मायद्धा तहय चेव लोहदा। 
खुश्मवग्गहृर्ण पुण किट्टीकरणं च बोद्धव्वा ॥१७॥ 
संकामणओवद्ृणउवसंतकसायखीणमोहद्धा । 
उवसामेंतयअद्धा खर्वेतअद्धा य बोद्धव्वा ॥१८॥ 
णिवाधादेणेदा होंति जहण्णाओ आणुपुच्बीए । 
एत्तो अणाणुपुच्बी उकसस्‍सा हॉति भजियव्वा ॥१९॥ 
चकक्‍्खू सुदं पुधत्त माणो वाओ तहेव उवसंते | 
उबसामेंत य अद्धा दुगुणा सेसा हु सबिसेसा ॥२०॥ 
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परित्तिद्टाणि ७ 
चु०खु०-एत्तो सुत्तममोदारो । 


(३) पेज वा दोसो वा कम्मि कसायम्मि कसस व णयस्स । 
दुद्दो व कम्मि दव्ये पियायए को कहिं वा वि॥२१॥ 


चु०सु०-एंदिस्से गाहाए पुरिमद्धस्स विहासा कायव्वा । ते जहा, णेगम- 
संगहाणं कोहो दोसो, माणो दोसो, माया पेज, लोहो पेज | ववहारणयस्स कोहो दोसो, 
म्राणो दोसो, भाया दोसो, लोहो पेज । उजुसुदरस कोहों दोसो, माणों णोदोसो 
णोपेज, माया णोदोसो णोपेज, लोहो पेज । सदस्स कोहो दोसो, माणों दोसो, माया 
दोसो, लोहो दोसो, कोहो माणो माया णोपेज, लोहों सिया पेज । 

णेगैमस्स दुद्दो सिया जीवे सिया णोजीवे एवमद्रभंगेसु | पियायदे को कहिं वा 
वि' त्ति एत्थ वि णेगमस्स अट्द मंगा। एवं ववहारणयर्स | संगहस्स दुद्दो सव्बदब्बेसु, 
पियायदे सब्बदन्वेसु | एंवश्लुजुसुअस्स | सहस्स णोसव्वदन्वेहि दुष्लो अत्ताणे चेव अत्ता- 
णम्मि पियायदे। 


कल णेगमस्स असंगहियस्स वत्तव्वएण बारस अणिओगद्दाराणि पेज़ेह्दि दोसेहि । 
जीवेण सामित्त कालो अंतर णाणाजीवेहि भंगविचओ संतपरूवणा दव्वपमाणाणुगमो 
खेत्ताणुगमो पोसणाणुगमो कालाणुगमो अंतराणुगमो भागाभागाणुगमो अप्पाबहुगाणु- 
गमो त्ति | 


कौलजोणि सामित्ते। दोसो को होह ? अण्णदरों णेरश्यो वा तिरिक्खो वा 
मणुस्सो वा देवो वा। एवं पेज | कालाणुगमेण दुविहों णिदेसो ओधेण आदेसेण 
य । दोसो केवचिरं कालादो होदि ! जहृण्णुकरसेण अंतोमृहुत्त । एँवं पेजमणुगंतव्वं। 
भदेसेण गदियाणुवादेण ग्रियगदीए णेरएसु पेजदोस केवचिरं कालादो होदि ! 
जहृण्णेण एगसमओ । एवं सव्वाणियोगद्दराणि अशुगंतव्वाणि ॥२१॥ 
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१६ जयध॑बलासद्दित कषायप्राभ्वत 


अथोत्‌-“'सम्यक्तवचुणामणि आदि साथक उपाधियोंसे विभूषित चामुण्डरायके प्रश्नके 
अनुसार जयधवलानामक द्वितीय सिद्धान्तग्रन्थ कषायप्राभ्नतके पन्द्रह महाअ्रधिकारोंमेंसे पश्चिम- 
स्कन्ध नामक पन्द्रहवें अधिकारके अथंका संग्रह करके भीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती लब्धिसार 
नामक शास्त्रक्रीं प्रारम्भ करते हैं । 


इससे प्रकट है कि भ्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती ने जैसे प्रथम सिद्धान्त ग्रन्थका सार लेकर 
गामट्रसारकेा रचा वैसे ही द्वितीय सिद्धान्तग्रन्य ओर उसकी जयघवलाटीकाका सार लेकर उन्होंने 
लब्धिसार-क्षपणासार प्रन्थको रचना की । लब्धिसार ओर क्षपणासारके अवलाकनसे भी इस 
बातका समर्थन होता हे। किन्तु ऐसा मालूम होता है कि टीकाकारका सिद्धान्त प्रन्थोंके 
अवलाकनका सोभाग्य प्राप्त नहीं हे सका था क्यांकि यद्यपि यह ठीक है कि कषायप्राभृतमें 
पन्द्रह अधिकार है. किन्तु पन्द्रहवों श्रधिकार चारितन्रमेहकी ज्ञषपणा नामका हे, उसके पश्चात्‌ 
पश्चिमसकन्धकों सकल श्र॒तस्कन्धकी चूलिका मानकर अन्तमें उसका कथन किया गया है। तथा 
लब्धिसार ओर क्षपणासारकी रचना केवल इस अ्रधिकारके आधारपर ही नहीं हुई हे, क्योंकि 
पश्चिमस्कन्धमें ता केबल अघातिया कर्माक क्षपणका विधान हैँ जब कि लब्धिसार-क्षपणासारमें 
दर्शनमोह ओर चारित्रमोहकी उपशमना ओर क्षपणाका भी विस्तृत कथन है। लब्धिसारमें ता 
केवल चारित्रमेहकी उपशमना तकका ही निरूपण है और क्षपणाका निरूपण क्षपणासारमें है। 
अतः इन ग्रन्थांकी रचना मुख्यतया दर्शनमाहकी उपशमना, क्षपणा तथा चारित्र माहकी उपशमना 
ओर कज्ञपणा नामक अधिकारोंके आधारपर को गई हूँ इन अधिकारांकों श्रनक मूल गाथाएं 
लब्धिसार-क्षरणासारमें ज्यां का त्यां सम्मिलित कर ली गइ हैँ । जस धवला आर जयघवला 
टीकाने प्रथम ओर द्वितीय सिद्धान्त ग्रन्थांका स्थान लकर मूलकेा अपनमें छिपा लिया ओर प्रथम 
सिद्धान्त अन्थ घवल, दूसरा सिद्धान्तग्रन्थ जयधवल आओर महाबंध महाधवत्न कहा जाने लगा। 
बेसे हो इन सिद्धान्त ग्रन्थांका सार लकर रच गय कर्मकाण्ड, लब्विसार-क्षपणास।रन भी अपन 
उद्म स्थानका जनताके हृदयस विस्मृतसा करा दिया। अच्छी रचनाओंकी यही ता कसोटा हे। 
यथाथम सिद्धान्त ग्रन्थांका जसा टॉकाकार प्राप्त हुआ वंसा ही टीकाकारका संग्रहकार भी मिल 
गया। इस जिनवाणीका साभाग्य कहा जाय या उस्तक पाठकां का ? 


श्रीनेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवतोरचित क्षपणासारकी भाषाटोंकारमें गाथा नं० ३6२ का 
जयधबला अर्थ करत हुए खर्गोय पं०« टांडरमलजीन कुछ गाथाएँ इस प्रकार उद्धत की है-- 
ओर “कसायखबणों ठाणे परिणामों केरिसो हवे। 
क्पणासार कसाय उवजोगो का लेस्मा वेदा य को हुवे ॥१॥। 
काणि वा पुन्ववद्धानि को वा प्ंसेण वंधदि । 
कदियावलि पविसंति कदिण्हुं वा परवेसगों ॥२॥ 
केटठिय सेज्कीयदे परृव्व॑ बंधेण उदयेण वा । 
अंतरं वा कहि किच्चा के के संकामगो कह ॥३॥। 


केटठिदियाणि कस्माणि अणभागंसु केसु वा। 
उक्कद्िठदण सेसाणि क॑ ठाणं पड़िवज्जदि ॥४॥” 


ये गाथाएं कषायप्राभ्रतके सम्यक्त्व अनुयागद्वारकी हे ओर उसमें इसी क्रमसे पाई 
जाती हैं। संभवतः लिपिकारोंके प्रमादसे कुछ पाठभेद द्वोगया हे जे अ्शुद्ध भी है। कषाय- 
प्राथृतमें ये निम्न रूपसे हें-- 
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यह धुक्रक अध्ताहित तिमिको पुसकाठयसे की गईं थी.। 
१५ ऐिक्के अन्दर धापस आजायी चाहिये । 


प्रस्तावना ३७ 


“इंसणमोह उवसामगस्स परिणामों केरिसो भवे। 
जोगे कसाय उवबजोगे लेसस्‍्सा बेदो य को भवे ॥१॥ 


काणि वा पुरुव्वबंधाणि के वा पभ्रंसे णिबंधदि । 
कृदि प्रावलियं पविसंति कदिण्ह॑ वा पवेसगों ॥२॥ 
के प्रंसे फ्ीयदे पुव्व॑ बंधेग उदएण वा। 
अंतरं वा कहि किच्चा के के उवसासगो कह ॥३॥। 
कि ट्ठिदियाणि कम्माणि अणुभागेसु केसु वा। 
ओवटटेतुण सेसाणि के ठाणं पड़िवज्जदि ॥४॥7/ 


पं० जीकी भाषाटीकामें कषायप्राभ्नतकी उक्त गाथाओंके देखकर हमें यह जाननेकी 
उत्सुकता हुई कि आचाय नेमिचन्द्ररचित ग्रन्थांमें उक्त गाथाओंक नहीं द्वेति हुए भी पं० जीके 
य गाथाएं कहांस प्राप्त हुई ! क्‍या उन्हें सिद्धान्तग्रन्थांक श्रवलाकनका संभाग्य प्राप्त हुश्रा 
था ! किन्तु संटष्टि अधिकारक अन्तमें उन्होंन जो पग्रन्थप्रशस्ति दी हे उससे ता एसा प्रतीत 
नहीं हुआ; क्यांकि उसमें उन्हांने लब्धिसारकी रचनाके विषयमें वही बात कही हे जे। संस्कृत 
टीकाकार केशवबर्णी ने लब्धिसारकी गाथाकी उत्थानिकार्म कही है । यदि उन्होंने कषाय- 
प्राभ्ृतका स्वयं अनुगम करके वक्त गाथाएं दी होतीं ता वे लब्धिसारकी रचना जयधवलके 
पन्द्रहव' अ्रधिकारसे न बतलात । ओर न सिद्धान्तप्रन्थांके रचयिताओंके बारेमें यही लिखत-- 
“मुनि भूतबलि यतिवृषभ प्रमुख भए तिनिहुंने तीन ग्रन्थ कीने सुखकार हूं। 
प्रथण घबल, भर दूजो हे जयधबल तीजो महाधबल प्रसिद्ध नाम धार हूँ ॥ 
इस प्रकारकी बातेंता जनश्रुतिक आधार पर ही लिखी जा सकती हैं। अतः हमारी 
उत्सुकता दूर नहीं हा सको | 
अचानक ग्रन्थप्रशस्तिके निम्न छुन्दोंपर हमारी निगाह पड़ी- 
“उपशमश्रेणि कथन पर्यन्त, ताकी टीका संस्कृतबंत । 
देखी देखे शास्त्रनि मांहि, संप्रण हम देखो नाहि ॥२४॥ 


माधवचन्दयतीकृत प्रन्य, देख्यो क्षपणासार सुपंथ । 

संस्कृतथारामय सुखकार क्षपकरश्नेणि वर्णनयुत सार ॥२५॥ 

वहु टीका यह शास्त्र विचार, तिनिकरि किछू अर्थ अवधार । 

लब्धिसा रकी टीका करी, भाषामय अर्थन सों भरी॥२६॥ 

पं० टोडरमलजीका कहना हे कि लब्धिसारकी संस्कृतटीका उपशमश्रेशिके कथनपयन्‍्त 

ही मुमे प्राप्त हा सको, संपूर्णटीका प्राप्त नहीं हुईं । तब हमने माधवचन्द्रयतिकृत क्षपणासासप्रन्थ 
देखा, जा संस्कृतमें रचा हुआ था और उसमें क्षपकश्नेशिका ब्णंन था। उस ग्रन्थकों तथा 
डपशमश्रेणिपयन्तकी संस्कृतटीकाकों देखकर हमने लब्धिसारकी यह टीका बनाई |” यह माधवचन्द्र 
यति सम्भवतः आवचायनेमिचन्द्रके शिष्य माधवचन्द्र त्रेवि्य ही जान पड़ते हैं। उन्होंने संस्कृत 
क्षपणासारकी रचना कषायप्राभ्त श्रोर जयधवलाके देखकर ही की हेगी | उसीसे कषायप्राभ्रतकी 
उक्त गाथाएं पूं० टोडलमलजीने अपनी भाषाटोकामें लीं, ऐसा जान पड़ता है। इस क्षपणासार 
प्रन्थकी खोज द्वाना आवश्यक है। राजपुतानेके किसी शाश्लभण्डारमें उसकी प्रति अवश्य होनी 
चाहिये। 


“>> ्ट्रेश३€ाएत- 


२ ग्रन्थकार परिचय 
१-२. कसायपाहुड और चूणिस्‌त्रोंके कता 


श्री वीरसेनस्वामीने अपनी जयधवला टीकाके प्रारम्भमें मंगलाचरण करते हुए गुधधर 
आचाय॑ भट्टारक, आयमंक्तु, नागहस्ति ओर यतिवृषभ नामक आचार्योका निम्न शब्दोंमें 
गुशधर स्मरण किया है- 


ओर “जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जल अणंतत्यं । 
यतिवृषभ गाहाहि विवरियं त॑ गुणहरभडारयं वंदे ॥ ६॥ 


गुणहरवयणविणिग्गयगाहाणत्थो वहारिश्रो सब्बो । 
जेणज्जमंख्रुणा सो स णागह॒त्थी बरं देक॥ ७।। 
जो अक्जमंखसीसो अंतेवासी वि णागहत्थिस्स । 

सो वित्तिसुत्तकत्ता जइवसहो मे वरं देऊ।। ८ 


श्र्थात्‌-'जिन्होंने इस आयांवतंम अनेक नयोंसे युक्त, उज्ज्बल ओर अनन्त पदार्थोंसे 
व्याप्त कषायप्राभ्ृतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणधर भटद्रारकका में वीरसेन आचाय 
नमस्कार करता हूँ ॥ ६॥ 


जिन आयमच्ु आचायन गुणधर आरचायक मुखस प्रकट हुई गाथाश्राक समस्त अथका 
अवधारण किया नागहस्ती श्राचायसहित वे अयमच्ु आचाय मुझ वर प्रदान कर ॥ ७४।| 


जो आयंमंकु आचायके शिष्य हूँ आर नागहस्तों आचायक अ्रन्तवासो हैं, वृत्तिसूत्रके कता 
वे यतिवृषभ आचाय मुझे वर प्रदान करें ॥८॥”" 


उक्त गाथाओंसे स्पष्ट हे कि कषायप्राभृतके रचयिता आचार्य गुणघर हे, उन्हाने गाथा- 
सूत्रोम कषायप्राभ्ृतका निषद्ध किया था। उन गाथासूत्रा् समस्त अथक जानने वाले आयमंत्ञु 
ओर नागहस्ती नामके आचाय थे। उनस अध्यनन करके यतिवृषभन कषायप्राभृत पर चूणिसूत्रोंकी 
रचना को थी। उक्त कषायप्राभृूत ओर उसपर रच गय चुंणसूत्रों पर ही श्री वीरसेनस्वामीन इस 
जयधबवला नामक सिद्धान्तग्रन्थकी रचना की हैँ, जसा कि उनके निम्न प्रतिज्ञावाक्यस स्पष्ट हे- 


9 स्‍ (हजर्ला' 
“जाणप्पवादामलदसमवत्युतदियकसायपाहुड्वहिजल णिवहप्पक्सा लियपमद्रणा णलोयणक ला वप चच क्खी - 
कयतिहुवर्णण तिहुवणपरिपालएण गृणहरभडारएण तित्यवोच्छेदभयेणुव8ट्ठगाहाणं भवगाहिय सयलपाहुड- 
त्याणं सचुण्णिसुत्ताणं विवरणं कस्सामों ।'' 


अथोत्‌--ज्ञानप्रवाद नामक पूवको निर्दोष दसवीं वस्तुके तीसरे कषायप्राभ्नतरूपी समुद्रके 
जलसमूहस धाए गए मतिज्ञानरूपी लाचनेंस जिन्‍्हांन त्रिभुवनका प्रत्यक्ष कर लिया है और 
जो तीनों लाकांके परिपालक है, उन गुणधर भट्टारकके द्वारा तीथेके विच्छेदके भयसे कही गई 
गाथाओ्रोंका, जिनमें कि सम्पूर्ण कपायप्राभ्नतका अर्थ समाया हुआ हे, चूणिसूत्रोंके साथ में 
विवरण करता हूँ । 


इस प्रकार कपायप्राभ्षत ओर उसपर रचे गय चूणिसूत्रोंका व्याख्यान करनेवाले जय- 
धबलाकार श्रीवीरसेन स्वामीके उक्त उल्लेखेंसे स्पष्ट है कि कपायप्राभ्नतके रचयिता श्रीगुणधर 
भद्टारक हैं. और चूणिसूत्रोंक रचयिता आचाये यतिवृषभ हैं। जयधवलाकारके पश्चाद्धावी 


(१) कसायपा० भा० १, पृ० ४। 


प्रस्तावना ३6 


8 


तावतारोंके रे | कल 
श्र रचयिता आचाय इन्द्रनन्दरि ओर विवुध श्रीधरका भी ऐसा हो अशिप्राय है। 


+ 


जयधबवलामें जे चूशिसूत्र है उनमें न तो कहीं कषायप्राश्षतक कतोका नाम आता है 
ओर न चूशिसूत्रोंके कतोंका ही नाम आता है। किन्तु त्रिलाकप्रज्ञप्तिक अन्तमें दो गाथाएं इस 
प्रकार पाई जाती हैं-- 
“पणमह जिणवरवसहूं गणहरवसहं तहेव गणवसहं । 
वटठूण परिसवसहूं जदिवसहं धम्मसुत्तपाढटरबस (वसहूं) ॥८०॥ 
चुण्णिसरूवत्थं करणसरूवपमाण होइ कि जत्तं । 
अटठसहस्सपमाणं तिलोयपण्णत्तिणामाएं ॥८१॥ 
पहली गाधामें ग्रन्थकारने श्लपरूपमें अपना नाम दिया है ओर अपने नामके अन्तमें बसह- 
वृषभ शब्द होनेस उसका श्नुप्रास मिलानेके लिय द्वितीयाविभत्तयन्त सब शब्दोंके अन्तमें बसह 
पदके स्थान दिया है । जिनवसृपभ ओर गगाधरबृषभक्रा अथ तो स्पष्ट ही हे। क्‍्यांकि 
वृषभनाथ प्रथम तीथड्डर थे और उनके प्रथम गग़ाघरका नाम भी वृषभ ही था। किन्तु 
'गुणवसहं' पद म्पष्ट नहों है, यां तो 'गणवसहं' का 'गणहरवसहं'का विशेषण क्या जा सकता था, 
किन्तु यही गाथा जयधबलाके सम्यक्त्व अनुयागद्वारके प्रारम्भमें मड्अल।चरणके रूपमें पाई जाती 
है आर इससे उसमें कुछ अन्तर हे। गाथा इस प्रकार हँ-- 
“वणमह जिणवरवसहूं गणहरवसहं तहेव गुणहरवसहं । 
दूुसहपरोसहुविसहं_ जइवसहं धम्मसुत्त पादरवसहं ॥ 
यहां 'गृणवसहं' के स्थानमें 'गुणहरवसहं पाठ पाया जाता है। जे गुणधराचायेका बाघ 
कराता है । अतः यदि ' गुणबसहं ' का मतलब गुणधराचाचायसे हे ता स्पष्ट हे कि यत्ति- 
वृषभने कपायप्राभ्तके कतो गुणधराचार्यका उल्लेख किया है । और इस प्रकार उनके मतसे 
भी इस बातकी पुष्टि होती है कि कपायप्राभ्तक कतोका नाम गुगधर था । क्‍्यांकि किसी 
दूसरे गुणधराचायक्रा ता काई अस्तित्व पाया ही नहीं जाता है, ओर यदि हा भी ता उनके 
स्मरण करनेका उन्हें प्रयाजन भी कया था ? दूसरी गाथाका पहला पाद यद्यपि सदोष प्रतीत 
हे।ता है फिर भी किसी किसी प्रतिमें 'त्थं करण'के स्थानमें छक्करण' पाठ भी पाया जाता है । 
ओर इस परस यह अथ किया जाता है कि चृूणिस्वरूप (() आर छक्रण स्वरूप ग्रन्थांका 
जितना प्रमाण हे उतना ही अथान आठ हजार रोक प्रमाण त्रिलाकप्रज्ञप्तिका है। यहां 
“चूर्ि! पदसे ग्रन्थकार सम्भवतः कपायप्राभ्षत पर रच गय अपने चूशिसूत्रोंका उल्लेख करत 
हैं। अतः इससे प्रमाणित होता है कि त्रिलाकप्रज्ञपिके रचयिता आचार्य यतिवषभ ही चूर्ि- 
सुत्रोंके भी रचयिता है । 
कसायप्राभ्नतकी कुल गाथाएं २३१ हैं, यह हम पहले लिख आय हैं, किन्तु दूसरी गाथा 
कसायपाहुडकी 'गाहासदे असीदे' के आदिसें प्रन्थकारने १८० गाथाओंके ही रचनेकी प्रतिज्ञा की है । 
गाथाओंकी इसपर कुछ आचार्योका मत हैं कि १८० गाथाओंके सिवाय १२ सम्बन्धगाथाएं, 
कतेकतामें ६ अद्भापरिमाणनिर्देशसे सम्बन्ध रखनेवाली गाथाएं, और ३४ संक्रमसम्बन्धी गाथाएं 
मतभेद नागहस्ति आचायंकी बनाई हुई है । इसलिय 'गाहासदे असीदे' आदि जो प्रतिज्ञा 
(१) तत्वानु०ए० ८६; इलो० १५०-१५३। (२) छिद्धान्तसा० पु० २१७। (३) जें० सा०३० 
पृ०६। (४) “असीदिसदगाहाओ मोत्तृण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणिदहेससंकमणगाहाग्रो जेण णागहत्यिभाइरिय- 
कयाग्रो तेण “गाहासदे असीदे' त्ति भणिदृूण णागह॒त्थिश्राइरिएण पइज्जा कदा इदि के वि वक्‍खाणाइरिया 
भणंति, तण्ण घडदे; संबंधगाहाहि अद्धापरिमाणणिहंसगाहाहि संकमगाहाहि य विणा असीदिसदगाहाओ चेव 
भणंतस्स गृणाहरभडारयस्य अयाणत्तप्पसंगादो । तम्हा पुब्वत्तत्थो चेव घेतव्वों ।/ १० १८३ । 


४० जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


है बह नागहस्ति आचायेने की हे। किन्तु जयधवलाकार इस मतसे सहमत नहीं हैं । उनका 
कहना हे कि 'छक्त ५३ गाथाओंका कतो यदि नागहस्ति आचायके माना जायेगा ते ऐसी 
अवस्थामें गुणधराचाय श्रल्पज्ञ ठहरेंगे। अतः २३३ गाथाओंऋ होते हुए भी जे। गाहासदे 
असीदे' आदि प्रतिज्ञा की है वह पन्द्रह अ्रधिकारोंमेंसे अमुक अमुक्र अधिकारमें इतनी इतनी 
गाथाएं हैं यह बतलानेके लिये की हे । अथोत 'गाहाप्दे असीदे' के द्वारा ग्रन्थकारने कषाय- 
प्राभ्तकी कुल गाथाओंका निर्देश नहीं किया है किन्तु जा गाथाएं पन्द्रह अधिकारोंसे 

म्बन्ध रखती हैं उनका ही निर्देश किया है। ओर ऐसी गाथाएं १८० हैं । शेष ५३ 
गाथाओंंमेंसे १२ सम्बन्धगाथाएं किसी एक अधिकारसे सम्बद्ध नहीं हे क्‍योंकि ये गाथाएं 
अमुक अमुक अधिकारसे सम्बन्ध रखनेवालीं गाथाओंका निर्देश करती है। श्रद्धापरिमाणनिददेशसे 
सम्बन्ध रखनेवाली ६ गाथाएं भी किसी एक अ्धिकारसे सम्बद्ध नहीं हे क्यांकि श्रद्धापरि- 
मारणनिर्देश न तो काई स्वतंत्र अधिकार है ओर न किसी एक अधिकारका ही श्रंग हैे। रह 
जाती हैं शेष ३५ गाथाएं. से ये गाथाएं तीन गाथाओंमें कद्दे गय पांच अधिकारांमेंसे बन्धक- 
नाभके अश्रधिकारमें प्रतिबद्ध हें ग्रतः उनके भो १८० में सम्मिलित नहीं किया हे | 


जयघवलाकार श्री बीरसेनस्वामीका उक्त समाधान यद्यपि हृदयका लगता है फिर भी यह 
जिज्ञासा बनी ही रहती है कि जब संक्रमबृत्ति सम्बन्धी ३५ गाथाएँ बन्धक अधिकारसे सम्बद्ध 
हैं तो उनके १८० में सम्मिलित क्‍्यां नहीं किया ? यहाँ एक बात यह भी ध्यान देने याग्य है 
कि श्री वीरसेनम्वामीने जयधवलामें जहाँ कहीं कसायपाहुडकी गाथाओंका निर्देश किया है 
वहाँ १८० का ही निर्देश किया है. समस्त गाथाओंकी गिनती करानके सिवा अन्यत्र कहीं भी 
२३३ गाथाओंका उल्लेख हमार देखनेमें नहीं आया। जब कि १८० का उल्लेख इसी ग्वगडमें 
अनेक जगह आता है । यहाँ यह स्मरण दिला देना अनुचित न होगा कि श्रेताम्बरप्रन्थ कमे 
प्रकृतिमें कषायप्राभ्तकी जो अनेक गाथाएं पाइ जाती है वे संक्रमवृत्ति सम्बन्धी इन ३९ गाथाओं- 
में से ही पाई जाती हैं। और कुछ आचाय इनका कतो नागहस्ति आचायके मानते हैं। श्रेता- 
म्बरसम्प्रदायमें वाचकवबंशके प्रस्थापक ओर कमंप्रकृतिके वेत्ता एक नागहस्ति आचायका नाम 
आता है जैसा कि हम आगे बतलायेंगे । शायद इसी लिय ता संक्रमबृत्ति सम्बन्धी कुछ गाथाएं 
उधर नहीं पाई जाती हैं ? अम्तु, जे कुछ दवा । किन्तु इतना स्पष्ट हे कि कसायपाहुडकी १८० 
गाथाओंके सम्बन्धमें ता उनके रचयिताका लेकर काई मतभद नहीं था, सभी उनका कता गुणधर 
आचायेका मानते थे। किन्तु शेष ४३ गाथाओंके रचयिताके सम्बन्धमें मतभद था | कुछ आचार्य 
उनका कता नागहस्ति आचायके मानते थे ओर कुछ गुणधराचार्यकरा ही मानते थे। आचाये 
यतिवृषभका इस बारिमें क्या मत था यह उनके चूग्स्‌त्रोंसे ज्ञात नहीं हाता। 
कसायपाहुडक रचयिता अआचाय गुणधरके सम्बन्धमें यदि कुछ थोड़ा बहुत ज्ञात है 
सकता है तो वह केवल जयधवला ओर श्रुतावतारांसे ही ज्ञात हे सकता है। अन्यत्र उनका 
कुछ भी उल्लख नहीं पाया जाता। श्वेताम्बर परम्परामें भी इस नामके किसी आचाय- 
आचाये के हानेका कोई सईंत नहीं मिलता । जयधवला भी केवल इतना ही बतलाती है 
गुणुघर कि महावीर भगवानके निवाणलाभके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष बीत जाने पर भरततक्तेत्रमे 
ओर जब सभी आचाये सभी अंगों ओर पूर्वोंके एकदेशक्े धारक हाने लगे ता अंगों 
उनका समय ओर पूर्जोका एकदेश आचायपरम्परासे गुशधरका प्राप्त हुआ । वे ज्ञानप्रवाद नामक 
पंचम पूर्वक दसवें वस्तु अधिकारके अन्तगंत तीसर कसायपाहुडरूपी समुद्रके 


(१) १० ८७ 
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पारगामी थे। अन्जश्लानका दिन पर दिन लोाप होते हुए देखकर उन्होंने भ्रुतका बिनाश दे। जानेके 
भयसे प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित ह्वाकर प्रकृत कषायप्राभ्तका उद्धार किया। 


भगवान महावीररूपी हिमाचलसे उद्भूत होकर द्वादशाज्ववाणीरूपी गन्ना जिस प्रकार 
प्रवाहित ह्वाती हुई आचाय गुणधरको प्राप्त हुई उसका वर्णन करते हुए जयधवलाकारने लिखा है- 


“भगवान महावीरने अपने गणधर आये इन्द्रभूति गौतमके अथंका उपदेश किया। 
गैातम गणधरने उस अथका अवधारण करके उसी समय द्वादशाड्भकी रचना की ओर सुधमोचाय- 
को उसका व्याख्यान किया । कुछ कालके पश्चात्‌ इन्द्रमूति गणघर केवलज्ञानको प्राप्त करके 
ओर बारह वर्षतक केवलीरूपसे विहार करके मोक्षका चले गये | जिस दिन बे मुक्त हुए उसी 
दिन सुधमेंस्वामी जम्बूस्वामी आदि अनेक आचार्योकेा द्वादशाड़का व्याख्यान करके केवली हुए 
ओर बारह वर्ष तक विहार करके मोक्षका प्राप्त हुए। उसी दिन जम्बूस्वामी विष्णु आचाये 
आदि अनेक ऋषियोंके। द्वादशाड्का व्याख्यान करके केश्ली हुए ओर अड़तीस वष तक बिहार 
करके मोक्षकरा प्राप्त हुए । य इस अवसपिणीकालमें श्रन्तिम केवली हुए । 


“इनके मोक्ष चल जानेपर सकल सिद्धान्तके ज्ञाना विष्णु आचाये नन्दिमित्रआचायकोा 
द्वादशाद्र समपित करके देवलाकका चले गये। पुनः इसी ऋ्रमसे अपराजित, गोबद्धन ओर 
भद्रबाहु य तीन श्रुतकंवली ओर हुए । इन पांचों ही श्रतकेवलियांका काल से वर्ष है। उसके 
बाद भद्रबाहु भगवानके स्वर्ग चल जानेपर सकल श्रुतज्ञानका विच्छेद है| गया | किन्तु विशाखा- 
चार्य आचार आदि ग्यारह अंगोंके ओर उत्पाद पूर्व आदि दस पृत्रकि तथा प्रत्यास्यान, प्राणावाय, 
क्रियाविशाल ओर लाकबिन्दुसार इन चार पूर्वक एकदेशके धारक हुए। पुनः अविच्छिन्न 
सन्तानरूपसे प्रोष्टिल, क्षत्रिय. जयसेन, नागसेन, सिद्धार्थ, धृतिसेन, विजय, बुद्धिल्ल, गंगदेव, 
ओर धर्मसेन ये ग्यारह मुनिजन दस पृवेोकि धारी हुएण। उनका काल एकसो तेरासी वर्ष होता 
है । भगवान्‌ धर्मसेनके स्वर्ग चल जानेपर भारतबषमें दस पृर्षोका विच्छेद हा गया। किन्तु 
इतनी विशेषता है कि नक्षत्राचायं, जसपाल, पांडु, भ्रुवसेन, कंसाचाय ये पाँच मुनिजन ग्यारह 
अंगके धारी ओर चोदह पूर्वकि एक देशके धारी हुए। इनका काल दो से बीस वर्ष होता है। 
पुनः ग्यारह अंगोंके घारी कंसाचार्यक खग्ग चले जानेपर भरत्तक्षेत्रमें कोई भी ग्यारह अंगका 
धारी नहीं रहा ।' 

'किन्तु उसी समय परम्पराक्रमसे सुभद्र. यशोभद्र , यशोबाहु और लाहाये य चार आचार्य 
आचारांगके धारी और शेष अंगां और पृ्वेके एकदेशके धारी हुए। इन आचारांगधारियांका 
काल एकसे।| अठारह वर्ष होता है । लेहाचारयंके स्वग चले जानेपर आचाराद्गका विच्छेद 
हे! गया। इन सब आचार्यके कालांका जोड़ ६८३ वर्ष होता हे | 


“उसके बाद अंगों ओर पूर्वोका एकदेश ही आचायपरम्परासे आकर गुणधघराचायकोा 
प्राप्त हुआ । पुनः उन गुणधर भद्रारकने, जो ज्ञानप्रवाद नामक पंचम पूबके दसवें वस्तु अधिकार- 
के अन्तर्गत तीसरे कषायप्राभतके पारद्गत थे. प्रबचनवात्सल्यके वशीभूत होकर ग्रन्थके विच्छेदके 
भयसे सेललह हजार पद प्रमाण पेजदोसपाहुडका एकसों अस्सी गाथाओंके द्वारा उपसंहार 
किया । पुनः वे ही सूत्रगाथाएँ आचाय परम्परासे आती हुई आयमंतु ओर नागहस्ती आचायके 
प्राप्त हुई । उनसे उन एकसो अस्सी गाथाओ्रोंके भले प्रकार श्रवण करके प्रवचनवत्सल यतिवृषभ 
भट्रारकने उनपर चूशिसूत्रोंकी रचनाकी ।! 


(१) पृ० ८४। 
६ 


७२ अयघवलासहित कपषायप्राभत 


श्री बीरसेन स्वामीके उक्त विवरणसे यह स्पष्ट है कि भगवान महावीरके निवोणलाभ 
करनेके पश्चात्‌ ६८३ वर्ष तक अंगज्ञानकी प्रवृत्ति रही । उसके बाद गुणधर भट्गारक हुए । 
उन्हें आचायपरम्परासे अंग ओर पूर्वोंका एक देश प्राप्त हुआ। ग्रन्थविच्छेदके भयसे उन्होंने 
ज्ञानप्रबाद पूवंके तीसरे वस्तु अधिकारके श्रन्तर्गत कसायपाहडके संक्षिप्त करके उसे १८० 
गाथाश्रोंमं निबद्ध किया । 


श्री बीरसेन स्वामीके पश्चातके आचार्य इन्द्रनन्दिने भी अपने श्रतावतारमें कषायप्राभ्तकी 
उत्पत्तिका विवरण दिया हे। प्रारम्भमें उन्होने भी महावीरके पश्चात्‌ होने वाले अंगज्ञानके धारक 
आचारयोंकी परम्परा देकर ६८३ वर्ष तक अंगज्ञानको प्रवृत्ति बतलाई हे । उसके बाद कुछ अन्य 
आचायोंका उल्लेख करके उन धरसेन स्वामीका अस्तित्व बतलाया है, जिनसे अध्ययन करके 
आचाय॑ पुष्पदन्त ओर भूतबलिने पटखण्डागमकी रचना की थी। षटखण्डागमकी रचनाका 
इतिवृत्त देकर उन्होंने कपायप्राभृत सूत्रकी उत्पत्तिका वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा की है ओर उसके आगे 
लिखां हे कि ज्ञानप्रवाद नामक पद्चम पृव॑ंके दसवें वस्तु अधिकारके श्रन्तगंत तीसरे प्राभ्ृतके 
जाता गुणधर मुनीन्द्र हए। 
यद्यपि इन्द्रनन्दिने यह स्पष्ट नहों लिखा कि भगवान महावीरके पश्चात्‌ कब गुणधर आचाय॑ 
हुए। किन्तु उनके वर्णनस भी यही प्रकट होता है अंगज्ञानियां की परम्पराके पश्चान ही गुणधरा- 
चाय हुए हैं। कितने काल परचात्‌ हुए है. इसका भो केई स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता | यदि 
गुणधराचाय की गुरुपरम्परा का कुछ पता चल जाता ता उसपरसे भों सहायता मिल सकती 
थी। किन्तु इन्द्रनन्दि अपने श्रुतावतारमें स्पष्ट लिखत हँ-- 
“गणधरघरसेनान्दयगर्वो: पूर्वापर क्रमो5स्मा भि: । 
न ज्ञायते॑ तदनन्‍्वयकथकागममुनिजनाभावात ॥९५१॥/ 
अथोत्‌-गुणधर ओर घरसेनके गुरुवंशका पृर्वापरक्रम हम नहीं जानते हैं: क्योंकि उनके 
अन्वयके कहने वाले आगम ओर मुनिजनोंका अभात्र है | 
श्रीयुत पं० नाथुराम जी प्रेमीका अनुमान है कि श्रतावतारके कर्ता वे ही इन्द्रनन्दि हैं 
जिनका उललख आचाय नमिचन्द्रन गाम्मटसार कमंकाण्ड की ३८६ वीं गाथामें गुरुरूपसे किया 
हं। उनके इस अनुमानका आधार क्‍या हे! यह ता उन्होंने नहीं बतलाया। सम्भवतः 
श्रतावतारका यथासम्भव जो प्रामागिक वन इन्द्रनन्दिने दिया हे जिसका प्रत्यक्ष प्रमाण 
उक्त हक हे उसीके आधारपर प्री जीने वक्त अनुमान किया दो । अस्तु, जो कुछ हो, किन्तु 
यह निश्चित है कि धवज्ञा आर जयघवलाक रचयिता श्री वीरसनस्वामी भी धरसेन ओर 
गुणधर आचाय को गुरुपरम्परास अपरिचित थे। सम्भवतः उनके समयमें भी इन दोनों 
आचार्योकी गुरुपरम्पराका कहने वाला काई आगम या मुनिजन नहीं थे। अन्यथा वे धवला 
आर जयथवलाके प्रारम्भमें श्रुतावतारका इतिबृत्त लिखते हुए उसे अवश्य निबद्ध करते। अतः 
जब षटखण्डागम ओर कपायप्राभ्षतके आदरणीय टीकाकारने ही उक्त दोनों आचार्योंकी 
गुरुपरम्पराके बारमें कुछ भो नहीं लिखा तो उनके पश्चाद्भधावी इन्द्रनन्द्रिका यदि यह लिखना 
पड़े कि हम गुणधर और धरसनकी गुरुपरम्पराका नहीं जानत॑ हैं ता इसमें अचरज ही क्या है ? 
जयधवबलामें एक स्थानपर गुणधर का बाचक लिखा है। यथा- 
“एतेनाइ डुग द्योतिता आत्मीया गणधरवाचकेन । * 


(१) तस््वानु० श्रुताव० गा० १९४-१५०। (२) तस्वान० की भ्रस्ता०। (३) पृ० ३६५ । 


प्रस्तावना ४३ 


वाचक शब्द वाचनासे बना है। ओर ग्रन्थ, उसके अथ अथवा दोनांका देना वाचना 
कहलाता है। श्रर्थात्‌ जे साधु शिष्योंका ग्रन्थदान ओर अथदान करते थे उन्हें शाम्राभ्यास 


कराते थे वे बाचक कटद्दे जाते थे। वाचकशब्दका यागिक अथथ ता इतना ही है। श्वेताम्बर- 
साहित्यमें भी वाचकका यही अथ किया हे। किन्तु एसा प्रतीत होता है कि वाचक एक पद 
था ओर वह पद उन आचायकिा दिया जाता था जो अद्जञों ओर पृत्रके पठन पाठनमें रत 
रहते थे। इन वाचकाचार्येके द्वारा ही अर्थ ओर सूत्ररूप प्रवचन शिष्यप्रशिष्यपरम्परासे प्रवाहित 
द्वाता था | श्रेताम्बरपरम्परामें तो वाचकका अथ ही पृ्व॑वित रूढ़ हागया हे। जा मुनि पृववग्रन्धों- 
का जानकार होता था उसे ही वाचक कहा जाता था। आचार्य गुणधर भी पृषवित्‌ थ सम्भवत 
इसीलिय वे वाचक कहे जात थे। 


जयधवलामें लिखा है कि गुणधराचायके द्वारा रचो गई गाथाएं श्राचार्यपरम्परासे 
आकर आयमंकु ओर नागहस्ती आचायकि प्राप्त हुईं । इन दोनां आचायेकि मत्तांका उल्लेख 
जयघबवलामें अनेक जगह आता हैँ । एसा प्रतीत हाता हे कि जयधवलाकारके सामने 
आरयमंत्त इन दोनों आचार्योकी काई कृति माजूद थी या उन्हें गुरुपरम्परासे इन दोनां आचारयेकि 
ओर मत प्राप्त हुए थ। क्यांकि ऐसा हुए बिना निश्चित रीतिसे अमुक अमुक विषयांपर 
नागहस्ती दोनोंके जुदे जुदें मतांका इसप्रकार उल्लेख करना संभव्र प्रतीत नहीं होता। इन 
दोनोंमें आयमंत्षु जेठे मालूम हात ६ क्‍्यांकि सतव जगह उन्हींकरा पहले उल्लेख किया 
गया है। किन्तु जठ हान पर भी आयमंछुके उपदेशका अपबवाइज्जमाण और नागहस्तीके 
उपदशके पवाइज्नमाण कहा हे। जे। उपदेश सवाचायसम्मत होता हे ओर चिरकालसे अवि- 
च्छिन्न सम्प्रदायके क्रस चला आता हुआ शिष्यपरम्पराक द्वारा लाया जाता हैँ वह पत्राइज्न- 
माण कहा जाता हैं। अथाव आयंमंजुका उपदेश सवाचायसम्मत ओर अविच्छिन्न सम्प्रदायके 
क्रमसे आया हुआ नहीं था किन्तु नागहस्तोीं आचायका उपदेश सवाचायसम्मत आर अविच्छिन्न 
सम्प्रदायके क्रमसे चला आया हुआ था। पश्चिमस्कन्धमें एक जगह इसीप्रकार दोनों आचार्योके 
मता का उल्लेख करत हुए जयघच्लाकारने लिखा 


८ एत्य दुहे उबएसा अत्थि त्षिके वि भणंति | तं कथम ? महावाचयाणमज्जमंखखवणाणमवदेसेण 
लोगे पूरिदे श्राउगसमं णामागोदवेदणीयाणं ट्ठिदिसंतकम्मं ठवेदि । महावाचयाणं णागहत्थिखवणाणमुबएसेण 
लोगे पूरिदे णामागोदवेयणोयाणं ट्ठिदिसंतकम्ममंतोमुहुत्तपमाणं होदि । होतं पि आउगादों संखज्जगणमेत्तं 
टवेदित्ति। णबरि एसो वक्‍्खाणसंपदाध्रो चुण्णिसुत्त विरद्धों । चुण्णि सुत्ते मृत्तकंठमेव संखेज्जगुणमाउआदो त्ति 
णिह्ट्ठत्तादो । तदो पवाइज्जंतोवएसो एसो चेव पहाणभावेणावलंबेयव्वो ॥ प्रे० का० पृ० ७५८१॥ 

अथात-इसविषयमें दो उपदेश पाये जात है.। वे उपदेश इसप्रकार हैं-महावाचक आयमंच्तु 
क्षपणके उपदेशसे लोकपूरण करने पर नाम, गोत्र ओर वदनीय कर्की खितिका आयुके समान 
करता है। ओर महावाचक नागहस्ती क्षपणके उपदेशस लाकपूरण करनेपर नाम, गोत्र ओर 
वेदनीय कर्की स्थिति अ्रन्तमुहते प्रमाण करता है। अन्तमुंहत प्रमाण करनेपर भी श्रायुसे 

संख्यातगुणीमात्र करता है । इन दोनों उपदेशोमेंसे पहला उपदेश चूशिसूत्रसे विरुद्ध हे क्योंकि 


(५) “वायंति सिस्साणं कालियपुव्वसुत्तं ति वायगा झाचार्या इत्यथं:। गृरुसण्णिधे वा सीसभावेण 
बाइतं सुत्त जेहि ते वायगा ।” नं० चू०। “ विनेयेभ्यः पूवगत॑ सूत्रमन्यच्च वाचयन्तीति वाचका; ।” नन्दी० 
हरि० बु०। (२) “सव्वाइरियसम्मदो चिरकालमव्वोच्छिण्णसंपदायकमेणागच्छमाणो जो सिस्सपरंपराए 
पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जंतोवएसो त्ति भण्णदे। ग्रथवा अ्रज्जमंखु भयवंताणम्‌ वएसो एत्थापवाइज्ज- 
माणो णाम ॥ णागहत्थिखवणाणमुवएसो पवाइज्जंतवो त्ति घेतव्वो ॥' प्रे* का पृ० ५९२० । 


४७ जयधबवलासहित कषायप्राभ्त 


चूणिसूत्रमें स्पष्ट ही 'संलेज्जगुणमाउश्मादो' ऐसा कहा है। अतः दूसरा जो पवाइज्जंत उपदेश है 
उसीका मुख्यतासे अवलम्बन करना चाहिये / 

यद्यपि सम्यक्त्व अनुयागद्वारमें दोनोंके ही उपदेशेंका पवाइज्जंत कहा है। यथा- 

“ पबाइज्जंतेण पुण उबएसेण सव्वाइरियसम्मदेण अज्जमंखुणागहत्थिमहावाचयमुहकम लविणिग्गयेण 


०. 


सम्मत्तस्स अटठबस्साणि ।“ प्र७ १० ६२६१। 

किन्तु इसका कारण यह मालूम होता है कि यहां दोनों आचारयोमे मतभेद नहीं है। श्रथांत्‌ 
आयमंक्ुका भी बही मत है जो नागहस्तीका है । यदि आयमंक्तुका मत नागहस्तीके प्रतिकूल होता 
ते यहां भी उसे अपवाइज्जंत ही कहा जाता | श्रतः यह रपष्ट हे कि जेठ होने पर भी आयमंच्षुकी 
अपेक्षा प्रायः नांगहस्तीका मत ही सर्वांचायसम्मत माना जाता था, कमसे कम जयधबलाकारकेा 
ते यही इष्ट था। इन दोनों आचार्योको भी जयधवलाकारने महावाचक लिखा हैँ। ओर इन 
दोनें आचायोंका भी उल्लेख धवला, जयधबला ओर श्रुतावतारके सिवाय उपलब्ध दिगम्बर 
साहित्यमें अन्यत्र नहीं पाया जाता है । 

किन्तु कुछ श्रेताम्बर पट्टावलियोंमें अज्ञमंगु ओर अज्जनागहत्थीका उल्लेख मिलता है। 
नन्दिसूत्रकी पट्टावलीमें श्रजमंगुकी नमस्कार करत हुए लिखा हे-- 

“भणग करग भरग प्चावग णाणदसणगुणाण । 
बंदामि अज्जमंग सुयसागरपारग घीरं ॥२८॥ 


अथांतू-सूत्रोंका कथन करनेवाले, उनमें कद्दे गये आचारका पालन करनेवाल, ध्यानी, ज्ञान 
ओर दशन गुणोंके प्रभावक तथा श्रुतसमुद्रके पारगामी धीर आययेमंगुका नमस्कार करता हूँ । 


आगे नागहस्ती का स्मरण करते हुए लिखा हे-- 


“ बड़हउ वायगवंसो जसबंसो अज्जणागहत्थीणं । 
वागरणकरणभंगियकम्मपयडोपहाणाणं ॥३०॥ 
अर्थातू- व्याकरण, करण. चतुभझ्टी आदिके निरूपक शाल््र तथा कर्म प्रकृतिमें प्रधान आय 
नागहस्तीका यशखो वाचक वंश बढ़ । 
नन्दिसूत्रमे आयमंगुके पश्चात्‌ आये नन्दिलका स्मरण किया है ओर उसके पश्चात्‌ नाग- 
हस्तीका । नन्दिसुत्रकी चूणि तथा हारिभद्रोय वृत्तिमें भी यही क्रम पाया जाता है। तथा दानोंमें 
आायमंगुका शिष्य आयेनन्दिल ओर आर्यनन्दिलका शिष्य नागहस्तीको बतलाया है । यथा- 
“आयेमंगुशिष्यं आयंनन्दिलक्षपणं शिरसा वन्दे । * '* ''**'* आयंनन्विलक्षपण शिष्याणां आर्यनाग- 
हस्तीगां  '* ' । हा० ब॒ु० । 
इससे आयमंगुके प्रशिष्य श्रायनागहर्ति थे ऐसा प्रमाणित हाता है । तथा नाग- 
इस्तिका कमप्रकृतिमें प्रधान बतलाया हे ओर उनके बाचक वंशकी वृद्धिकी कामना की हे | कुछ 
श्वेताम्बरीय प्रन्थोंमें आयमंगुकी एक कथा भी मिलती हे जिसमें लिखा दे कि वे मथुरामें जाकर 
अष्ट दे गय थे। नागहस्तोके बाचकवंशका प्रस्थापक भी बतलाया हे इससे स्पष्ट हे कि वे 
वाचक जरूर थे तभी ता उनकी शिष्य परम्परा वाचक कहलाई । इन सब बातोंपर दृष्टि 
देनेसे ता ऐसा प्रतीत द्वोता हे कि श्वेताम्बरपरम्पराके आयमंगु और नागहस्ती तथा धवला 
जयधबलाके महावाचक आयमंत्ु ओर महाबाचक नागहस्ति सम्भवतः एक ही हैं किन्तु मुनि 


(१) प्रभि० रा० को० मे भ्रज्जमंग शब्द । 


प्रस्तावना ४५ 


कल्याणविजय जी आदिका कहना हे कि आयमंगु और शआर्येनन्दिलके बीचमें चार आचार्य 
ओर दो गये हैं। उनका यह भी कहना है कि नन्दिसूत्रकी पद्मावलीमें आयमंगु और आर्य 
नन्दिलके बीचमें हे।नेवाले उन चार आधचार्योके सम्बन्धकी दो गाथाएं छूट गई हैं जे अन्यत्र 
मिलती हैं। अपने इस मतकी पुष्टिमें उनका कहना है कि आर्यमंगुका युगप्रधानत्व वीरनि० सम्बत्‌ 
४५१ से ४७० तक था । परन्तु आयनन्दिलका समय आयमंगुसे बहुत पीछेका है क्यांकि वे आये- 
रक्षितके पश्चातभावी ख्वविर थे, ओर आयंरत्षितका स्वगंवास वीरनि० सम्बत्‌ ५6७ में हुआ था। 
इसलिय आयनन्दिल ५6७ के पीछेके स्थविर हा सकते है। इस प्रकार मुनिजीकी कालगणनाके 
अनुसार आरयंमंगु ओर आयनन्दिलके बीचमें १२७ वर्षका अन्तर रहता है। ओर उसमें आये 
नन्दिलका समय और जोड़ देंने पर आयमंगु ओर नागहस्तिके बीचमें १५० वर्षके लगभग 
अन्तर बेठता है। श्रतः आयमंगु आर नागहरित समकालीन व्यक्ति नहीं हो सकते। किन्तु 
जयधवलाकार चूरिसूत्रोंके कता आचाय यतिवृषभका दोनेंका शिष्य बतलाते हैं। यथा-- 


“जो अज्जमंखसिस्सो अंतेवासी वि नागहत्यिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जदबसहो मे वरं देउ ॥।” 


. समयकी इस समस्याक्रा सुलमानके लिय यतिवृषभकों आयमंक्ुका परम्पराशिष्य ओर 
श्रायथ नागहस्तिका साक्षाव शिष्य मान लिया जा सकता था ऑर ऐसा माननमें जयधवल।कारके 
उक्त उल्लेखस काइ विराध नहीं आता था। क्यांकि व यतिवृषपभका आय मंक्तुका शिष्य और नाग- 
हस्तीका अन्तवासी बतलाते हैं। यद्यपि साधारण तारपर शिष्य ओर अन्तबासीका एक ही अर्थ 
माना जाता है फिर भी अन्तवासीका शब्दार्थ निकटमें रहनेवाला भी होता हे ओर इसलिय नाग- 
हस्तिका उन्हें निकटवर्ती-साक्षात शिष्य आर आयमंत्नुका शिष्य-परम्परा शिष्य मान लिया जा 
सकता था । किन्तु उससे भी समस्या नहीं सुलमतों है। क्‍्यांकि जयघवलाकारका कहना है कि 
गुणधररचित गाथाएँ आचाये परम्परास आकर आर्यमंतछु आर नागहस्ति आचायक प्राप्त 
हुईं ओर गुणघर आचाय अद्जज्ञानियांकी परम्पराके पश्चात अथांत्‌ वीर नि० सम्बत्‌ ६८३ के 

बादमें हुए। अब यदि आयमंत्तुका श्रन्त वी० सं० ४७० में ही हे। जाता हे ता उन्हें ते गुण- 
धरकी गाथाएं प्राप्त ही नहीं हा सकतीं; क्यांकि गुणधरका समय उनसे दो सा बस भी वादमें 
पड़ता है। रह जाते हे नागहर्ति | उनका युगप्रधानत्वकाल श्वेताम्बर परम्परामें ६६ वर्ष माना 
गया है। अतः यदि वे वी० नि० सं० ६२० में पट्टासीन हेते है ता उनका समय ६८6 तक 
जाता है। यदि गुणधरकेा बी० नि० सं० ६८३ के लगभगका ही विद्वान मानकर सीधे गुणधरसे 
ही नागहस्तिका कसायपाहुडकी प्राप्ति हुई मान ली जाय जैसा कि इन्द्रनन्दिका मत हे तो 
गुणधर ओर नागहस्तिका पोवापय ठीक बेठ जाता है । किन्तु उसमें एक दूसरी अड़चन उपस्थित 
है| जाती हे । 
जयघधवलाकार और इन्द्रनन्दि दोनांका कहना है कि आयंमंकु ओर नागहस्तिके पासमें 
कषायप्राशृतका अध्ययन करके आचाये यतिवृषभने उनपर चूणिसूत्र रचे । किन्तु आचार्य यति 
वृषभका समय, जैसा कि हम आगे बतलायेंगे. वी० नि० सं० १००० के लगभग बेठता है । अतः 
यदि जयधवलाके आर्यमंज्ु ओर नागहस्तीके श्रेताम्बर परम्पराके आयेमंगु ओर नागहस्ति माना 
जाता हे ते गुणधर, आयमंछु ओर नागहस्ति तथा यतिवृषभक्रा वह पॉवापय नहीं बेठता जिसका 
उल्लेख जयधवलाकारने किया हे ओर जो श्रतावतारके कतो इन्द्रनदिका भी अभीष्ट हे। उनका 
ऐक्य माननेसे गुणधर ओर नागहस्तिका पौवोपय बन जानेपर भी कमसे कम आयमंज्ु ओर 


(१) बीरनिर्वाण सम्बत्‌ और जेनकाल गणना, प० १२४। (२) तत्त्वान० भुताव० इलो० १५४। 


४६ जयघवलासहित कषायप्राम्रृत 


नागहस्ति तथा यतिबवृषभका गुरुशिष्यभाव तो छोड़ना ही पड़ता है। यह भी ध्यानमें रखनेकी 
बात है कि खयं यतिबवृषभ इस तरहका कोई उल्लेख नहीं करते हैं। उन्होंने अपने गुरुका या 
कषायपाहुडसूत्रको प्राप्ति द्वानेका कहीं काई उल्लेख नहीं किया। अपने चूशिसूत्रेंमें वे पवाइज्ज- 
माण ओर अपवाइजमाण उपदेशेंका निर्देश अवश्य करते हैं किन्तु किसका उपदेश पवाइजमाण 
हे ओर किसका उपदेश अपवाइजमाण है इसकी कोई चर्चा नहीं करते। यह चरचा करते हैं 
जयधवलाकार श्री वीरसेन स्वामी, जिन्हें इस विषयमें अवश्य ही अपने पुर्बंके अन्य टीकाकारोंका! 
उपदेश प्राप्त था। ऐसी अबस्थामें एकदम यह भी कह देना शक्य नही है कि आयरयंमंत्षु नागहस्ति 
ओर यतिवृषभके गुरुशिष्यमावकी कल्पना भ्रान्त है। तब क्या दिगम्बर परम्परामें इन नामेंके 
कई प्रथक ही आचाय हुए हैं. जा महाबाचक ओर क्षमाश्रमण जैसी उपाधियोंसे विभूषित थे ? 
किन्तु इसका भी कहीं अन्यन्नसे समथन नहीं होता हे । 


हमने ऊपर जे यतिवृषभका समय बतलाया है वह त्रिलाकप्रज्नप्ति ओर चूशिसूत्रोंके 
रचयिता यतिवृषभकों एक मानकर उनकी त्रिलाकप्रज्ञप्तिक आधारपर लिखा है। यदि यह 
कल्पना की जाये कि चूणिसूत्रकार यतिवषभ कोई दूसरे व्यक्ति थे जो नागहस्तिके समकालीन 
थे तो जयधवलाकारके उल्लखकी संगति ठीक बेठ जाती हे किन्तु इस नामके दो आचारयेकि 
हानेका भी अभी तक काइई उल्लेख प्राप्र नहीं हेसका हे । दूसरे त्रिलाकप्रज्नप्तिके अन्तकों एक 
गाथामें चूणिसूत्र ओर गुणधरका उल्लेख पाया जाता है । अतः दोनांके कता दो यतिवृषभ नहीं 
सकते | गुणधर, आयमंक्तु और नागहस्ति तथा यतिवृषभके पोवापयकी इस चचाका बोचमें 
ही छोड़ कर हम आगे यतिवृषभकर समयका विचार करेंगे। 


आचार यतिवृषभ अपने समयके एक बहुत ही समथ विद्वान थे। उनके चूण्सूत्र ओर 
त्रिलाकप्रज्ञप्ति नामक ग्रन्थ ही उनकी विद्वत्ताकी साक्षीके लिय पयाप्त हें। जयधवलाकारने जय- 
आतचाये धवलामें जगह जगह जा उनके मन्तव्यां की चचा की है, ओर चचा करते हुए उनके 
यतिवृषभका वचनेंसे यतिवृषभक्त प्रति जा आदर ओर श्रद्धा टपकतों हे उन सबसे भी इस बातका 
समय समर्थन हाता है | उदाहरणके लिये यहाँ एक दो प्रसंग उद्धुत किय जाते हैं। 
जयधवलाकारको यह शेंली हे कि व अपने प्रत्यक कथनकी साक्षीमें प्रमाण दिय बिना 
आगे नहीं बढ़ते । एक जगह कुछ चचा कर चुकने पर शद्भाकार उनसे प्रश्न करता है कि आपने 
यह केसे जाना ” ता उसका उत्तर देते हैं कि यतिवृषभ आचायके मुखकमलस निकले हुए इसी 
चूणिसूत्रसे जाना । इस पर शक्बाकार पुनः प्रश्न करता है कि चूणिसूत्र मिथ्या क्‍्यां नहीं दो 
सकता ? ता उसका उत्तर देंत हें कि राग द्वेघ ओर माहका अभाव हेोनेस यतिवृषभके बचन 
प्रमाण हैं, वे असत्य नहीं द्वे सकतः | कितना सीधा सादा ओर भावपूर्ण समाधान है। 


इसी प्रकारके एक दूसरे प्रश्नका उत्तर देते हुए उन्हेंने कहा हे--विपुलाचलके शिखरपर 
स्थित महावीररूपी दिवाकरस निकलकर गोतम, लाहायं, जम्बुखामी आदि आचायंपरम्परासे 
आकर, गणधघराचायका प्राप्त हेकर गाथा रूपसे परिणत हो पुनः आयमंतक्षु-नागहस्तिक द्वारा 
यतिवृषभके मुखसे चूणिसृत्ररूपसे परिणत हुई दिव्यध्यनिरूपी किरणांसे हमने ऐसा जाना है । 


(१) “कुदों णब्बदे ? एदम्हादों चेव जइवसहाइरियमूहकमलविणिग्गयचुण्णिसुत्तादो । चुण्णिसुत्त- 
मण्णहा किण्ण होदि ? ण, रायदोसमोहाभावेण पमाणत्तमवगयजइवसह॒वयणस्स असच्चत्तविरोहादो ।” प्रे 
पृ० १८५९। (२) “एदम्हादो विउलगिरिमत्थयत्यवड्ढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदमलोहज्जजम्बु- 
सामियादिश्राइरियपरंपराए आगंतृण गुणहराइरियं पाविय गाहासरूवेण परिणमिय अज्जमंखणागहत्थीहितो 


बक 


जइबसहमृहणमिय चुण्णिसुत्तायारेण परिणददिव्वज्भुणिकिरणादों णब्बदे ।” प्रे० पृ० १३७८ । 


प्रस्तावना ४७ 


यतिवृषभकी वीतरागता और उनके वचनेंकी भगवान महाबीरकी दिव्यध्वनिके साथ 
एकरसता बतलानेसे यह स्पष्ट हे कि आचारयपरम्परामें यतिवृषभक व्यक्तित्वके प्रति कितना 
समादर था और उनका स्थान कितना महान ओर प्रतिष्ठित था। 
इन यतिवृषभने अपनी तिलाकपग्रज्ञप्तिमें भगवान महावीरके निवोणके पश्चात्‌की आचार्य- 
परम्परा ओर उसकी कालगणना इस प्रआर दी है- 
“जादो सिद्धो वीरो तहिवसे गोदमो परमणाणोी। 
जादे तस्सि सिद्धे सपम्मसामी तदो जादों ॥६६॥ 
तम्मि कदकम्मणासे जंबसामि त्ति केवली जादो । 
तत्य वि सिद्धिपवण्णे केवलिणो णत्यि अणुबद्धा ॥६७॥ 
वासटठी वासाणि गोदमपहुदीण णाणवंताणं | 
धम्मपयटटणकालो परिमाणं पिडरूवेण ॥६८॥ 
अ्र्थं-जिस दिन श्री वीर भगवानका मोक्ष हआ उसी दिन गोतम गणधर केवलज्नानी 
हुए। उनके सिद्ध होनेपर सुधमाम्वामी केबली हुए। सुधमास्वामीके क्ृतकर्मोका नाश कर 
चुकनेपर जम्बूस्वामी केवली हुए। उनके सिद्धि प्राप्त कर लेनेपर कोई केवली नहीं हुआ। 
इन गौतम आदि केबलियोंके धर्मप्रवतनके कालका परिमाण पिण्डरूपसे ६० वर्ष है ॥६६-६८॥ 
“णंदी य णंदिमित्तो विदिओ अवराजिदो तईं जाया (तईओ य) । 
गोबद्धणो चउत्थों पंचमओ भद्बाहु त्ति ॥७२॥ 
पंच में पुरिसव॒रा चउदसपुष्वी जगम्मि विक्खादा । 
ते बारसग्रंगधरा तित्ये सिरिवडटमाणस्स ॥७३॥ 
पंचाण मेलिदाणं कालपमाणं हवेदि बाससदं । 
वारिम्मि य पंचमए भरहे सुदकेवली णत्यि ॥७४॥ 
अर्थ-नन्दि, दूसरे नन्दिमित्र, तीसरे अपराजित, चोथे गोवर्धन ओर पाँचवे भद्गबाहु, 
ये पांच पुरुषश्रे्ठ श्रीवद्धमान स्त्रामीके तीथमें जगतमें प्रसिद्ध चतुर्देशपृ५धारी हुए। ये द्ादशांगके 
जाता थे । इन पाँचोंका काल मिलाकर एकसो वर्ष होता हे। इनके बाद भरतत्षेत्रमे इस पंचम- 
काज्षमें ओर कोई श्र॒तकेतली नहीं हुआ ॥ ४२-७४ ॥ 
“पढमो विसाहणामो पुटठिललो खत्तिश्नरो जओ णागो | 
सिद्धत्यो घिदिसेणों विजश्नो ब॒द्धिल्लगंगदेवा ये ॥७५॥। 
एक्करसो य स॒धम्मो दसपुव्वधरा इमे सुविक्खादा । 
पारंपरिउवगमदो तेसोदिसदं च ताण वासाणि ॥७६॥। 
सब्वेसु वि कालवसा तेसु अदीदेसु भरहखेतम्मि । 
विपसंतभव्वकमला ण संति दसपुव्विदिवसयरा ॥७७॥ 
अर्थ-विशाख, प्रोप्िल, क्षत्रिय, जय, नाग, सिद्धार्थ, धृतिसेन, विजय, बुद्धिल, गंगदेव 
ओऔर सुधर्म ये ग्यारह आचार्य एकके बाद एक क्रमसे दसपू्वके धारी विख्यात हुए। इनका 
काल १८३ वर्ष है। कालवशसे इन सबके अतीत हो जानेपर भरततक्षेत्रमें भव्यरूपी कमलों- 
को प्रफुल्लितकरनेवाले दसपृवके धारक सूय नहीं हुए ॥ ७५-७७॥ 
“णक्खत्तो जयपालो पंडुअ-धुवसेण-कंस आइरिया । 
एक्कारसंगधारी पंच इसे बीरतित्यम्मि ॥७८॥ 
दोण्णिसया वीसजुदा वासाणं ताण पिडपरिमाणं । 
तेसु अतीदे णत्यि हु भरहे एक्कारसंगधरा ॥७९॥। 


श्र जयघवलासहित कषायप्राश्षत 


थे-नक्षत्र, जयपाल, पाण्ड, भ्रवसेन ओर कंस ये पांच आचाय बीर भगवानके तीर्थमें 
ग्यारह अंगके धारी हुए। इनके समयका एकत्र परिमाण २२० वष होता है। इनके बाद 
भरततक्तेन्नमें ग्यारह अंगोंका धारक कोई नहीं हुआ ॥ ७८-७६॥ 
“वहमो सुभदणामों जसभदों तह ये होदि जसबाहु । 
तुरिमो ये लोगणामो एदे आयारअंगधरा ॥॥८०॥। 


सेसेक्करसंगाणि (गाणं) चोह्सपुव्वाणमेक्कदेसधरा । 
एक्क्सयं अटठारसवासजुद ताण परिमाणं ॥८१॥। 


तेस अदीदेस तदा आचारधरा ण होंति भरहम्मि | 
गोदममणिपहुदीणं वासाणं छस्सदाणि तेसीदी ॥८२॥ 


अ्र्थ--सुभद्र, यशाभद्र, यशाबाहु ओर लेह ये चार आचार्य आचाराज्ञके धारी हुए। 


हे 9 * पे ््‌ बह, 
ये सभो आचार्य शेष ग्यारह अंग और चोदह पूवेके एक देशके ज्ञाता थे। इनके समयका 
९ २ में 6] थे 
परिमाण ११८ वष होता हे। इनके बाद भरतत्षेत्रमें आरचाराज्कके धारी नहीं हुए । गोतमगण- 
धरसे लेकर इन सभी आचार्योक्रा काल ६८३ वर्ष हुआ ॥८०-दर॥ 


इस प्रकार त्रिलेकप्रज्ञप्तिमें भगवान महावीरके बादकी जे भआचायपरम्परा तथा काल- 
गणना दी है उसका क्रम इस प्रकार होता हे-- 
६२ वषमें ३ केवलज्ञानी 

५०० चषस ५ श्रतकेवली 

श्८३ वषमें १९ ग्यारह अंग आर दस पृवक धारो 

२२० व्षमें ५ ग्यारह अंगके धारी 

११८ वषमें ४ आचारांगके धारी 

 हृद३ वर्ष 


(९) माननीय प्रेमीजीने “लोक विभाग और तिलोयपण्णत्ति' नामक अपने लेखमें (जंनसा० इ०) 
इस भ्रंशका भ्रर्थ इस प्रकार किया है-शेष कुछ आचार्य ग्यारह श्रंग चौदह पूर्वके एक अंशके ज्ञाता थें। 
ये सब ११८ वर्षमे हुए ।+ माननीय ५० जुगलकिशोरजी मुख्तारनं भी ऐसा ही अर्थ किया हैँ । वे लिखते 
हैं-त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें इतना विशेष जरूर हें कि आ्राचारांगधारियोंकी ११८ वर्षकी संख्यामें अंग भौर 
प्‌र्वोके एक देशधा रियोंका भी समय शामिल किया हूँ ।' (समस्तभद्र ० पृ० १६१) । इच्द्नन्दिके श्रुतावतारके 
८४ वें इलोकको या ब्रह्म हेमचन्द्रके श्र॒तस्कन्धको दुष्टिमि रखकर उक्त अर्थ किया गया जान पड़ता हैं। 
क्योंकि उनमें लोहायंके पश्चात्‌ विनयधर, श्रीदत्त, शिवदत्त, झौर अहंदृत्त नामके चार ग्राचार्योको प्रंगों 
झ्रौर पूर्वीकि एकदेशका धारी बतलाया हैं। किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिके उक्त अ्रंशका ऐसा श्रभिप्राय नहीं है। 
उसमें आचाराड्ुके धारक सभद्र आदि चार आचारयोंको ही शेष ग्यारह पभ्रंगों और चोदह पूर्वोके एक देशका 
घारी बतलाया हैं। 'सेस' पद 'एक्कारसंगाणं ' के साथ समस्त है । इससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अ्रमुक 
अमक पश्रंगों और परवोके पर्णनज्ञाता आचार्योके भ्रवसानके बाद उन उन अंगों और पृर्वेका एकदम लोप 
नहीं हो गया, किन्तु उनके एकदेशका ज्ञान भ्रन्त तक बराबर चला आया, जेसा कि धबला (वेदना 
खण्ड ) तथा जयधवला (१० ८५ ) में दिये गये श्रुतावतारसे स्पष्ट हे। यदि ऐसा न होता तो पूर्वोर्क 
एकदेशका ज्ञान धरसेन श्नौर गृणघर आचार्यो तक न आता भर न पषद्खण्डागम श्रोर कषायप्राभृतकी 
रचना होती, क्योंकि दूसरे अग्रायणीय पर्वसे बटख्ण्डागभका उद्गम हुम्ना हे भ्रौर पांचवे ज्ञानप्रवाद 
प॒र्वसे कषायप्राभूतका उद्गम हुआ हूँ । 


नाक >च्थिफे 


प्रस्तावना ४6 


जहाँ तक हम जानते हैं भगवान महावीरके बादको आचायें परम्परा ओर कालगणनाका 
यह उल्लेख कमसे कम दिगम्बर परम्परामें ता सबसे प्राचीन है। इसके बाद हरिवंशपुराण, 
धबला, जयधवला, आदिपुराण, इन्द्रनन्दिके श्रतावतार आर ब्रह्मह॑मचन्द्रके श्र॒तस्कन्धमें भी वक्त 
उल्लेख पाया जाता है । जा प्रायः त्रिलाकप्रज्ञप्रिसे मिलता जुलता हे । किन्हीं किन्हों आचायोके 
नामांमें थोड़ा सा अन्तर है जा प्राक्ृत नामांका संस्कृतमें रूपान्तर करनेके कारण भी हुआ 
जान पड़ता है । किन्तु सभी उल्लेखेंमें गौतम स्वामीसे लेकर लाहाचार्य तकका काल ६८३ व 


ही स्वीकार किया है । स्पष्टीकरणके लिये उक्त सभी उल्लेखांकी तालिका नीचे दी जाती है- 








त्रि० प्र० है ज० धवला दिपु श्रत 
(वेदनाखण्ड ) | आदिपु० _ श्रृतावतार काल 
१ गौतम गौतम | गौतम. गौतम गौतम. |... र्र्रः़ 
२ सुधर्मा लोहाय॑ | सुघर्मा मुधर्म सुधर्म | ३ केवली--६२ वर्ष 
३ जम्मू. जम्बू | जम्बू जम्बू. जमबू |. 
१ नन्दि विष्णु! विष्णु विष्णु विष्ण जज 
२ नन्दिमित्र नन्दि नन्दिमित्र नन्दिमित्र , नन्दि । 
३ अपराजित | अपराजित अपराजित अपराजित । अपराजित (५ श्रत॒केवडी--१ ०० वर्ष 
४ गोबद्धन : गोबद्धन गोवद्धन गोवर्धन गोवद्धेन 
५ भद्ववाह॒ भद्बाह भद्रबाहु_ भद्रवाहु | भद्रबाहु ! 
१ विशाख विशाख विशाखाचार्य विशाखाचार्य' विद्याखदत्त | 
० प्रोप्डिक  प्रोप्ठिल प्रोप्ठिक  प्रोष्ठिल ; प्रोष्ठिल । ' 
३ क्षत्रिय. क्षत्रिय क्षत्रिय क्षत्रिय! क्षत्रिय | 
४ जय जय जयसेन जयसेन | जयसेन । । 
५ नाग नाग नागसेन. नागसेन नागसेन | 
६ सिद्धार्थ सिद्धार्थ सिद्धार्थ सिद्धाथं | सिद्धार्थ । ११ दशपर्वी--१८ ३ वर्ष 
७ धतिसेन धृतिसिन घतसेन धृतिसिन | धृतिपेण 
८ विजय विजय विजय विजय. विजयसेन 
९ बुद्धिल बद्धिल बुद्धिल ब॒द्धिल बृद्धिमान्‌ 
० गंगदेव गगदेव गंगदेव गंगदव गड़ | 
१ सुधर्म धरंसेन.. धर्मसेन धर्मसेन धर्म ] 
१ नक्षत्र. नक्षत्र... नक्षत्र नक्षत्र नक्षत्र )। 
२ जयपाल जयपाल जसपाल जयपाल जेयपाल [: हे 
३ पाण्ड क्‍ पाण्ड पाण्ड पाण्ड पाण्ड है | न एकादशांगधारी-२ २० वष 
४ ध्रुवसेन. प्रवसन  भ्रुवमेन॑ शभवसेन द्रममेन | । 
५ कंसाये.. : कंस वंसाचार्य | कसाचार्य कस । 
१ सुभद्र। सभद्र सुभद्र..* मुभद्र सुभद्र । क्‍ 
२ यशोभद्र | यशोभद्र यशोभद्र | यशोमद्र  अभयभद्न ,, ५ 
३ यशोवाहु | यशोबाहु यशोबाहु. भद्ठवाए जयबाहु_ | ४ आचारांगधारी-११८ वर्ष 
४ लोहा. | लोहाचार्य॑ लोहाचाये. छोहाय॑ छोहाये॑ |] ६८३ 


(१) सर्ग ६० इलो० ४७९-४८१ तथा सर्ग ६६ इलो० २२-२४ ३६ (२) पव २, इलो० १३९-१५० 
(३) तत्त्वानुशा०, पृ० ८० । (४) तत्त्वान॒ुज्ञा० पृ० १५८- १५९ । (५) लोहाय॑ सुधर्माचायंका ही दूसरा 
नाम था। यह बात जम्ब॒द्ीवषण्णत्तिके एक उल्लेखसे स्पष्ट हु ॥। (६) सम्भवतः इनका पूरा नाम 
विष्णुनन्दि था, जिसका ग्राधा अ्रंश विष्णु ग्रौर नन्दिके नामसे पाया जाता हैं। हरिवंशपुराणके छयासदठवें 
सर्गमें भगवान महावीरसे लेकर लोहाचार्य तककी वही आचार्यपरम्परा दी है जो त्रिलोकप्रज्ञप्ति आदियें 
पाई जाती है । अर्थात्‌ ६२ वर्ष में तीन केवली, १०० वर्षमें पांच श्रुतकेवली, १८३ वर्षमें ग्यारह दसपूर्वके 
हि 


९१० जयघवलासहित कषायप्राश्ृत 


इस प्रकार बीर निबोणके बादकी आचाय परम्पराका उल्लेख करके त्रिलोकप्रश्नप्तिमें बीर- 
निवोणके बादकी राजकाल गणना भी दी है, जो इस प्रकार है-- 
“जं काले वीरजिणो णिस्सेयससंपयं समावण्णों । 
तक्काले अभितस्ितों पालयणामों श्बंतिसुदों ॥९५॥ 
पालकरज्ज सह्र इगिसयपणवण्णविजयवंसभवा । 
चाल म्रुदयवंसा तीस बस्सा दु पुस्समित्तम्सि ॥९६॥ 
वसुमित्त अग्गिमित्ता सटठी गंधव्वपा वि सयमेकक्‍्क । 
नरवाहणो य चाल तत्तो भत्यट्रणा जादा ॥९७॥ 
भत्यट्रंणाण कालो दोण्णि सयाई हवंति वादाला ॥ 
तत्तो गृत्ता ताणं रज्जो दोण्णियलयाणि इगितीसा ॥९८॥ 
तत्तो कक्‍की जादों इंदसुदो तस्स चउमहो णामो । 
सत्तरिवरिसा श्राऊ विगुणिय-इगबीस रज्जत्तो ॥९९॥” 


पाठी, २२० वर्षमें पांच ग्यारह अंगके धारी और फिर ११८ वर्षमें सुभद्र, जयभद्र, यशोबाह प्रौर लोहार्य 
ये चार आचाराड्भधारी हुए । 

उत्तरपुराणके छिहत्तरवें अध्यायमें भी यही आचाय॑ परम्परा दी है । विशेषता केवल इतनी है कि 
प्रथम श्रृतकेवलीका नाम नन्दि दिया है तथा आचाराजुके धारियोंमे यशोबाहुके स्थानमें भद्रबाहु नाम है 
जैसा कि आदिपुराणमें भी है । जम्बूद्ीपप्रज्षप्तिमें भी यह आचायंपरम्परा इसी प्रकार पाई जाती है । 

हस प्रकार त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें आचार्य यतिवृषभने भगवान महावीरसे लेकर लोहाचार्य तककी प्राचार्य 
परम्परा और उसकी कालगणनाका जिस ऋमसे उल्लेख किया हूँ उत्तरकालीन साहित्यमें वह उसी ऋमसे 
उपलब्ध होती है । उसके अनुसार भगवान वीरके बाद ६८३ वषंतक प्रंगज्ञानकी प्रवृत्ति सिद्ध होती है । 
यह तो हुए साहित्यिक उल्लेख, अब शिलालेख श्रौर पट्‌टावलियोंपर भी एक दृष्टि डाल जाना उचित है । 

इस समय नन्दिसंघ-बलात्कारगण-सरस्वतीगच्छकी प्राकृत पटटावली, सेनगणकी पट॒टावली भ्रौर 
काष्ठासंघकी पट्टावली हमारे सामने हेँ। उनमें भी उक्त क्रम ही पाया जाता है। केवल इतना भ्रन्तर 
है कि तीनों पट्‌्टावलियोंमें नन्दिकी जगह विष्णु नाम मिलता है, तथा नन्दिसंघ भ्रौर काप्ठासंघकी 
पट्‌टावलीमें यशोबाहुके स्थानम भद्रबाहु नाम मिलता हैँ । सेनगणकी पट॒टावलीमें दसपव्वियोंके नौ 
ही नाम दिये हे--सिद्धार्थ श्रोर नागसेनका नाम छूट गया है, तथा विशाखाचार्यके स्थानमें ब्रतधर 
लिखा हैं। काष्ठासंघकी पट्‌टावलीमें दसपूर्वियोंके नामोंमे' बुद्धिल नाम नहीं है, दस ही नाम हैं। मालम 
होता हैं लेखकों आदिकी गल्तीस ये नाम छूट गये हैं। काष्ठासंघक्री पट्टावलीमे तो कालगणना दी 
ही नहीं गई है । सेनगणकी पट्टावलीमे तीन केवलियोंका काल ६२ वर्ष, पांच श्रृतकेवलियों का १०० 
वर्ष, दसपूर्वियोंका १८० वर्ष, ग्यारह अंग धारियोंका २२२ वर्ष, और आवचारांगक धारियोंका ११८ वर्ष 
लिखा हें । इस कालगणनामे दसपूवियोंके समयमे' जो ३ वर्षकी कमी की है, उसमे से दो वर्ष तो 
ग्यारह श्रंगक धारियोंके कालमे” बढ़ाकर पूरे किये हें शेष एक वर्षकी कमी रह जाती हे । 

नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलीमे जो कालगणना दी गई है, वह उपयुक्त सभी कालगणनाग्रोंसे 
कई दृष्टिसे विशिष्ट है। प्रथम तो उसमे' प्रत्येक आचाययंका पृथक पृथक्‌ काल बतलाया है। दूसरे ५ 
एकादशाज्भधारियों श्रौर ४ आचाराज्भुघधारियोंका काल २२० वर्ष बतलाकर भगवान महावीरसे लोहाचार्य 
तकका काल ५६५ वर्ष ही बतलाया हैँ श्रौर शेष एक सौ अटठारह वर्षमे' अहंदबलि, माधनन्दि, 
धरसेन श्रोर भूतबलि आचायोंकों गिनाया है। भ्रर्थात्‌ पट्टावलीकार भी गणना तो ६८३ वर्षकी 
परम्पराको ही मानकर करते हैं किन्तु वे ६८३ वर्ष भूतबलि प्राचार्य तक पूर्ण करते हे। इस प्रकार इस 
पद्ठावलोकी कालगणनामे अन्य गणनाग्रोंसे ११८ वर्षका भ्रन्तर है, जो विचारणीय है। 


प्रस्तावना ५१ 


अर्थ-जिस समय बोर भगवानने मोक्ष लक्ष्मोको प्राप्त किया, उसी समय अवन्तिके पुत्र 
पालकका अभिषेक हुआ । पालकका राज्य ६० वर्ष तक रहा । उसके बाद १४४५ बष तक विजय 
बंशके राजाओंने, ४० बष तक मरुदय ( माय ) वंशने, तीस वष तक पुष्यभिन्नने, ६० ब्ष तक 
बसुमित्र अप्निमित्रने, सो वर्ष तक गंधवे राजाओंने और ४० वर्ष तक नरवाहनने राज्य किया। उसके 
बाद भ्ृत्यान्ध राजा हुए। उन भृत्यान्ध राजाओंका काल २४२ वष होता है | उसके बाद २३१ 
वर्ष तक गुप्तोंने राज्य किया । उसके बाद इन्द्रका पुत्र चतुमुख नामका कल्को हुआ । उसकी आयु 
सत्तर वर्षकी थी ओर उसने ४२ वर्ष तक राज्य किया। इस तरह सबका मिलानेसे ६०+ १५४ 
४०+३०+६०+ १००+ ४० +२४२+ २३१+ ४२5-१००० व हात हैं । 


इस प्रकार भगवान महावीरके निर्वाणसे १००० वर्ष तकके राजबंशोंकी गणना करके 
त्रिलोकप्रक्षप्तिमें पुनः लिखा दै- 
“झाचारंगधरादो पणहत्त रिजुतदुसयवासेसु । 
बोलोण सु बद्धों पट्टो कक्कोसगरवइणो ॥१००॥ 


अथोत्‌-आचारांगधारियांके बाद २७५ वष बोतनेपर कल्किराजाका पट्टामिपेक हुआ । 
आचारांगधारियोंका अस्तित्व वीर नि० सं० ६८३ तक बतलाया है । उसमें २७५ जाइनसे <५८ 
होते हैं । इसमें कल्किके राज्यके ४५ वर्ष मिलानेसे १००० बर्ष हो जाते हैं । 


भगवान महावीरके निर्वाणसे एक हजार वष तककी इस राजकाल गणनाके रहते हुए यह्‌ 
केसे कहा जा सकता हे कि त्रिलाकप्रक्ञप्तिकं कतो उससे पहल हुए है ? यदि यह राजकालगणना 
काल्पनिक होती ओर उन राजवंशांका भारताय इतिहासमें काई अस्तित्व न मिलता, जिनका 
कि उसमें निर्देश किया गया हे ता उसे दृष्टिसे ऑमल भी किया जा सकता था । किन्तु जब उन 
सभी राजवंशोंका श्रस्तित्व उसी ऋ्रमस पाया जाता हे जिस क्रमसे वह त्रिलोकप्रज्ञप्रिमें दिया 
या है ता उसे कैसे भुलाया जा सकता है ! खास करके आंधप्रवश ओर गुप्रवंश ता भारतके 
मद राजवंशोंमें हैं । त्रिलोकप्रज्ञप्तिमें गुप्तवंशके बाद कल्किके राज्यका निर्देश किया है ओर 
लिखा हे-- 


(९) त्रिलोकप्रज्ञप्तिक ही श्राधारपर जिनसेनाचायने भी अपने हरिवंशपुराणमे इस राजकाल- 
गणनाको स्थान दिया है ॥ प्राकृत शब्दोंका संस्कृत रूपान्तर करनेके कारण एक दो राजवंशके नामोंमे 
कुछ प्नन्तर पड़ गया है । 

इवेताम्बरग्रन्य तित्योगाली पद्न्नयमें भी वीरनिर्वाणसे शककाल तक ६०५ वर्षमें होनेवाले राज- 
बंशोका उल्लेख इसीप्रकार किया हैं ॥ यथा-- 

“जं रण सिद्धिगप्नो भ्ररहा तित्यंकरो महावोरो । 
त॑ रपणिमबंतीए अभिसित्तो पालओ राया ॥ 
पालकरण्णो सट्ठि पुण पण्णसयं वियाण णंदाणं। 
मुरियाण॑ सदृठ्सियं पणतीसा पुस्समित्ताणं ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सदठी चत्ता य होंति नहसेणे । 
गदहभसयमेगं॑ पुण पडिबन्नो तो सगो राया ॥॥ 

अर्थात्‌-““ जिस रातमें भहंन्त ती॑द्भूरका निर्वाण हुआ उसी रात्रिमें श्रवंति-उज्जैनीमें पालकका 
राज्याभिषेक हुआ। पालकके ६०, ननन्‍्दवंशके १५०, मौयकि १६०, पुष्यमित्रके ३५, बलूमित्र-भानुमित्रके 
६०, तभःसेनके ४० और गदंभिल्लोंके (०० वर्ष बीतवेपर शक राजा हुआ ।” 


५२ अयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


.. हवेताम्बरोंके तीर्थोद्धार प्रकरणम वीरनिर्वाणसे विक्रमादित्यके राज्यारम्भ तक ४७० व्षमें होनेवाले 
राजवंशोंकी कालगणना भी प्रायः इसी प्रकार दी हैं । यथा- 
“जं रमंणि कालगश्ोो अरिहा तित्यंकरो महावीरो। 
त॑ रमणिमबंतिवई अभिसित्तो पालओ राया ॥ 
सट्ठी पालगरण्णों पणपण्णसयं तु होई णंदाणं । 
अट्ठसयं मुरियाणं तीस पुण पुस्समित्तस्स ॥ 
बलमित्त भाणुमित्ता सदठि बरसाणि चत्त नरवहणो । 
तह गहमभिल्लरज्जो तेरस वरिसा सगस्स चउ ॥” 
अर्थात्‌+ पालकर्क ६०, नन्दोंके १५५, मौयकि १०८, पुष्यमित्रके ३०, बलमित्र-भानुमित्रके ६०, 
नरवाहनके ४०, गर्देभिल्‍लके १३ और शकके ४ वर्ष वीतनेपर वीर निर्वाणसे ४७० वर्ष बाद विक्रमादित्य 
राजा हुआ।' 
त्रिल्लोकप्रज्ञप्तिकं कर्ताने वीर निर्वाणसे कल्किकं समय तक ६००० वषमें होने वार राजवंशोंकी 
गणना की हूँ ओर श्वेताम्वराचायनि वीरनिर्वाणसे शकसंवत्‌ तथा विक्रम संवत्‌क प्रारम्भ तक क्रमशः ६०५ 
श्ौर ४७० वर्ष में होने वाले राजवंशोंकी कालगणना की हूँ । दोनोंने वीरनिर्वाणक दिन उज्जनीम पालूक 
राजाका अभिषेक तथा उसका राज्यकाल ६० वर्ष माना है । उसकं बाद त्रिलोकप्रज्ञ प्तिके कर्ता विजयवंश- 
का उल्लेख करते हूँ जब कि दवेताम्बराचार्योने नन्दवंशकों अपनी गणनाका आधार बनाया हूँ। किन्तु 
दोनों वंशोंका काल समान हैं। अतः कालगणनामे कोई अन्तर नहीं पड़ता । तित्योगाली पह न्नयमे 
नन्दोंके १५० बष लिख हूँ । शेष ५ वर्षकी कमी पुष्यमित्रक २५ वर्ष लिखकर पूरी कर दी गई हूँ । 
त्रिलोक प्रज्ञप्तिमे मोयंवंशका राज्यकाल कंवछ ४० वर्ष लिखा हूँ जब कि तित्थोगालीपइन्नयमे 
५६० तथा तीर्थोद्धारप्रकरणमे १०८ वर्ष लिखा हैं । भारतीय इतिहासक क्रमका विचार करते हुए १६० 
वर्षका उल्लेख ही ठीक जंचता हूं । भ्राधुनिक इतिहासलुेखक भी मोर्यवंशका राज्यकाल श२५ ई० पू० 
से १८० ई० पू० तक के लगभग हू मानते हूं। तीर्थद्वारक कर्ताने १६०-१०८ दोष ५२ वर्षकी कमी- 
को ग्दभिललाक १५२ वर्ष मानकर पूर्ण कर दिया हूँ, किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गणनामे १२० वर्षकी 
कमी रह गई हूँ । 
जंबहितेंषी भा० १३ अंक १२ म प्रकाशित 'गृप्तराजाओंका काल मिहिरकुल और कल्कि शीषं॑क 
प्रो० पाठक्के छेखस भी उक्त कमी प्रकट हाती हैं । पाठक महोंदयने मंदसोरकें शिलालेख तथा हरिवंश- 
पुराणकी काल गणनाक आवारपर गृप्त साम्राज्यक नाशक मिहिरकुलकों कल्कि सिद्ध करनेका प्रयत्न 
किया हूँ । आपने लिखा हूँ-कुमारगुप्त राजा विक्रम सं० ८९३, गृप्त सं० ११७ और शकाब्द ३५८ में 
राज्य करता था । अत: ४९३ में स ११७ वप कम करनेपर वि०सं० ३७६ में गुप्त राज्य या गुप्तसंवत्‌- 
का प्रारम्भ हाना सिद्ध होता हू । अर्थात्‌ डाक्टर फ्ठोटक मतानसार वि० तथा गुप्त सं० में ६७५ वर्षका 
अन्तर आता हूं । अब यदि वि० स० स ४७० वर्ष ५ मास या ४७१ वर्ष पूर्व वीर निर्वाण माना जाय 
जैसे कि वरतमानमें प्रचलित है, तो वार निर्वाणस ४७१+३७६०२८४७ वर्ष बाद गुप्तराज्य प्रारम्भ 
होना चाहिये । किन्तु त्रिलाक प्रज्ञप्तिक पालक राजास गुप्त राज्यके प्रारम्भ तकके गणना प्रंकोंके जो इनेसे 
६०-+-१५५+ ४० + ३२० + ६० + ६०० + ४०+ २४२७-७२७ वर्ष ही होते है । अतः ८४७ - ७२७ र* 
१२० वर्ष की कमी स्पष्ट हो जाती हू । इस कमी का कारण क्या हूं ? 
ब्रिलोक प्रशप्तिमें शकराजाके बारेमें कई मतोंका उल्लेख किया हैँ । जिनमेसे एक मत यह भी हूँ 
कि वीर निर्वाणके ४६६ वर्ष बाद शक राजा हुआ । मालूम द्वोता हूँ ग्रन्यकारकों यही मत अभीष्ठ था। 


उन्होंने ६०५ -४६१- १४४ वर्ष कम करनेके लिये १२० वर्ष तो मौयंकालमें कम किये, शेष २४ वर्ष 


प्रस्तावना ५३ 


धककालके बादके गृप्त वंशके समयमे २३१ की जगह २५५ वर्ष रखकर पूर्ण किये। क्योंकि त्रिलोक- 
प्रजप्तिमि लिखा हे- “णिव्वाणगदे वोरे चउसदइगिसट्‌ठिवासबिच्छंदे। 
जादों च सगण रिदो रज्जं बस्सस्स दुसयवादाला ॥ 
दोण्णिसया पणवण्णा ग॒ृत्ताणं चउमुहस्स वादालं । 
बस्स होदि सहस्स कई एवं परूवंति ॥ 
पर्थातृ-'वीरनिर्वाणक ४६१ वप वीतनेपर शकराजा हुआ । उसके वंशजोंका राज्यकार २४२ 
वर्ष तक रहा । उसके बाद गुप्तवंशाय राजाओ्न २५५ वर्ष तक राज्य किया । फिर चतुमंख कल्कि ने ४२ 
वर्ष राज्य किया । कोई काई इस तरह एक हजार व बतलात हूं /” प्रत: ४६५ वर्षकी मान्यताके 
आधारपर मोर्यराज्यकं समय मे (२० वपकी कर्मा का गई जान पड़ती हूं, जो इतिद्वासक अनुकूल नहीं है । 
मोर्योक बाद पुृष्यमित्र तथा वसूुमित्र अग्नि्मित्र या वछमित्र भानुमित्रकी राज्यकाल गणनामे 
काई अन्तर नहा हू । 
वसुमित्र अग्निमित्रक बाद त्रिल्ाक प्रद्धप्तिकं का ग्रंधवंसन भ्र।र नरवाहनका उल्लेख करते हूं। 
जब कि इंवेताम्वराचाय नभःसन या नरवाहनक बाद ग्दनिललका राज्य बतलात है । तब्रिल्ोक प्रज्ञप्तिको 
किसी किसी प्रतिम “गहुब्वया पाठ भी पाया जाता हू। ।जेसका अथ गदमिल्ल कया जा सकता है । हरिवंद् 
पुराणकारन सम्मवतः इसा पाठक आधारपर गदमका पयाय शब्द रासभ प्रयुक्त किया हूं। गन्धर्वसन राजा 
गदभ विद्या जाननके कारण गदमिल्ल नामस स्यात टुआ्रा । ;हन्दू धर्मक भविष्य पुराणमें भी विक्रम राजाके 
पिताका नाम गधवंसन हा लिखा €ू। गदभलल्‍्लाक बाद ही नरवाहन या नह॒पानका राज्य हाना इतिहाससे 
सिद्ध हूँ । क्याकि तित्थोगा्ली पहस्तयकी गणनाक अनुसार मायकि १६० वर्ष मानकर याद गर्देभिल्लोंसे 
प्रथम नरवाहनका राज्य मान लिया जाय ता ग्दमिल्ल प्रंत्त विक्रमादित्वका काल वारानर्वाणस ५१० वर्ष 
बाद पड़गा। अतः इस वपयम त्रिलाक प्रज्ञप्तिका क्रम ठाक प्रतात हाता है । 
गदभल्लाकं बाद शकराज नरवाहुन या नहपरानका राज्य ४० वष तक बतलाया हु। अन्त समय 
भृत्यवंदक गातमो १५ सातकणणा (शालिवाहन) न उस जीतकर झकाक। जातक उपलक्षम वीर निर्वाण 
स्‌ ६०५ व५ष ५ मास बाद शालिवाहन शकाब्द प्रचलित किया | त्रल्ाक अज्ञाप्तम नरवाहनक बाद आन्ध्र- 
भृत्य राजाआरोका राज्यकाल बतलाया हूं जा उक्त ए।तहासिक मान्यताक अनुकूल हूँ । 
त्रिलाक प्रज्ञप्तिके कर्ताव बार निर्वाणस ।कंतने समय पश्चात्‌ शकराजा हुआ इस बारेम कई मतोंका 
उल्लेख किया हूं । उनमस एक मतक अनुसार ६०५ वर्ष ५ मास भा काछ बतछाया हू । हरिबंश पुराण 
तथा त्रिछ्लाकपक्षारक रचयिताओान इसा मतका स्थान दिया हू और इसके अनुसार वर्तमानम शक सम्वत्‌ 
प्रचलित ६ । विन्तु म्हुसरक आ्रास्थान विद्वान श्री पं० ए० शान्तिराज॑य्या इस विक्रम सम्बंशक प्रारम्भका काल 
समभते हू श्रथांपू श्रापक्रा कहना ६ के प्रचात विक्रम सम्बतू्स ६०५ वर्ष ५ माह पूर्व महावीरका निर्वाण 
हुआ ६ आर त्रिलाकसारम 'जा उल्लेख हूं वह भी विक्रम राजाके बारेम ही हं क्याकि उसको सस्कृत 
टीकाम शकका अर्थ विक्रमांक शक किया है । किन्तु ऐसा माननंस तमाम कारूगणना अस्त व्यस्त हो 
जाती हूं । बोद ग्रन्थोम जा बुद्धके समकालम महावार भगवानके जीवनका उल्लेख पाया जाता हूँ वह भी 
नट्टों बनेंगा। राजा श्रणिक आर भगवानकी समकालता भी भज्भ हो जायेंगी। अत: उक्त दिं० जेन 
भ्रन्थोंमि जो शकका उल्लेख हैँ वह शालिवाहन शकका ही उल्लेख हैं । शालिवाहन शकका भी उल्लेख 
विक्रमांक पदके साथ जेन परम्पराम पाया जाता हूं। जंसे, धवलछाम उसका रचना काल बतलाते हुए 
लिखा हं--भरट्ठतीसम्हि सत्तसए विक्कमरायंकिए सुसगणामे । 
यदि इसे भी ७३८ विक्रम सम्वत्‌ मान लेते हूँ तो प्रशस्तिमे' दी हुई काल गणना और राजाग्रोंका 
उल्लेख गडबड़में पड़ जाता हैँ। भतः यही मत ठीक हूँ कि वीरनिर्वाणसे ६०५ वर्ष ५ माह बाद शालि- 
बाहन शक प्रचलित हुमा, न कि विक्रम सं०। 


५४ जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


“अह साहियाण ककक्‍की णियजोग्गे जणपदे पयत्तेण । 
सुक्‍्क जाचदि लुड्धो पिक्क॑ (पड) जाब ताव समणाप्रो ॥१०१॥ 
बाद पिडग्गं समणा कालो य अंतराणं पि। 
गछ॑ति ओहिणाणं उप्पज्जईइ तेसु एक्कं वि ॥१०२॥ 
अह का वि असुरदेवा धोहीदो मुणिगणाण उवसग्गं । 
णादृणं तक्‍कक्की मारेदि हु धम्मदोहि त्ति ॥१०३॥ 
कक्किसुदो अजिदंजयणामो रक्‍खंति णमदि तच्चरणे । 
त॑ रक्खदि असुरदेओ धम्मे रज्ज करेज्ज॑ंति ॥१०४॥ 
तत्तो दोवे वासो सम्मं धम्मों पयथट्‌टदि जणाणं । 
कमसो दिवसे दिवसे कालमहप्पेण हाएदे ॥१०५॥। 


एवं वस्ससहस्से पुह पुह कक्‍को ह॒वेइ एक्केक्को । 
पंचसयवच्छरेस एक्केक्की तहय उवकक्‍्की ॥१०६॥” 
अथात्‌-प्रयल्न करके अपन याग्य देशोंका जीत लनगपर कल्की लोभी बनकर जिस तिस 

श्रमण-जैनमुनिसे कर मांगन लगता हैँ। तब भ्रमण अपना पहला ग्रास दे देकर भाजनगें 'अन्तराय 
दे जानेसे चले जाते हैं। उनमेंसे एकका अवधिज्ञान हो जाता है। उसके बाद काई असुरदेव 
अबधिज्ञानसे मुनियांके उपसगंका जानकर धमंद्राही समककर उस कल्कीका मार डालता हे । 
कल्किक पुत्रका नाम अजितस्जय हैं वह उस असुरक चरणांम पड़ जाता हैँ। असुर उसको रक्षा 
करता है ओर उसस धमराज्य कराता हूँ । उसके बाद दा वष तक लागॉमें धममंका प्रवृत्ति अच्छी 
तरह हाने लगती हं। किन्तु कालक प्रभावस वह फिर दिनांदिन घटन लगती हँ। इस प्रकार 
प्रत्यक एक हजार वषक बाद एक करकों हाता € और क्रमशः प्रत्यक पांच सों बषके बाद एक 
उपकल्कि होता हैँ ॥ 


इसस एसा मालूम हाता है कि गुप्त राज्यका नष्ट करके कल्किनं अपने राज्यका विस्तार 
किया था। इतिहासस सिद्ध हैँ कि गुप्रवंशके अन्तिम प्रसिद्ध राजा स्कन्दगुप्तक समयमे भारत- 
पर श्वेतहूणोंका आक्रमण हुआ । एक बार स्कन्दगुप्तने उन्हें परास्त कर भगा दिया किन्तु कुछ 
काल पश्चात्‌ पुनः उनका आक्रमण हुआ। इस बार स्कन्दगुप्रका सफलता न मिली आर गुप्त- 
साम्राज्य छिन्न भिन्न हा गया। किन्तु इंसक बाद भी कुछ समय तक गप्रराजाओंका नाम 
भारतमें चलता रहा। ५०० इ० के कराबम हूणराजा तारमाणन गुप्त साम्राज्यका कमजार पाकर 
पंजाबस मालवा तक अधिकार कर लिया, ओर गुप्त नरश भानुगुप्तका तारमाणके बेटे मिहिर- 
कुलका अपना स्वामी मानना पढ़ा। यह मिहिरकुल बड़ा अत्याचारी था। इसने श्रमणोंपर बड़े 
अत्याचार किय थ। चानी पयटक ह्न्त्सांगन अपन यात्रा विवरणमें उसका विस्तारसे वर्णन 
किया हँँ। इस मिहिरकुलका विष्णुयशाधमान परास्त किया था। श्रीयुत सख्व० के० पी० जाय- 
सवालका बिचार था कि यह विष्युयशाधमा ही कल्कि राजा है, क्‍योंकि हिन्दु पुराणांमें कल्किको 
धमरक्तक ओर लाकहित कता बतलाया हूँ । किन्तु जन ग्रन्थोंमं उस अत्याचारी ओर धमघातक 
बतलाया हे अतः ख० डा: कं० बो० पाठकका मत है कि मिहिरकुल ही कल्कि हे । किन्तु दानों 
पुरातर्ववेत्ताओंने कल्किका एक ही काल माना हे ओर वह भी दिगम्बर भ्रन्थोंके उल्लेखके आधार- 


. 


(१) “कल्कि अवतारकी एतिहासिकता” जं० हि? भा० १३, अं० १२। 
(२) “गुप्त राजाओंका काल, मिहिरकुल ओर कल्कि  ज० हिं०, भा० १३, भ्रं० १२। 
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पर । यद्यपि कल्किके सम्बन्धमें जो बातें त्रिलोकप्रक्षप्तिमें लिखी हैं उन सब बातोंका सम्बन्ध 
किसीके साथ नहीं मिलता है, फिर भी एतिहासिक दृष्टिसे इतना ही मानकर चला जा सकता है 
कि गुप्त गज्यके बाद एक अपत्याचारी राजाके होनेका उल्लेख किया गया हे। स्व० जायसवाल 
जीके लेखानुसार इम्वी सन ४५० के लगभग गप्रसाम्राज्य नष्ट हआ ओर उसके बाद तारमाण 
ओर उसके पुत्र मिहिरकुलके अत्याचारोंसे भारतभूमि तस्त हो उठी। अतः त्रिलाकप्रक्षप्तिकी 
रचना जल्दीसे जल्दी इसी समयक्रे लगभग हुई मानी जा सकती है| यह समय विक्रमकी 
छटी शताब्दीका उत्तराध और शककी पांचवी शताब्दीका पृव्रार्ध पड़ता है। इससे पहले उसकी 
रचना माननेसे उसमें गुप्तराज्य आर उसके विनाशक कल्किराज्यका उल्लेख होना संभव प्रतीत 
नहीं होता | अतः इस यतिप्रपभक्रे समयकी पूर्व अवधि माना जा सकता हे । उत्तर श्रवधिके 
बारेमें ओर विचार करना हागा ! 


१. श्वेताम्बर सम्प्रदायमें कम प्रकृति नामका एक ग्रन्थ हे जे। परम्परासे किन्हीं शिवशर्म सूरिके 

द्वारा रचित कहा जाता हैं । इन शिवशमंसूरिका श्रंताम्बर विक्रमकों पांचवी शताब्दीका विद्वान 

मानते हैं. । कमप्रकृतिपर एक चूणि हैं जिसके रचयिताका पता नहीं हे । इस चुणिकी तुलना 
चूरिसूत्रोंके साथ करके हम पहल बतला आये है कि कहीं कहीं दोनेंमें कितना अ्रधिक साम्य 
हे | कमप्रकूतिके उपशमना करणकी ५७ वीं गाथाकी चुणि तो चूणिसूत्रसे बिल्कुल मिलती 
हुई है ओर खास बात यह है कि उस चूरिमे जे चचा की गई है वह कर्मप्रकृतिकी ५७ वीं 
गाथामें ता हे हो नहों किन्तु आगे पीछे भी नहीं है । दसरी खास बात यह हे कि उस चूरणि- 
में 'तस्स विहासा' लिखकर गाथाके पदका व्याख्यान किया गया हे जा कि चूण्सूत्रकी अपनी 
शेली है। कर्मप्रक्ृतिकी चूणिमें उस शेलीका अ्न्यत्र आभाम भो नहीं मिलता । इन सब बातोंसे 


(१) हम लिख आये हैं कि जिनसेनाचार्यने अपने हरिवंशपुराणमे' त्रिलोकप्रज्ञप्तिके प्रनुसार ही 
राजकाल गणना दी हे और भगवान महावीरकोे निर्वाणसे कल्किक राज्यकालक गश्रन्त तक एक हजार वर्षका 
समय त्रिलोकप्रज्ञप्तिकं अनुसार ही बतलाया है। किन्तु शक राजाकी उत्पत्ति महावीर निर्वाणसे ६०५ 
वर्ष ५ मास बाद बतलायी है श्रौर लिखा हैँ कि महावीर भगवानक म्‌क्ति चले जानेके प्रत्येक एक हजार 
वर्षके बाद जेन धर्मका विरोधी कल्कि उत्पन्न होता है यथा-- 

“वर्षाणां षटशतों त्यक्त्वा पञ्चाग्र मासपञ्चकम्‌ । 
मक्ति गते महावोरे शकराजस्ततो5भवत्‌ ॥५५१॥। 
मुक्ति गते महावीरे प्रतिवर्षसह॒त्रकम । 
एकको जायते कल्की जिनधर्मंविरोधक: ॥५५२॥ 


त्रिलोकसारमे भो महावीरके निर्वाणके ६०५ वर्ष पांच मास बाद शकराजाकी श्र १००० वर्ष 

बाद कल्किकी उत्पत्ति बतलाई हैं । यथा- 
“पणछस्सयवस्सं पणमासजद गमिय वीरणिव्वइदो । 
सकराजो तो कक्‍की चदृणवतियमहियसगमासं ॥८५०॥* 

त्रिलोक प्रज्ञप्तिके भौर इन ग्रन्थोंके कल्किके समयमे ४२ वर्षेका अ्रन्तर पड़जाता हैं । शकके ३९५ वर्ष 
बाद कल्किकी उत्पत्ति माननेसे कल्किका समय ३९५+७८८-४७३ ई० श्राता हैं जो गप्तसाम्राज्यके 
विनाश श्रौर उसके नाशक मिहिरकुल कल्किके समयके ग्रधिक श्रनूकल हे । 

(२) गुज० जे० सा० इ० १५० १३९। (३) १० २४-२५ । 


५६ जयघधवलासहित कषायप्राभ्धत 


हम इसी निर्णय पर पहुंच सके हैं कि चुशिकारने चूरिसूत्र अवश्य देखे हैं । अतः चूशिसूत्रोंकी 
रचना कमप्रकृतिकी चूणिसे पहले हुई है । 

२. चूशिनामसे श्रेताम्बर सम्प्रदायमें बहुतसा साहित्य पाया जाता है। जैसे आवश्यक 
चूणि, निशीथचूणि, उत्तराध्ययन चूणि आदि । एक समय श्रागमिक प्रन्थोंपर इस चूरणि 
साहित्यके रचना करनेकी खूब प्रवृत्ति रही है। जिनदासगणि महत्तर एक प्रसिद्ध चूणिकार 
हो गये हैं जिन्होंने वि० सं० ७३३ में नन्दिचूणि बनाई थी । किन्तु चूणिसाहित्यका सर्जन 
गुप्तकालसे ही होना शुरू हो गया था एसा श्रेताम्बर विद्वान मानते हैं। अतः चूरिसूत्र भी 
गुप्रकालके लगभगकी हो रचना दह्ोनी चाहिये । 

3. आचाराड्रनियक्ति तथा विशेषावश्यक भाध्यमें भी चूणिसूत्रके समान हो कषायकी 
प्रकपणाके आठ विकल्प किये गये हैं। नियुक्तिमें ता विकल्पोंके केवल नाम ही गिनाये है किन्तु 
विशेषावश्यकमें उनका बशान भी किया गया है। चुणिसूत्र निम्न प्रकार है- - 

“कसाप्रो ताव णिक्खिवियव्वों णामकसाओ ट्ठवणकसाओ दब्वकसाझ्ो पच्चयकसाझो समप्पत्तिय- 
कसाओ श्रादेसकसाश्रों रसकसाओ भावकसाओशो चेदि । 

विशेषावश्यकमें लिखा हैं 

“नाम ठदणा दविए उप्पत्ती पच्चए य आएसे । 
रस-भाव-कसाए वि य परूवणा तेसिमा होइ ॥२९८०॥ 


इन विकल्णंका निरूपण करत हुए आष्यकार भी चूशिसूत्रकारकी ही तरह नामकपाय 
स्थापनाकृपाय ओर द्रव्यकपायका सुगम जानकर छोड़ दत है ओर केवल नोकमद्रब्यकपायका 
उदाहरण देत £ ओर व भी वेंसा हो देते हें जैसा चुणिसृत्रकारने दिया है । यथा--'णोआ- 
गमदव्वकसाभ्रो जहा सक्जकमाश्रो सिरिसकसाग्रो एवमादि ।” च० सु०। ओर वि० भा० में है --''सज्ज- 
कसायाईग्रो नोकम्मदव्वश्ोा कसाओड5यं । 

इसके पश्चात समुत्पन्तिकपाय ओर आदेशकपायक स्वरूपमें शब्दभद हाते हुए भी आशयमें 
भद नहीं हैं । 

यहां तकके एक्य के देखकर यह कह सकना कठिन है कि किसने किसका अनुसरण 
किया है। किन्तु आगे आदेशकपायके स्वरूपमें अन्तर पड़ गया है । चूणिसूत्रकारका कहना 
है कि चित्रमें अड्डित क्राथो पुषकी आक्ृतिका आदेशक्पाय कहत हैं। यथा-- 

“आदेसकर्साएण जहा चित्तकम्मे लिहिदों कोहो रूसिदों तिबलिदणिडालो भिउडि काऊण ।” 

अथात-क्राधके कारण जिसको भ्रक्ुटि चढ़ गई है और मम्तकमें तीन बली पड़ गई है 
एस नुष्यकां चित्रम अड्डित आकृतिका आदेशकपाय कहते हैं । 

किन्तु साष्यकारका कहना हैं कि अन्तरंगमें कपायके नहीं हानेपर भी जा कोधी मनुष्यका 
छद्मरूप धारण किया जाता हैं जैसा कि नाटकमें अभिनेता बगेरहक्रा म्वांग धारण करना 
पड़ता है बहू आदेशकपाय है। श्रादशकपायका यह स्वरूप बतलाकर भाष्यकार चूशिसूत्रमें 
निर्दिष्ट म्वरूपका केचित' करके उल्लेख करत हैं और कहते हैं कि वह स्थापनाक्रपायसे भिन्न 
नहीं है। अथात चूगिसूत्रमें जा आदशकपायका स्वरूप बतलाया है, भाष्यकारकं मतसे 
उसका शअन्तभाव स्थापनाकपायम हा जाता है। यथा-- 

“आएसओ कसाप्रो कह्यवकयभिउडिभंगुराकारो । 
केई चिताइगग्नों ठवणाणत्यंतरों सोड्यं ॥२९८१॥/ 


(१) गुज० जे० सा० इ०, पृ० १३०। (२) पुृ० २८३। (३) १० २८५। (४) १० ३०१। 


प्रसत्तावना ५७ 


इस प्रकार चूशिसूत्रगत आदेशकषायके स्वरूपपर भाष्यकारने जे! आपत्ति की, उसका 
समाधान जयघधवलामें देखनेके मिलता हे । जयधवलाकारने आदेशकषाय और स्थापनाकषायके 
भेदकों स्पष्ट किया है। श्रतः आध्यकारने 'केई! करके आदेशकपायके जिस स्वरूपका निर्देश 
किया हे वह चूणिसूत्रमें निर्दिष्ट स्वरूप ही है। अतः चुणिसूत्रकार यतिवृषभ भाष्यकार श्री जिन- 
भद्रगणि ज्षमाश्रमणसे पहल हुए हैं । 


श्रेताम्बर पट्टावलियांके अनुसार क्षमाश्रमणजीका समय विक्रमकी सातवीं सदीका पृवाध 


माना जाता है । यह भी मालूम हुआ है कि विशेषावश्यकसाष्यकी एक प्रतिमें उसका रचना- 
काल शकसम्वत्‌ ५३१ ( बि० सं० ६६६ ) दिया हे। अ्रतः यतिव्रपभ वि० सं० ६६६ के बादके 
विद्वान नहीं है| सकत । इस प्रकार उनकी उत्तर अवधि विक्रम सं० की सातवीं शताब्दीका 
मध्य भाग निश्चित हेती हे। 
इस विवेचनसे हम इस निर्णयपर पहुँचते हैं. कि यतः त्रि्लाकप्रज्ञप्तिमें गुप््वंश ओर उसके 
नाशक कल्कि राजाका उल्लेख हे अनः यतिवृषभ विक्रमकी छटी शनाब्दीके उत्तराधस पहलेके 
विद्वान नहीं हो सकते । ओर यतः उनके मतका निर्देश विशपावश्यक्रभाष्यमें पाया जाता है, 
जिसकी रचना वि० सं८ ६८८ में होनेका निर्देश मिलता हैं अतः वे विक्रमकी सातवीं शताब्दीके 
मध्यभागके बादके विद्वान नहीं हो सकते। अतः बि० सं: ५४० से वि० सं० ६५० तकके समयमें 
यतिवृषभ हुए हैं । 
यतिबृषभके इस समयके प्रतिकूल कुछ आपत्तियाँ खड़ी हाती है अतः उनपर भी विचार 
करना आवश्यक हे । 
इन्द्रनन्दिने अपन श्रतावतारमें कषायप्राभ्षतपर चूण्िसूत्रों ओर उच्चारणावृत्तिकी रचना हो। 
जानेके वाद कुण्डकुन्दपुरमें पद्मनन्दि मुनिके उसकी प्राप्ति हुई ऐसा लिखा है। ओर उसके बाद 
शामकुण्डाचाय , तुम्बुलुराचाय. और समन्तभद्रका उसकी प्राप्ति हानेका उल्लस्ब किया है। यदि 
यतिवृषभका समय विक्रमकी छुठी शताब्दी माना जाता है ता य सव आचाय उसके बादके 
विद्वान ठहरते हैं जा कि मान्य नहीं हा सकता। अतः यह विचार करना आवश्यक हे कि 
इन्द्रनन्दिक द्वारा निर्दिष्ट क्रम कहाँ तक ठीक हैं । सबसे पहले हम कुण्डकुन्दपुरके आचाय पद्म- 
नन्दिका ही लत हैं। यहाँ यह बतला देना अनुपयुक्त न हे!गा कि कुण्डकुन्दपुरके पद्मनन्दिसे 
आचाय कुन्दकुन्दका अभिप्राय लिया जाता है । । 
आचार कुन्दकुन्दका यतिवृषभके पश्चातका विद्वान बतलानेवाला उल्लेख श्रतावतारके 
आत्ाय सिवाय अन्यत्र हमारे देखने नहीं आया । इन्द्रनन्दिकी इस मान्यताका आधार क्‍या 
कन्दकुन्द था यह भी उन्होंने नहीं लिखा है। यदि दोनां या किसी एक सिद्धान्त ग्रन्थपर 
और आचार्य कुन्दकुन्दकी तथाक्त टीका उपलब्ध हे।ती तो उससे भी इन्द्रनन्दिके उक्त 
यतिवृषम कथनपर कुछ प्रकाश पड़ सकता था किन्तु उसके अस्तित्वका भो काइ प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं हे।ता । ऐसी श्रवस्थामें इन्द्रनन्दिके उक्त कथनको प्रमाणकाटिमें कैसे लिया 
जा सकता हे ? 
१. इन्द्रनन्दिके श्रतावतारके सिवाय आचाय कुन्दकुन्द ओर यतिवृषभके पोवापयपर त्रिलाक 
प्रज्ञप्रिस भी कुछ प्रकाश पड़ता है । त्रिलेकप्रज्ञप्तिमं नो अधिकार है। ग्रन्थक प्रारम्भमें ता 
थकारने पंच परमेष्ठीका स्मरण किया है. किन्तु आगे प्रत्येक अधिकारके अन्त ओर आदियमें 


(१) प० ३०१। (२) श्रीमान्‌ मुनि जिनविजयजीने जसलमेर भंडारके विशेषावश्यकभाष्यकी एक 
प्रतिमें इस रचनासंवत्‌॒के होनेका उल्लेख पं० सुखलालजीके पत्रम किया हूँ । 
दर 


श्द्र जयधवलासहित कषायप्राभ्नत 


क्रमशः एक एक तीथकरका स्मरण किया है । जैसे प्रथम अधिकारके अन्तमें श्रादिनाथका नमस्कार 
किया है। दूसरे अधिकारके आदिमें अजितनाथका ओर अन्तमें सम्भवनाथका नमस्कार किया 
है । इसी प्रकार आगे भी प्रत्येक अधिकारके आदि और अन्‍्तमें एक एक तीथंकरकेा नमस्कार किया 
है । इस तरह नोवें अधिकारके प्रार्म्मतक १६ तीथकुरोंका स्तवन हे। जाता है। शेष रह जाने 
हैं आठ तीर्थेड्र । उन आठोंका स्तवन नोवें अधिकारके अन्तमें किया है । उसमें भगवान 
महावीरके स्तवनकी “एस सुरासुरमर्ण[सदर्बंदिद” आदि गाथा वही हे जो कुन्दकुन्दके प्रवचनसारके 
प्रारम्भमें पाई जाती है। शअ्रब प्रश्न यह है कि इस गाथाका रचयिता कान है- कुन्दकुन्द या 
यतिवृषभ ? 

प्रवचनसारमें इस गाथाको ग्थिति ऐसी है कि बहांसे उसे प्रथक नहीं किया जा सकता, 
क्योंकि इस गाथामें भगवान महावीरकों नमस्कार करके उससे आगेकी गाथ। 'सेसे पृण तित्थयरे' 
में शेष तीथछुरोंको नमस्कार किया गया है। यदि उसे अलग कर दिया जाता है ता दूसरी 
गाथा लटकती हुई रह जाती हे। कहा जा सकता है कि इस गाथाओ त्रिलॉकप्रज्ञभिस लकर 
भी उसके आधारसे दूसरी गाथा या गाथाएँ ऐसी बनाई जा सकती है जा सुसम्बद्ध हों । 
इस कथनपर यह प्रश्न किया जा सकता हे कि क्‍या मंगलगाथा भी दूसर ग्रन्थसे उधार ली 
जा सकती है ? किन्तु यह प्रश्न त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी आरसे भी क्रिया जा सकता है कि जब 
प्रन्थकारने तइस तीथकृरांके स्तवनकी गाथाओंका निर्माण किया ता क्या केबल एक गाथाका 
निर्माण वे स्वयं नहीं कर सकते थे ? अतः इन सब आपत्तियां ओर उनके परिहारोंका एक 
ओर रखकर यह देखनकी जरूरत हे कि स्वयं गाथा इस सम्बन्धमें कुछ प्रकाश डालती है या 
नहीं ? हमें गाथाके प्रारम्भका 'एक' पद ज़िलाकगप्रज्ञप्रिकारकी दृष्टिसे उतना संगत प्रतीत नहीं 
हेता जितना वह प्रवचनसारके कताकी दृष्टिस संगत प्रतीत होता है । त्रिलाकप्रज्ञप्रिमें प्रथम ता 
अन्य किसी तीथ्थड्ररके म्तवनमें 'एब पद नहीं आया है । दूसरे नमस्कारका समाप्त करते हुए 
मध्यमें वह इतना अधिऋ उपयुक्त नहीं जँंचता हैं. जितना प्रारम्भ करते हुए जँचता है । तीसर 
इस गाथाके बाद 'जयउ जिणवरिंदों' आदि लिखकर 'पणमह चउबीसजिणे' आदि गाथाक द्वारा 
चोबीसां तीथंडू्‌रांको नमम्कार किया गया हेँं। उधर प्रतचनसारमें उक्त गाथाके द्वारा सबसे 
प्रथम महावीर भगवानकेा नमस्कार क्रिया गया है और उसके पश्चात सेसे पुण तित्थयरे' क द्वारा 
शेष तीथेकुरांका नमस्कार किया गया हैँ । शेष तीथ॑द्ुरांका नमम्कार न करके पढले महाबीरका 
नमस्कार क्यों किया ? इसका उत्तर गाथाका 'तित्थं धम्मस्स कत्तारं! पद देता है। चूंकि ब्ते- 
मानमें प्रचलित धमतोथक कता भगवान महाबीर ही हैं इसलिय उन्हें पहल नमस्कार करक 
'पुण! उसके बाद शष तीथ्रछ्ुरोंका नमस्कार करना उचित ही है। प्रवचनसारमें पांच गाथाओंक। 
कुलक है अतः उक्त प्रथम गाथाके एप! पदकों अनुवृत्ति पांचत्री गाथाके अन्तके 'उपसंप्यामि 
सम्म॑ तक जातो हैं ओर बतलाती है कि वह में इन सबका नमस्कार करके वीतरागचरित्रके! 
स्वीकार करता हूँ | इस सम्बन्धमें अधिक लिखना व्यर्थ हें, दानों स्थलांका देखनेसे ही विद्वान 
पाठक स्वयं समझ सकत है कि उक्त गाथा किस ग्रन्थक्री है| सकती है ? इसके सिवा यत् 
प्रवचनसारकी यही एक गाथा त्रिलाकप्रज्लप्रिमें पाई जाती ता भी एक बात थी, किन्तु इसबे 
सिवा भी अनेकां गाथाएं त्रिलाकप्रक्नप्रिमं पाई जातो है। उनमेंसे कुछ गाथाओंके। प्राचीर 
मानकर दरगुजर किया जा सकता है किन्तु कुछ गाथाएं ता एसी है जे| प्रवचनसारमें ही पाः 
जाती हैं और उसमें उनकी स्थिति आवश्यक एवं उचित हे। जैसे, सिद्धलाक अधिकार 
अन्तमें सिद्धपदकी प्राप्रिके कारणभूत कर्मोंका बतलानेवाली जे। गाथाएं हैं. उनमें श्रनेक गाथा 


का 


प्रबचनसारकी ही हैं, वे श्रन्य किसी प्रन्थमें नहीं पाई जातीं। श्रतः य मानना ही पड़ेगा 5 


प्रस्तावनां ५८ 


कुन्दकुन्दके प्रन्थांकी बहुत सी गाथाएं त्रित्ञाकप्रन्नप्तिम हैं. ओर इसलिय कुन्दकुन्द यतिवृषभके 
बादके विद्वान नहों हे। सकते । 

असलमें त्रिलाकप्रज्ञम्िकें देखनेस एसा प्रतीत होता है कि वह एक संग्रह ग्रन्थ है । 
त्रिलाकभज्ञप्तिकारने उसमें चचित विपयके सम्बन्ध पाय जानेबाल अनक मतभदोंका संग्रह ता 
किया ही है। साथ ही साथ उन्हें अपनसे पूरक आचार्योकी जा गाथाएँ उपयागी और आवश्यक 
प्रतीत हुई यथास्थान उनका भी डपयाग उन्होंने किया यद्यपि उनके आशयको उन्हींके 
समकक्ष गाथाएं वे स्वयं भी बना सकते थे, किन्तु पृवाचार्याकी कृतिका महज इसलिय बदलना 
कि वह उनकी क्रूति कही जाय, उनके जैसे वीतरागी ओर आचाये परम्पराके उपासक ग्रन्थ- 
कारके उचित प्रतीत नहीं हुआ हागा। क्यांकि उनकी ग्रन्थरचनाका उद्गेश्य श्रतकी रक्षा करना 
था न कि अपने कतृत्वका ख्यापन करना । अतः यदि उन्हेंने कुन्दकुन्द जेंस आचायक 
बचनोंके अपन ग्रन्थमें संकलित किया हो ता काई अचरजकी बात नहीं हे । 


कुग इन्सक्रिप्शंसम मकराका एक ताम्रपत्र प्रकट हुआ हैँ । उसम कुन्दकुन्दान्वयक 


(९) 'श्रमण भगवान महावीरमे ” मनि कल्याण विजयज़ीने कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दी माना है । यतः उक्त ताम्रपत्र आपकी इस मान्यताके विरुद्ध जाता हूं ब्रतः आपका कहना हे कि 
या तो उस पर पड़ा हुआ संवत्‌ कोई अर्वाचीन सम्वत्‌ हे या फ़िर यह ताम्रपत्र ही जाली हूं। हमने कई 
इतिहासजों से मालूम किया तो उनसे यही ज्ञात हुआ कि उस तरफके जितने भी ताम्नपत्र प्राप्त हुए हूँ वे 
शक सम्बतके ही पाये गये हैं। अ्रतः प्रकृत ताम्रपत्र पर भी शक सम्बत्‌ ही होना चाहिये। ताम्रपत्रको 
जाली कहना तो अतिसाहसका काम हैं। जब शक सम्वत ३८८ के ताम्रपत्र मे ही 'भट॒टार' शब्द पाया 
जाता है तब यह कंसे कहा जा सकता है कि भटटारकी युग विक्रमबंत सातवीं शताब्दीक पहुले 'भट्टार शब्द 
आदर सचक शब्दके रूपमें व्यवहत ही नहीं होता था । विक्रमकी पांचवी शतताब्दीके अन्तमें होनेवाले गृप्त- 
वंशीनरेश कुमारगप्तके सिक्‍कोंम उन्हें परम भट॒टारक लिखा हुआ मिलता हैँ। अतः उसी समयके उक्त 
ताम्रपत्रम 'भट॒टार' शब्दका व्यवहार पाया जानेसे वह अर्वाचीन या जाली कसे कहा जा सकता हूँ ? 

मनि जीने भट॒टार शब्दकी ही तरह कुछ अन्य शब्दोंकों कुन्दकुन्दक; ग्रन्थोमसे खोजकर उनके 
आधारपर अपनी मान्यताको प्रष्ट करनेकी व्यर्थ चेष्टा की हूँ । 

कुन्दकुन्दाचार्यने अपने समयसारमे कहा है कि छोगोंके विचारम प्राणियोंकों विष्णु बनाता है। इस- 
पर मूनिजीका कहना है कि विष्णुकों कर्ता माननंवाले बँष्णव सम्प्रदायकी उत्पत्ति ई० स० की तीसरी 
दताब्दीमे' हुई थी अतः वुन्दकुन्द उसके बादके हूँ । किन्तु विष्णु देवता तो बंदिक काछीन हैँ अतः वष्णव 
सम्प्रदायकी उत्पत्तिसे पहले विष्णकों कर्ता नहीं माना जाता था इसमे कया प्रमाण हूँ ? कतृत्ववादकी 
भावना बहुत प्राचीन है । इसी प्रकार शिव आदि भी पोराणिककालके देवता नहीं हें । हिन्दतत्त्वज्ञाननो 
इतिहासमे लिखा हे- 

४“ आयनिा रुद्रनो अने द्राविडोना शिवनी भावनानुं सम्मेलन रामायण पहेला थयेलुं जणाय छे । 
ई० स० पू० ५०० ना आरसामां हिन्दुश्नोनो बेदिकधर्म तामीलदेशमां प्रवेश पाम्यो त्यारे विष्ण अने 
शिवसंबंधी भक्तिभावना क्रमशः संसार अने त्यागने पोषनारी दाखल थवा यामी बच्चे प्रणालिका अविरोधी 
भाव थी टकी रही । परन्तु जारे बोद्धीश्रे अनें जेंनोऐं ते बे देबोनी भावनाने डगाववा प्रयत्न कर्या त्यारे 
प्रत्येक प्रणालिकाए पोतपोताना देवनी महत्ता वधारी अनुयायिओंमा विरोध जगव्यों ।” 

इससे स्पष्ट है कि द्रविण देशमें कुन्दकुन्दके पहले से ही शिवकी उपासना होती थी । अतः यदि 
कुन्दकुन्दन अपने ग्रन्धोंमं विष्णु शिव आभ्रादि देवताश्रोंका उल्लेख किया तो उससे कुन्दकुन्द पौराणिक 
कालके क॑से हो सकते हैं ? प्रत्युत उन्हें उसी समयका विद्वान मानना चाहिये जिससमय तामिलमे' 
उक्त भावना प्रबल थी । 


६० जयधवलासहित कषायप्राभ्रत 


इसी प्रकार चैत्यगृह, आयतन, प्रतिमाकी चर्चा करनेसे वे चैत्यवासके समयके झौर यंत्र तंत्र मंत्रका 
उल्लेख करनेस तांत्रिक मतके समयके विद्वान नहीं कहे जा सकते हें । जिनालय स्‍झ्ौर जिनविम्बोंके निर्माणकी 
प्रथा चेत्यवाससे सम्बन्ध नहीं रखती। “ चैत्यवास चला ' इससे ही स्पष्ट है कि चैत्य पहलेसे ही 
होते आये हैं । यंत्र तंत्र मंत्रके कारण दान देने की प्रवृत्ति एक ऐसी प्रवत्ति हैं जो किसी सम्प्रदायके उद्भवसे 
सम्बन्ध न रखकर पंचमकालके मनुष्योंकी नेंसगिक रुचिको द्योतित करती हे । अतः इनके आधारपर 
भी कुन्दकुन्दको विक्रककी छठी शताब्दीका विद्वान नहीं माना जा सकता । हां, रमणसार ग्रन्यसे 
जो कुछ उद्धरण दिये गये हैं वे भ्रवश्य विचारणीय हो सकते थे। किन्तु उसकी भाषाशैली आदि परसे 
प्रो० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचनसारकी भूमिकामे उसके कुन्दक्कुन्दकृत होनेपर श्रापत्तिकी हैं । 
ऐसा भी मालूम हुआ हूँ कि रगणसारकी उपलब्ध प्रतियोंमे भी बड़ी श्रासमानता हैं । भ्नतः जब तक 
रयणसारकी कोई प्रामाणिक प्रति उपलब्ध न हो झ्लौर उसकी क्ुन्दकुन्दके भ्रन्य ग्रन्थोंके साथ एक- 
रसता प्रमाणित न हो तव तक उसके आ्राधारपर कुन्दकुन्दको विक्रमकी छठी शताब्दीका विद्वान नहीं 
माना जा सकता । 


जिस प्रकार मुनिर्जीने मकराके उक्त ताम्रपत्रकों जाली कहनेका अतिसाहस किया हैँ उसी 
प्रकार उन्होंने एक झर भी श्रति साहस किया हें। मुनि जी लिखते हैं- 


'पट्‌टावलियोंमे कुन्दकुन्दत लोहाचार्य पर्यन्तके सात आचार्योका पट्टकाल निम्नलिखित कम 
से मिलता हें- 


१ कुन्वकुन्दाचार्य ५१५-५१९ 
२ अहिवल्पाचार्य ५२०-५६५ 
३ भाघनन्दयाचाय ५६६-५९३ 
४ धघरसेनाचाय॑ ५९४-६१४ 
५ पुष्पदन्ताचार्य ६१५-६३३ 
६ भृतवल्याचार्य ६३४-६६३ 
७ लोहाचाय ६६४-६८७ 


“पपट्‌टाबलीकार उक्त वर्षोको वोर निर्वाणसम्बन्धी समझते हें, परन्तु वास्तवमे ये वष विक्रमीय 
होने चाहिये, क्योंकि दिगम्बर परम्परासे विक्रमकी बारहवीं सदीतक बहुधा शक भोर विक्रम संवत्‌ लिखने- 
का हों प्रचार था। प्राचोन दिगम्बराचायनि कहों भी प्राचोन घटनाओंका उल्लेख वोर संवतके साथ 
किया हो यह हमारे देखनेमे नहीं आया तो फिर यह कंसे मान लिया जाय कि उक्त आचायोका समय 
लिखनेमे उन्होंने बोर सम्बतका उपयोग किया होगा। जान पड़ता हूँ कि सामान्यरूपमे' लिखे हुए विक्रम 
वर्षो को पिछले पट्टावलीलेखकोंने निर्वाणाब्द मानकर धोखा खाया हें ओर इस भ्रमपर्ण मान्यताकों 
यथार्थ मानकर पिछले इतिहासविच्ारक भी वास्तविक इतिहासको बिगाड़ बेठ हें। श्र० म० पु० 
३४५-२४६ । 

मुनि जी त्रिलोकप्रज्ञप्तिको कुन्दक्ुन्दस प्राचीन मानते हे, श्रोर शत्रिलोकप्रशप्तिमे वीरनिर्दाणसे 
बादकी जो कालगणना दी हें वह हम पहले लिख आये हैं । बादके ग्रन्थकांरों और पदटावली- 
कारोंने भी उसीके आधारपर कालगणना दी है । ६८३ वर्षकी परम्परा भी वीरनिर्वाण सम्बतृके 
आधारपर हेूँ। नन्‍्दी संघकी पटटावलीमें भी जो काल गणना दी है वह भी स्पष्ट रूपमें वीर निर्वाण 
सम्वत॒के आधारपर दी गई हैं । माल्म होता हे मुनि जीने इनमेंसे कुछ भी नहीं देखा । यदि देखा 
होता तो उन्हें यह लिखनेका साहस न होता कि प्राचीन दिगम्बराचार्योने कहीं भी प्राचीन घटनाकओंका 
उल्लेख वीर संवत्‌के साथ किया हो यह हमारे देखने में नहीं आया । आश्चर्य हें कि मुनि जी जसे 
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छह आचार्योका उल्लेख है। तथा उसके लिखे जानेका समय सम्बत ३८८ भी उसमें दिया 
हे । इन छह आचार्योका समय यदि १५० वर्ष भी मान लिया जाय ता ताम्रपन्नमें उल्लिखित 
अन्तिम श्री गुणनन्दि आचायका समय शक सं० २३८ (वि० सं० ३७५३ ) के लगभग ठहरता 
है। य गुणनन्दि कुन्दकुन्दान्बयक प्रथम पुरुष नहीं थ किन्तु कुन्दकुन्दान्वयमें हुए थे। इसका 
मतलब यह हुआ कि कुन्दकुन्दान्बवय उससे भी पहलस प्रचलित थीं। ओर इसलिय आचाय 
कुन्दकुन्द विक्रमकी तीसरी शताब्दीस भी पहलेके विद्वान थे। किन्तु श्रीयुत प्रेमी जीका मन्तव्य 
है कि कुन्दकुन्दान्वयका अथ आचाय कुन्दकुन्दकी वंशपरम्परा न करके कांण्डकुन्दपुर ग्रामसे 
निकली हुई परम्परा करना चाहिय | उसका कारण यह हे कि कुन्दकुन्दक नियमसारकी सतरहवीं 
गाथामें लाकविभाग नामक ग्रन्थका उल्लेख हैं। ओर बत्तमानम जे संस्कृत लाकविभाग पाया 
जाता है, उसके अन्तमें लिखा हे कि पहल सबंनन्दी आचायने शक सं८ ३८८ में शाह्न (लोकविभाग ) 
लिखा था, उसीकी भाषाका परिवतित करके यह संस्कृत लाकविभाग रचा गया है । इस परसे 
यह निष्कष निकाला जाता हैं कि यतः कुन्दकुन्दने अपन नियमसारमें शक सं० ४८० में रचे 
गय लाकविभाग ग्रन्थका उल्लख किया हूँ अतः वे मकंरा ताम्रपत्रमं उल्लिखित कुन्दकुन्दान्वयके 
प्रवतक नहीं हा सकते । 


नियमसारकी वह गाथा तथा उसस पहलकी गाथा इस प्रकार है-- 
“माणुस्सा दुवियप्पा कम्ममहीभोगभमिसंजादा । 
सत्तविह्ा णेरइया णादव्वा पुटविभेएण ॥१६॥ 
चउदह भेदा भणिदा तेरिच्छा सुरगणा चउद्भेदा । 
एदेसि बित्थारं लोगविभागेसु णादव्बं ॥१७॥ 
पद्मप्रम मलधारी देवन इसकी टीकामें लिखा है कि इन चारगतिके जीवोंके भदोंका विस्तार 
लाकविभाग नामके परमागमर्मे देखना चाहिय । 
बतंमान लोक तिभागमें अन्य गतिक जीबॉका ता थेड़ा बहुत वणुन प्रसज्भवश किया भी 
गया है किन्तु तियश्रोंके चादह भेदोंका ता वहां नाम भी दृष्टिगोचर नहीं दवाता। अतः यदि 
नियमसारमें लाकविभाग नामके परमागमका उल्लख है ता वह कमस कम बह लॉकबिभाग तो 
नहीं हे जिसकी भाषाका परिवर्तन करके संस्कृत लाकविभागकी रचना की गई हैं ओर जा शक 
सं० ३८० में सवनन्दिके द्वारा रचा गया था। 
तलाक प्रज्ञप्तिमं भी लाकविभाग, लाकविनिश्चय आदि ग्रन्थोंक मतांका उल्लेख जगह 
जगह मिलता है । लाकविभागके मतांका वर्तमान लाकविभागमें खाजनेपर उनमेंस अनकांक बारें 
हमें निराश हाना पड़ा है | यहां हम उनमेंस कुछका उद्धृत करत है-- 
१. त्रि. प्र. में लिखा हे कि लाक विभागमें लाकके ऊपर वायुका घनफल अमुक बतलाया 


हे। यथा-- । 
“दो-छ-बारस भागब्भहिओ कोसो कमेण वाउघण्ण। 


लोयउवरिम्मि एवं लोयविभायम्मि पण्णत्त ॥२८२॥ 
किन्तु लेकविभागमें लाकके ऊपर तीनों वातवलयांको केवल माटाई बतलाई है । यथा-- 
इतिहासलेखक कुछ भी देखे विना ही दूसरी परम्पराके सम्बन्धम इस प्रकारको कल्पनाओ्रोंके आधार- 


पर भ्रम फेलानेकी चेष्टा करते हैं और स्वयं वास्तविक इतिहासको बिगाड़ कर पिछले इतिहास विचा रकों 
पर वास्तविक इतिहासकों बिगाड़नेका लांछन लगाते हैँ। किमाइ्चयमतःपरम्‌ । 


६२ जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


“लोकापग्रे क्रोशयुस्‍्म तु गव्यूतिन्यूंनगोरुतं । 
न्यूनप्रमाणं धनृषां पंचविदचतुःशतम्‌ ॥” 

२. त्रि० प्र० में लिखा हे कि लोकविभागमें लवणसमुद्रकी शिखापर जलका विस्तार 
द्स हजार याजन है। यह बात वर्तमान लाकविभागमें पाई जाती है । किन्तु यहां त्रिलाकगप्रज्ञप्ति 
कार लाकविभागेके साथ 'संगाइशिए? विशेषणका प्रयाग करते हैं । यथा-- 

“जलसिहरे विक्सखंभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं संगाइणिए लोयविभाए विणिहिट्॒ठं ।॥४१॥ 


यहां 'संगाइणिए? विशेषण सम्भवतः किसी श्रन्य लाकविभागस इसका प्रथक्त्व बतलानेके 
लिये लगाया गया है। किन्तु इससे यह न समम लेना चाहिये कि यह संगाइणी लाकविभाग 
ही बतेमान लेकविभाग हे; क्‍योंकि त्रिलाकप्रज्ञप्रिमें संगाइशीके कर्ताके जे अन्य मत दिय €. वे 
इस लेकविभागमें नहीं पाये जात । यथा-- 
“परणुवीस जोयणाई दारापम्‌हम्मि होदि विक्खंभा । 
संगायणिकत्तारो एवं णियमा परूवेदि ॥१८॥ 
वासट्ठ जोयणाईं दो कोसा होदि कुंडविच्छारो । 
संगायणिकत्तारों एवं णियमा परूवेदि ॥२०॥* 
इनमें संगायणिके कतोके मतसे गंगाका तिष्कंभ २४ याजन ओर जिस कुण्डमें वह गिरती 
है उस कुण्डका विस्तार ६२ याजन दो काोस बतलाया हे। किन्तु लाकबिभागमें गंगाका 
विष्कम्भ ता बतलाया ही नहीं आंर कुण्डका विस्तार भी ६० याजन ही बतलाया हैं । शअ्रत 
प्रकृत लेकविभाग न ता वह लाकविभाग हो हे और न संगायणी लाकविभाग ही हैं । 


3. जिस तरह त्रिलोकप्रज्ञप्तिमं लाकविभाग ओर संगायणि लाकविभागका उल्लेख किया 
है उसी तरह एक लागाइणि ग्रन्थका भी उल्लेख किया है। यथा-- 
“अमवस्साए उबही सरिसे भमीए होदि सिदपक्खे । 
कम्म वटटेदि जहेण कोसाणि दोण्णि पुणमीए ॥२६॥। 
हायदि किण्हपक्सखे तेण कमेणं थे जाव वडिढ्ंगदं । 
एवं लोगाइणिए गंधपवरम्मि णिहिटठ ॥३७॥ 
इसमें बतलाया है कि लेगइणि ग्रन्थमें करष्णपक्त ओर शुक्लपक्तमं लवण समुद्रकें ऊपर 
प्रतिदिन दो कोस जलकोी हानि ओर वृद्धि हती हे ऐसा कहा है। किन्तु प्रकृत लाकविभागमें 
बतलाया है कि अ्रमाधस्यासे पू्णमासी तक ५००० याजन जलकी वृद्धि हाती है अतः पांच 
हजारमें १५ का भाग भाग देनेसे प्रतिदिन जलकी वृद्धिका परिमाण आजाता हे। 
४. ्रि० प्र० में अन्तद्वीपजांकां व्शन करके लिखा है- 
“लोयविभायाइरिया दीवाण कुमाणुसेहिं जुशाणं । 
अण्णसरूवेण ट्ठिदि भासंते तप्परूवेमो ॥८४।॥” 
अ्रथातं--लेकविभागक कत्ता आचाय कुमनुष्यांसे युक्त द्वीपांकी स्थिति अन्य प्रकारस 
कहते हैं, उसका हम प्ररूपण करत हैं । 
किन्तु प्रकर॒त लाकविभागमें अन्तद्वीपोंका जे वर्णन किया है वह त्रिलेकप्रज्ञप्तिसे मिलता हुआ 


है ओर इसका एक दूसरा सबूत यह है कि उसके समथनमें संस्क्रत लेकविभागके रचयिताने 
त्रिलेकप्रक्नप्तकी गाथाएं उद्धृत करते हुए रक्त गाथासे कुछ पहले तककी ही गाथाएं उद्धृत की हैं । 
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इसी तरहके श्रन्य भी अनेक प्रमाण उद्धत किये जा सकते हैं किन्तु उनसे भ्रन्थका भार 
व्यथ ही बढ़ेगा। अतः इतनस ही सन्‍्ताष मानकर हम इस निर्णयपर पहुँचते हैं कि एक ते 
नियमसार ओर त्रिलाकप्रज्ञप्रिमें जिस लाकविभाग या लेकविभागोंकी चर्चा है वह यह लेकबरिभाग 
नहीं है। दूसरे, लाकविभाग नामके कई ग्रन्थ प्राचीन आचार्योंके ढ्वारा बनाए गये थे । कमसे कम 
वे दा अवश्य थे, ओर सबननन्‍दीके लेकविभागसे प्रथक थे। सम्भवतः इसीसे नियमसारमें 
बहुबचन “लोयविभागेसु ' का प्रयाग किया गया है; क्‍योंकि प्राकृतमें द्विवचनके स्थानमें भी बहु- 
बचनका प्रयाग द्वाता हे । अतः लाकबिभागके उल्लेखके अधारपर कुन्दकुन्दका शक सं० ३८० 
के बादका विद्वान नहीं माना जा सकता, ओर इसलिय मक राके ताम्रपत्रमें जिस कुन्दकुन्दान्बयका 
उल्लेख है उसकी परम्परा कुन्दकुन्द्र ग्रामके नामपर न मानकर कुन्दकुन्दाचार्यके नामपर माननेमें 
काई आपत्ति नहीं है। जब कि आचाय कुन्दकुन्द मूलसंघके अग्रणी विद्वान कह्दे जाते हैं ते 
कुन्दकुन्दान्वयका उद्धव उन्हींक नामपर हुआ मानना ही उचित प्रतीत द्वोता हे । अतः आचाय 
कुन्दकुन्द यतिवृषभक्े बादके बविद्वान्‌ नहीं हा सकत | ओर इसलिय आचाये इन्द्रनन्दिने जो 
आाचाय कुन्दकुन्दका द्विविध सिद्धान्तकी प्राप्रि हानेका उल्लेख किया है जिसमें आचाय यति- 
वृपभके चूणिसूत्र ओर उच्चारणाचार्यकी वृत्ति भी सम्मिलित है वह ठीक नहीं हे । यदि कुन्द- 
कुन्दका दूसरा सिद्धान्तग्रन्थ प्राप्त हुआ होगा तो वह केवल गुणधररचित कषायप्राभृत प्राप्र 
हुआ हेगा। किन्तु उसके सम्बन्ध भी इन्द्रनन्दिके उल्लेखके सिवाय दूसरा कोई प्रमाण उप- 
लब्ध नहीं है । अतः श्रतावतारका उक्त उल्लेख आचार्य यतिबवृषभके उक्त समयमें बाधक नहीं 
हे। सकता । 
आचार्य इन्द्रनन्दिने कुन्दकुन्दके बाद शामकुण्डाचाय. तुम्वुलूराचायं ओर आचाये समन्त- 
भद्रका द्विविध सिद्धान्तको प्राप्रि हानेका उल्लख किया है। तथा बतलाया है कि इनमेंसे पहलेके 
दो आचार्योने कपायप्राश्ततपर टीकाएं भी लिखी थीं। इन टीकाओंके सम्बन्ध्मं हम पहले 
प्रकाश डाल चके है। आचाय कुन्दकुन्दकों तरह आचाये समन्तभद्रकी भी किसी सिद्धान्त ग्रन्थपर 
काई वृत्ति उपलब्ध नहीं है ओर न उसका किसी अन्य आधारसे समर्थन ही हाता है। तथा 
समम्तभद्रका शामकुग्डाचार्य ओर तुम्बुलूराचायके पश्चातृका विद्वान मानना भी युक्तियुक्त 
प्रतीत नहीं हाता । अतः इन आचार्याका उल्लख भी यतिवृषभके उक्त समयमें तबतक बाधक 
नहीं है| सकता जबतक यह सिद्ध न हा जाय कि इन आचार्योका उक्त पोवापय ठीक है तथा 
उनके सामने यतिवृषभक चूणिसूत्र मौजूद थे । अतः 'आचाय यतिवृषभका समय विक्रमकी छठी 
शताब्दीका उत्तराध माननेमें काई भो बाधक नज़र नहीं आता। और यतः उनसे पहले कषाय- 
प्राभुतपर किसी अन्य बृत्तिके हानेका काई उल्लेख नहीं मिलता अतः कषायप्राश्षतपर जिन 
य्त्तिटीकाओंके द्वोनेका उल्लेख पहले कर आये हैं वे सब विक्रमकी छठी शताब्दीके बादकी 
ही रचनाएं हानी चाहिये । 


इस प्रकार यतिवृषभके समयपर विचार करके हम पुनः श्राचायय गुणधरकी श्र आते 
हैं। गशधरके समयपर विचार करते हुए यह भी देखनेकी जरूरत है कि षट्खण्डागम ओर 
कपाय प्राश्षतमेंसे किसकी रचना पहले हुई हे । दोनों अन्थेंकी तुलना करते हुए हम पहले लिख 
आये हैं कि अभी तक यह नहीं जाना जा सका है कि इन दोनोंमेंसे एकका दृसरेपर प्रभाव 


(१) आचार्य कुन्दकुन्द भौर यतिवषभमे पूर्ववर्ती कौन शीर्षकर्स झनेकान्त वर्ष २, कि० १ में लेख 
लिखकर सर्वप्रथम पं जुगलकिशोरजी मुख्तारने ही आचार्य कुन्दकुन्दको यतिवृषभका पूर्ववर्ती विद्वान्‌ 
बतलाया था। उनकी श्रन्य य॒क्तियोंका निर्देश उक्त लेखमे देखना चाहिये। 


६५ जयधवलासहित कषायप्राश्नत 


है । किन्तु दोनोंके मतभेदोंकी चर्चा धवला-जयधवलाकार स्वयं करते हैं तथा यह भी कहते है 
कि षटखण्डागमसे कषायप्राभ्रतका उपदेश भिन्न हे। इससे इतना ही स्पष्ट होता हे कि भूत- 
वलि पुष्पदन्तकी गुरुपरम्परासे गुणधराचायकी गुरुपरम्परा भिन्न थी। किन्तु दानोंमें कोन 
पहले हुआ ओर कोन पीछे ? इसपर काई भी स्पष्ट प्रकाश नहीं डालता। दोनांकों ही बी० नि० 
६८३ के बादमें हुआ बतलाते है । 

श्रतावतारमें पहल षटखण्डागमकी उत्पत्तिका बणन किया हे ओर उसके पश्चात्‌ कषाय- 
प्राभ्तकी उत्पत्तिका बशेन किया हैं। श्रीवीरसेन स्वामीने भी पटखग्डागमपर पहले टीका लिखी 
है ओर कपायप्राभ्नतपर बाद । तथा श्रतावतारांके अनुसार पटखग्डागम पुम्तकके रचे जानेपर 
ज्यप्ठ शुक्ल पंचमीके दिन उसका पूजा महात्सव किया गया। इन सब बातोंके हृष्टिमें रखते 
हुए ता ऐसा लगता हैं. कि पटखग्डागमक बाद कषायप्राभ्ृतकी रचना हुई हे। किन्त हमारी 
यह केवल कल्पना ही हैं। ता भा दोनोंके रचनाकालमें अधिक अन्तर नहीं होना चाहिय 
क्यांकि दानोंकी रचनाएं एसे समयमें हुई हैं जब अंगज्ञानक अवशिष्ट अंश भी लुप्र होते जात 
थे ओर इस तरह परमागसर्क विच्छेदका भय उपस्ित है| चुका था। यां ता पृत्रका विच्छेद 
वीरनिर्वाणस ३४४ वर्षके पश्चात ही हा। गया था किन्तु उनका आंशिक ज्ञान बराबर चला आता 
था। जब उस बच खुच आंशिक ज्ञानके भी लापका प्रसंग उपस्थित हुआ तब उसे सुरक्षित 
रखनेकी चिन्ता हुईं। जिसके फलस्वरूप पटखण्डागम ओर कपायप्राभ्रतकी ग्चना हुई । 


यतिवृषभक समयका विचार करत हुए हम त्रिलाक प्रज्नप्रिमें दी गई ६८३ वर्षकी अड्ग ज्ञानि- 
यांकी आचाये परम्पराका उल्लख कर आय है और फुटनाटमें यह भी बतला आय है कि नन्दि- 
सड़की पट्टावलीस उसमें १४८ वपका अन्तर है त्रित्ञाक प्रज्ञप्तिक अनुसार अ्रन्तिम आचारांगधर 
लाहाचाय तक वीर निवाणास ६८३ वप होत है किन्तु नन्दि संघकी पद्रावलीके अनुसार ४५५ 
वर्ष ही हात है । इसप्रकार दानांमें ४५८ वषका अन्तर है । यदि अन्तिम आचारांगधर लाहाचार्यके 
समयको जांच हा सके ता इस अन्तरका स्पष्टीकरण हा सकता हे । किंवदन्ती है कि इन लाहा- 
चायन अग्रवालांका जन धमम दीक्षित किया था। यदि अग्रोहाक टीलेस कुछ एतिहासिक सामग्रा 
प्राप्त हं। सके ता शायद उसस इस समस्यापर कुछ प्रकाश पड़ सके। किन्तु जब तक एसा 
नहीं हाता तब तक यह विषय बिवादग्रम्त बना ही रहेंगा। फिर भी आचाय कुन्दकुन्द वर्गेरहके 
समयको देखने हुए त्रिलाकश्रन्नप्रिमं जां ग्यारह अंगके धारी ४ आचार्योका समय २२० वर्ष और 
आचारांगक धारी ४ आचार्योक्रा समय ४९८ वप दिया हे वह ऊपरक अन्य आचार्याक्रे कालकी 
अपक्ता अधिक प्रतीत होता है. ओर उससे पट्टाबली प्रतिपादित १०३ ओर €७ ब्ष का समय 
अधिक उपयुक्त जँचता है । यदि यही समय ठीक हो। ता आचाय॑ गुणधरका वीर नि० सं० ५६४ 
के लगभगका आचाय॑ मानना होगा | यह समय श्रेताम्बर पद्राचली प्रतिपादित आये नागहस्तीके 
समयके भी अनुकृत्त है । 


यदि आयमंत्ु नागहस्ताके दादागुरु रहे हों ता उन्हें भी अआचाय गुणधरका लघु सम- 
कालीन विद्वान होना चाहिए ओर उस अवस्थामें आयमंकछु ओर नागहस्तिका गुणधरसे ही 
गाथाओंकी प्राप्ति हानी चाहिए न कि आचार्य परम्परासे | यदि य सब सम्भावनाएं ठीक हों 
तो गुणधरका समय धीर नि० सं० ६०८ तक, और आर्यमंत्रुका समय ६२० तक तथा नाग- 
हस्तिका समय ६२० से आग सममना चाहिय । किन्तु इस अवस्थामें यतिवृषभ आयमंक्तु श्रोर 
गहस्तिकरे शिष्य नहीं हा सकत, क्यांकि त्रिलाकप्रज्ञप्तिक आधारसे वे वीर नि० सं८ १००० 
के बादके विद्वान टहरत हैं। यदि चूणिसूत्रकार यतिवृषभ उन्हीं नागहस्तिके अन्तेवासी हैं जिनका 


प्रस्तावना ६४ 


उल्लेख श्वेताम्बर पट्टावलियोंमें हैं तो वे कमसे कम वर्तमान स्वरूपमें उपलब्ध त्रिलेकप्रज्ञप्तिके 
रचयिता ता हरगिज़ नहीं हा सकते । किन्तु यदि दिगम्बर परम्पराके आर्यमंज्ु और नागहस्ती 
श्रेताम्बर परम्परासे भिन्न ही व्यक्ति हो। ता उनका समय विक्रमकी पाँचवों शताब्दीका अन्त 
ओर छठीका आदि दाना चाहिय और गुणधरके विक्रमकी तीसरी शताब्दीका विद्वान होना 
चाहिय। ऐसी अबस्थामें गुणधरद्वारा रचित कपायप्राश्ृतकी प्राप्ति भार्यमंचु और नागहस्तीको 
आचाय परम्परासे ही प्राप्त हानेका जा उल्लेख जयधवलाकारने किया है वह भी ठीक बैठ जाता 
हे, ओर यतिवृषभ ओर आर्यमंक्तु तथा नागहस्तिका गुरुशिष्यभाव भी बन जाता हे । 


(१) वर्तमानमे त्रिलोकप्रज्ञप्ति ग्रन्थ जिस रूपमे' पाया जाता है उसी रूपमे' आचार्य यतिवृषभने 
उसकी रचना की थी, इस बातमे हमे सन्देह है। हमे छूगता है कि आचार्य यतिवृषभक्ृत त्रिलोक- 
प्रज्नप्तिमि कुछ अंश ऐसा भी है जो बादमे सम्मिलित किया गया है और कुछ अ्रंश ऐसा भी हैं जो 
किसी कारणसे उपलब्ध प्रतियोंमे' लिखनेसे छूट भी गया है। हमारे उक्त सन्देहके कारण निम्न हैं- 

१ त्रिलोकप्रज्ञप्तिके अन्तकी एक गाथामें उसका परिमाण आठ हजार बतलाया गया हें, किन्तु 
हमारे सामने जो प्रति है उसकी इलोक संख्याका प्रमाण ९३४० होता है। इतने पर भी उसमे देवलोक 
प्रज्॒प्ति भ्लौर सिद्धलोकप्रजप्तिका कुछ भाग छूटा हुआ्ना हे । 


२ ज्योति्किप्रजप्तिके अन्तमे मनृष्यलोकके बाहरके ज्योतिबिम्बोंका परिमाण निकालनेका 
वर्णन गद्यमे' किया गया हैं । यद्यपि इस प्रकारका गद्य भाग इस ग्रन्थमे यत्र तत्र पाया जाता है। किन्तु 
प्रकृत गद्यभाग धवलाके चतुर्थखण्डमे अक्षरण: पाया जाता है और उसमे कुछ इस प्रकारकी चर्चा है जो 
त्रिलोकप्रजप्तिकारकी अपेक्षा घवलाकारकी दृष्टिसे अधिक संगत प्रतीत होती है। उक्त गद्यका वह 
भाग इस प्रकार हें-- 

“स्वयंभरमणसमृहस्स परदो रज्जुछेदणया अत्थित्ति कुदो णव्वदे ? वेछप्पण्णंगुलसदवग्गसुत्तादो । 
जत्तियाणि दीवप्तायररूवाणि जंबदीवछेदणाणि च (छ) रूवाहियाणि तत्तियाणि रज्जछेदणाणि ति परियस्मेण 
एदं वकक्‍खाणं किण्ण विरुज्मदे ? एदेण सह विरुज्भदि किन्तु सुत्तेण सह ण विरुज्कदि । तेण एदस्स बक्खा- 
णस्स गहणं कायव्वं ण परियम्मस्स, तस्स सुत्तविरुद्धतत्तादो । ण सुत्तविरुद्ध वक्‍खाणं होदि, अदृष्पसंगादो । 
तत्य जोइसिया णत्यि त्ति कुदो णव्बदे ? एदम्हादो चेव सुत्तादो | एसा तप्पाशोग्गसंख्रेज्जस्वाहियजंबूदोव- 
छेदणयसहिददीवसायररूवमेत्त रज्जच्छेदपमाणपरिक्खाविही ण अण्णाइरियोवएसपरंपराणुसारिणी, केवल तु 
तिलोयपण्णत्तिसत्ताणुसा री जोदिसियदेवभागहारपदुप्पाइयसत्तावलंबिजुत्तिललेण पयदगच्छसाहणट्ठभम्हेहि 
परूविदा प्रतिनियतसूत्रावष्टम्भवलविजंमितगुणप्रतिपन्नप्रतिबद्धासंस्येयावलिकावहारकालोपदेशबत्‌ झ्रायतचतु- 
रखलोकसंस्थानोपदेशवद्वा । तदो ण एत्य इदमित्यमेवेति एयंतपरिग्गहेण असग्गहों कायव्बो' ' “'-* * 
घ०, ख० ४, प० १५५। 

उक्त गद्यका भावार्थ शंका-समाधानके रूपमें निम्नप्रकार है--- 

शंका--स्वयंभ्रमण समुद्रके परे राजुके अर्धच्छेद होते हैं, यह कैसे जाना ? 

समाधान--ज्योतिष्कदेवोंका प्रमाण निकालनेके लिये 'वेछप्पणंगुलसदवग्ग' आदि जो सूत्र कहा हे 
उससे जाना ॥ स्‍ का ५ 

शंका-- द्वीप और सागरोंकी जितनी संख्या है तथा जम्बूद्वीपके जितने श्रर्धच्छेद प्रतीत होते हें छ 
अधिक उतने ही राजके श्रधछेद होते है ।' इस परिकर्मंसूत्रके साथ यह व्याख्यान विरोधको क्यों नहीं प्राप्त 
होता है ? 

समाधान-उक्त व्याख्यान परिकर्मसत्रके साथ भले ही विरोधको प्राप्त हो किन्तु उक्त सूत्रके साथ 


€ 
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विरोधको प्राप्त नहीं होता है। इसलिये इसी व्याख्यानको मानना चाहिये, परिकर्मको नहीं, क्योंकि 
वह सूत्रविरुद्ध हैं । भौर जो घत्रविरुद्ध हो वह व्याख्यान नहीं है क्योंकि उसको व्याख्यान माननेसे अति 
प्रसंग दोष आता है। 

हांका-स्वयंभुरमणसे परे ज्योतिष्कदेव नहीं हैँ वह केसे जाना ? 

समाधान-'वेछप्पण्णंगुलसदवग्ग' आदि सूत्रसे ही जाना । 

राजुके अर्धछेद लानेके योग्य संस्यात अधिक जम्बूद्वीपके अद्धंच्छेद सहित द्वीप सागरोंकी संख्या 
प्रमाण राजुके अद्धंच्छेदोकी जो परीक्षाविधि दी है वह अन्य आचार्योकी उपदेश परम्पराका अनुसरण नहीं 
करती हैं किन्तु केवल त्रिलोकप्रज्ञप्तिसृत्रका अनुसरण करनेवाली है श्रौर ज्योतिष्क देवोंका भागहार 
बतलाने वाले सूत्रका अवलम्बन करने वाली युक्तिके बलसे हमने उसका कथन किया है।' 


ऊपर जो गद्य भाग दिया है वह धबलासे दिया है और यह भाग मामूली शब्द भेदके साथ जो 
कि अशुद्धियोंको लिये हुए हे और लेखकोंके प्रमादका फल जान पडता है त्रिलोकप्रज्ञप्तिमे पाया जाता 
हैं । उक्त गद्य भागसे यह स्पष्ट है कि ज्योतिष्क देवोंका प्रमाण निकालनेके लिये जो राजुके अद्ध॑च्छेद 
धवलाकारने बतलाये हें जो कि परिकर्मसे विरुद्ध हैं, यद्यपि वे त्रिलोकप्रज्ञप्तिमे नहीं बतलाये गये, किन्तु 
त्रिलोकप्रशप्तिमे' जो ज्योतिष्क देवोंका प्रमाण निकालनेके लिये भागहार बतलाया हैं 'उसपरसे उन्होंने 
यह फलितार्थ निकाला हैँ, जैसा कि उक्त गद्यके अन्तिम अंशसे स्पष्ट है । घबलामे 'अम्हेहि परूषिदा'के 
आगे दो ऐसी बातें उदाहरणरूपमें श्रोर बताई है जिनका निरूपण केवल धवलाकारने ही किया है । 
किन्तु त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि वह भ्रंश नहीं पाया जाता है भौर न “भम्हेहि! पाया जाता हैं। उसमे -'पयद 
गच्छताहणदठमेसा परूवणा परूविदा तदो ण एट्थ इदमेवेति एयंतपरिग्गहों कायव्वों' आदि पाया जाता 
है । इस परसे यह कहा जा सकता हूँ कि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी गद्यम आवश्यक परिवर्तन करके उसे घवला- 
कारने अपना लिया है । किन्तु यदि उक्त गद्य त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी होती तो त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारको स्वयं 
ही ज्योतिरविम्बोंका प्रमाण निकालनेके लिये राजूके अधंच्छेदोंकी न कहकर अपनी ही त्रिलोकप्रशप्तिके एक 
सृत्रके आधारपरसे उनके प्रमाणकों फलित करनेकी क्या श्रावश्यकता थी भ्रौर फलित करके भी यह लिखना 
कि 'राजूके श्रद्धंच्छेदोंके प्रमाण की जो परीक्षाविधि हैँ वह त्रिलोक प्रशप्तिके अनुसार हैँ और अमुक सत्रका 
अवलम्बन लेकर युक्तिके बलसे प्रकृत गच्छका साधन करनेके लिये कही गई हे” तथा “प्रकृत व्याख्यान 
सूत्रके साथ विरोधको प्राप्त नहीं होता हैँ श्रादि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारकी दृष्टिसे बिल्कुल ही असंगत 
लगता हैँ। यदि त्रिलोकप्रज्ञप्तिकारने अपनी त्रिलोकप्रज्ञप्तिका कोई व्याख्यान भी रचा होता तब भी 
एक बात थी, किन्तु ऐसा भी नहीं है । अत: कमसे कम उक्त गद्य तो अवश्य ही किसीने धवलासे उठाकर 
आवश्यक परिवततंनके साथ त्रिलोकप्रज्ञप्तिमि सामिलित कर दी है, ऐसा प्रतीत होता हैं । 

३ घवला खं० २, पृ० २६ में लिखा हें- 

“दुगण दुगणो दुवग्गो णिरंतरो तिरियलोगोत्ति' तिलोयपण्णत्तिसुत्तादों थ णव्वदे । 


किन्तु प्रयत्न करनेपर भी उक्त गाथांश तजत्रिलोकप्रश्प्तिमें हमें नहीं मिल सका। 


४ त्रिलोकप्रशप्तिमें वीर निर्वाणसे शक राजाका काल बतलाते हुए लिखा है कि ४६१ वर्ष पद्चात्‌ 
शक राजा हुआ भौर उसके पद्चात्‌ तीन मत झौर दिये हें जिनके अनुसार ९७८५ वर्ष ५ मास बाद 
अथवा १४७९३ वर्ष बाद अथवा ६०५ वर्ष ५ मास बाद शक राजाकी उत्पत्ति बतलाई है । धवलाके 
वेदना खण्डमें भी शकराजाका उत्पत्तिकाल बतलाया है, किन्तु उसमे ६०५ वर्ष ५ मास वाली मान्यताको 
ही प्रथम स्थान दिया गया है श्रौर उसके सिवा दो मत शभ्रौर दिये है । एकके अनुसार वीर निर्वाणसे 
१४७९३ वर्ष बाद शक राजा हुआ। यह मत त्रिलोकप्रशप्तिमे भी दिया है । भौर ;दूसरेके अनुसार 
७९९५ वर्ष ५ मास बाद शक राजा हुआ। यह मत त्रिलोक प्रशप्तिमें नहीं है । तथा त्रिलोक प्रश्नप्तिके 
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जहां तक चूरिसूत्रकार आचार्य यतिश्रषभ्की आम्नायका सम्बन्ध है उसमें न ते कोई 
ग्न्थकारोंकी मतभेद है ओर न उसके लिये केई स्थान ही है, क्योंकि उनकी त्रिलाकप्रज्ञप्तिमें दी गई 
आज्षचाय आधचाय परम्परासे ही यह स्पष्ट हे कि वे दिगम्बर आम्नायके आचार्य थे। किन्तु 
कषायप्राभ्तके रचयिता आचाये गुणधरके सम्बन्धमें कुछ बातें ऐसी हैं जिनसे उनकी 
आाम्नायके सम्बन्ध कुछ श्रम हो सकता है या भ्रम फेलाया जा सकता है। अतः उन बातोंके 
सम्बन्धमें थोड़ा ऊह्दापाह करना आवश्यक है। वे बातें निम्न प्रकार हें-- 
प्रथम, आचाय गुणधरकों वाचक कहा गया है । दूसरे, उनके द्वारा रची गई गाथाश्ं- 
की प्राप्ति आर्यमं्ु ओर नागहस्तिका होनेका ओर उनसे श्रध्ययन करके यतिबवृषभके उनपर चूणि- 
सूत्रोंकी रचना करनेका उल्लेख पाया जाता है। तीसरे, धबला श्रौर जयधवलामें पटखरडागमके 
उपदेशसे कषायप्राभ्नतके उपदेशकों भिन्न बतलाया हे। इनमेंसे पहले वाचकपदकों ही लेना 
चाहिये । 
तक्त्वाथसूत्रका जो पांठ श्वेताम्बर श्राम्नायमें प्रचलित हे उसपर रचे गये तथोक्त स्ोपज्ञ 
भाष्यके अन्तमें एक प्रशस्ति हे। उस प्रशस्तिमें सूत्रकारने अपने गुरुओंको तथा अपनेको वाचक 
लिखा हे । त्त्वाथंसूत्रंके अपने गुजराती अनुवादकी श्रस्तावनामें पं० सुखलालजीने सूत्रकार 
उम्ाखातिकी परम्परा बतलाते हुए लिखा था-- 


'उमास्थामीके वाचक वंश्ञका उल्लेख और उसी वंशमे' होनेवाले भय आयायोंका वर्णन हवेताम्बरीय 
पटटावलियों पत्नवण्णा और ननन्‍्दीकी स्थविरावलोमे पाया जाता है । 

'ये दलोले वा० उमास्वातोको इदेताम्बर परम्पराका मनवाती हें भोर अब तकके समस्त श्वेताम्बर 
आचाय॑े उन्हें अपनी परम्पराका पहलेसे मानते आये हें। ऐसा होते हुए भी उनकी परम्पराके प्म्बन्धमे 
कितने ही वाचन तथा विचारके पहद्चात्‌ जो कल्पना इस समय उत्पन्न हुई हे उसको भी अभ्यासियोंके 
विचारसे दे देना यहां उचित समभता हूं।' 

“जब किसी महान नेताके हाथसे स्थापित हुए सम्प्रदायमे मतभंदके बीज पढ़ते हें, पक्षोंके मूल 
बंधते हें भ्लोर धीरे धीरे वे विरोधका रूप लेते हे तथा एक दूसरेके प्रतिस्पर्धों प्रतिपक्ष रूपसे स्थिर होते हें । 
तब उस मूल सम्प्रदायमे एक ऐसा वर्ग खड़ा होता हे जो परस्पर विरोध करने वाले ओर लड़ने बाले 
एक भी पक्षकी दुराग्रही तरफदारी नहीं करता हुआ अपनेसे जहां तक बने यहां तक मृल प्रवर्तक पुरुषके 
सम्प्रदायको तटस्थसपसे ठीक रखनेका झोर उस रूपसे ही समक्रानेका प्रयत्त करता हे । मनुष्य स्वभावके 
नियमका अनुसरण करने वाली यह कल्पना यदि सत्य हो तो प्रस्तुत विषयमे यह कहना उचित जान 
पडता हे कि जिस समय इवेताम्बर ओर विगम्बर दोनों पक्षोंने परस्पर विरोधीपनेका रूप धारण किया धोर 
झम॒क विषयसम्बन्धसे सतभेदके झग ड्रेकी तरफ वे ढले उस समय भगवान्‌ महाबीरके शासनको मानने 
हेष दो मत भी यहां तक कि ४६१ वर्ष वाला वह मत भी जो त्रिलोकषप्रज्ञप्तिके कर्ताको मान्य है उसमें 
नहीं हें । तथा तीनो मतोके लिये जो गाथाएं उद्धृतकी गई हूँ वे भी त्रिलोकप्रशप्तिकी नहीं हें, किन्तु 
बिल्कुल जुदी ही है । इस परसे मनमें अनेक विकल्प उत्पन्न होते हे । त्रिलोक प्रशप्तिके सामने होते हुए 
भी धवलाकारने उस मतके स्थान क्यो नहीं दिया जो उसके आदरणीय कर्ताको दृष्ट था ? क्‍या 
जिलोकप्रशप्तिमें उक्त मत प्रक्षिप्त है ? आदि। यद्यपि नं० ४ की बातोंको अकेले उतना महत्त्व 
नहीं दिया जा सकता तथापि ऊपरकी बातोंके रहते हुए उन्हें दुष्टिसे ओकल भी नहीं किया 
जा सकता | भ्रन्य भी कुछ इसी प्रकारकी बाते हें, जिनके समाधानके लिये त्रिलोकप्रज्ञप्तिकी उपलब्ध 
प्रतियोंकी सूक्ष्म दृष्टिसे जांच होना प्रावश्यक प्रतीत हाता है । उसके बाद ही किसी निर्णय- 
पर पहुंचवा उचित होगा ॥ 

(१) देखो झनेकान्त, बर्ष १, ९० १९८ । 


हद जयधवलासद्त कषायप्राभ्नत 


वाला अमुक वर्ग दोनों पक्षोंसे तटस्थ रहकर अपनेसे जहां तक बनें वहां तक मूल सम्प्रदायको ठीक रखनेके 
कासमे पड़ा । इस वर्गका मुख्य काम परम्परासे चले आये हुए शास्त्रोंको कण्ठस्थ रख उन्हें पढ़ना पढ़ाना 
था श्रोर परम्परासे प्राप्त हुए तत्त्वज्ञान तथा आचारसे सम्बन्ध रखने वाली सभी बातोंका संग्रह रखकर 
उसे अपनी शिष्य परम्पराको दे देना था। जिस प्रकार वेबरक्षक पाठक श्रुतियोंको बराबर कण्ठस्थ रखकर 
एक भी मात्राका फेर न पड़ ऐसी सावधानी रखते ओर दिष्य परम्पराको सिखाते थे, उसी प्रकार यह 
तटस्थ वर्ग जन श्रुतकों कंठस्थ रखकर उसको व्याख्याप्रोंकी समझता, उसके पाठभेदों तथा उनसे सम्बन्ध 
रखनेवाली कल्पनाको संभालता और शब्द तथा अर्थंसे पठन-पाठन द्वारा अपने श्रुतका विस्तार करता 
था| यही वर्ग बाचक रुूपसे प्रसिद्ध हुआ। इसो कारणसे इसे पट्॒टावलीमे' वाचकवंद कहा गया हो ऐसा 
जान पड़ता है ।' 

इसप्रकार पं० जीने वचक उमाखाति का दिगम्बर तथा थ्वेताम्वर इन दोनों पक्षांसे बिल्कुल 
तटस्थ ऐसी एक पूवकालीन जनपरम्पराका विद्वान बतलाकर तत्त्वा्थसृत्र ओर उसके स्वापज्च 
भाष्यसे ऐसी बहुत सी बातें भी प्रमाणरूपसे उपस्थित की थीं जिनके आधारपर उन्हें वाचकवंश- 
की तटस्थताको कल्पना हुईं थी। किन्तु इधर उनके तक्त्वाथंसूत्रके गुजराती श्रनुवादका जे। हिन्दी 
भाषान्तर प्रकट हुआ है उसकी प्रस्तावनामेंसे उन्हेने तटस्थताकी ये सब्र बातें निकाल दी 
हैं ओर जिन बातांके आधारपर उक्त कल्पना को थी उनकी भी काई चर्चा नहीं की है ओर 
न अपने इस मतपरिवतनका कुछ कारण ही लिखा हे । उमास्वातिने अपनी तथाक्त स्वॉपज्ञ 
प्रशस्तिमें अपनेके ओर अपने गुरुओंका वाचक जरूर लिखा हे किन्तु वाचकबंशी नहीं 
लिखा हे। इसीसे मुनि दशनविजय जीने लिखा था-'वाचक उमाखाति जी बाचक थ किन्तु 
वाचकव शक नहां थे, 


अतः वाचकवंशका सम्बन्ध भल हो श्रवंताम्बर परम्परास रहा हे। किन्तु बाचक पदढका 
सम्बन्ध किसी एक परम्परास नहीं था। यदि एसा हाता ता जयधवलाकार गुणधरका वाचक 
ओर अपने एक गुरु आयनन्दिका महावाचक पदसे अलंकृत न करत। श्रतः मात्र वाचक 
कह्दे जाने मात्रसे गुशधराचायका श्वेताम्वर परम्पराका विद्वान नहीं कहा जा सकता | अब 
रह जाती हैँ समस्या आयमंछु ओर नागहस्ताकों, जिन्हें परंपरास गुणधर आचायक्ृत गाथाएं 
प्राप्त हुई थीं। इन दानों आचायका नाम नन्दिसूत्रकी पट्टावलीमें अवश्य आता है और 
उसमें नागहस्तीका वाचकवंशका प्रस्थापक्र ओर कमंप्रकृतिका प्रधान विद्वान भी कहा गया 
है । किन्तु इन दोनां आचायेकि मनन्‍्तव्यका एक भी उल्लेख श्वेताम्बर परम्पराके आगमिक 
या कर्मंविषयक साहित्यमें उपलब्ध नहीं हाता, जब कि धवला आर जयघवलामें उनके मतां- 
का उल्लेख बहुतायतसे पाया जाता है ओर एसा प्रतीत हाता हे कि सम्भवतः जयधबलाकारके 
सन्मुख इन दानां आचायकी काइ कृति रही हा । इन्हों दोनों आचायकि पास कसायपाहुड़का 
अध्ययन करके आचार यतिवृषभने अपने चूणिसूत्रोंकी रचना की थी, ओर बादको उन्होींक 
आधारपर अनेक आचार्याने कसायपाहुडपर बृत्तियां आदि लिखीं थीं। सारांश यह है कि द्ग- 
म्बरपरम्पराका कसायपाहड आर उसका ज्ञान आयमंकु ओर नागहस्तीस हो प्राप्त हुआ था। 
यदि ये दोनों आचाय॑ श्वेताम्बर परम्पराके हो हात ता कसायपाहुड या ता दिगम्बर परम्पराकेा 
प्राप्त ही नहीं हाता यदि दाता भी ता श्वेताम्बर परम्परा उससे एक दम अछूती न रह जाती | 


शायद कहा जाय, जैसा कि हम पहल लिख आये हैं, कि कपाय प्राभ्रतके संक्रम अनुयोग- 
द्वारकी कुछ गाथाएं कमंप्रकृतिम पाई जातो हैं. अतः श्वेताम्बर परम्पराका उससे एकदम अछूता 


(१) अनेकात्त वर्ष ९, पृ० ५७८ । 
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ते नहीं कहा जा सकता। इसके सम्बन्धमें हमारा मन्तव्य हे कि प्रथम तो संक्रम अनुयोग द्वार- 
सम्बन्धी गाथाओंक गुणधर रचित हानेमें पृवांचायमिं मतभेद था। कुछ आचार्योंका मत था 
कि उनके रचयिता आधचाय नागहस्ति थ। यद्यपि जयधवलाकार इस मतसे सहमत नहीं हें. फिर 
भी मात्र उतनी गाथाश्रोंके कमेंप्रकृतिमें पाय जानेसे यह नहीं कहा जा सकता कि आचाये गुणधरका 
वारसा दिगब्बर परम्पराकी तरह श्रेताम्बर परम्पराका भी प्राप्त था। दसर, यह हम पहले 
बतला आये हैं कि कपायप्राभ्नतकी संक्रमवृत्ति सम्बन्धी जो गाथाएं कमप्रकृतिमें पाई जाती हैं 
उनमें कषायप्राभ्ृतकी गाथाश्रोंस कुछ भेद भी हैं ओर वह भेद सेद्धान्तिक मतभदका लिय हुए 
हे। यदि कषायप्राभ्नतमें उपलब्ध पाठ श्रंताम्बरपरम्पराकां मान्य हांता ता कमप्रकृतिमं उस हम 
ज्योंका त्यों पाते, कमसे कम उसमें सेद्धान्तिक मतभेद ता न हाता। अतः बाचक पदालडकृत 
हानेसे या आयमंगु और नागहस्ती नाम श्रेताम्बर परम्परामें पाया जानेसे कपायप्राभ्ृतके रचयिता 
आचार्य गुणधरका श्वताम्बर परम्पराका विद्वान नहीं माना जा सकता हे। 


अब रह जाती हैँ शेष तीसरी बात | किन्तु उससे भी यह नहों कहा जा सकता कि 
घटखण्डागमस कपषायप्राभतकी आम्राय ही भिन्न थी। एक ही शआआम्नायमें हाने वाले आचार्य 
बहुधा मतभेद पाया जाता हैँ आर इस मतभदपरसे मात्र इतना ही निष्कष निकाला जाता 
है कि उन आचार्योकी गुरुपरम्पराएं भिन्न थीं। जिसका गुरुपरम्परासे जो उपदेश प्राप्त हुआ 
उसने उसीका अपनाया । कमंशाबह्रविषयक इन मतभदोंकी चचो दानों ही सम्प्रदायोंमें बहुता- 
यतसे पाई जाती हैं । अतः भिन्न उपदेश कहें जानेसे भी यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता 
कि पटखण्डागमस कपषायप्राभ्ृत भिन्न सम्प्रदायका ग्रन्थ है। अतः कषायप्राभ्ृ तके रचयिता दिगम्बर 
सम्प्रदायक॑ं हां आचाय थ॑। 


३ जयधवलाके रचयिता 


जयधवलाके अन्तम एक लम्बी प्रशस्ति है, जिसमें उसके रचयिता, रचनाकाल तथा 
रचनादेशक सम्बन्धर्म प्रकाश डाला गया हैँ । रचयिता के सम्बन्धमें प्रशस्तिमें लिखा हे-- 

“झासोदासीददासम्नभव्यसत्त्वकुमुद॒तीम्‌ । 

मद्रतों कतुंमीशों यः शशाडूः इव पुष्कल: ॥१८।। 

क्री वीरसेन इत्यात्तभट॒टारकपथुप्रथः । 

पारदृश्वाधिविद्यानां साक्षादिव स केवली ॥१९॥ 
प्रीणितप्राणिसंपत्तिराकान्ताशषगोचरा । 

भारती भारतावाज्ञा षट्खण्ड यस्य नास्खलत्‌ ॥॥२०।। 

यस्प नेसर्णिकों प्रज्ञां दृष्टवा सर्वार्थभामिनीम्‌ । 

जाता: सर्वश्सदभावे निरारेका सनीषिणः ॥२१॥ 

य॑ प्राहु: परस्फ्रद्ोधदीधितिप्रसरोदयम्‌ । 

श्रतकेवलिनं प्राज्ञा: प्रशाभमणसत्तमम्‌ ॥२२॥ 
प्रसिद्डसिद्धसिद्धान्तवाधिवाधतश द्धधी: । 

सार्थ प्रत्येकबद्धयं: स्पर्धते धीद्धबुद्धभिः ॥२३॥ 

पुस्तकानां चिरन्तानां ग्रत्वमिह कुबंता। 

येनातिशयिता:ः पूर्व सर्वे पुस्तकशिष्यका: ॥२४॥ 
पस्तपोदीप्तकिरणभंव्याम्भोजानि बोधयन्‌ । 

व्यधोतिष्ट मुनीनेनः पञ्चस्तूपास्वयाम्बरे १२५॥ 
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प्रशिष्यद्तचन्द्रसेनस्प यः शिष्योध्प्यायंनन्दिनाम । 
कुलं गणं थे सन्तानं स्वगणर्दजिज्वलत्‌ ॥२६॥ 
तस्य शिष्ये5भवच्छीमान जिनसेनः: समिद्धधीः । 
अविद्वावषि यत्कणों विद्धों शानशलाकया ॥२७॥ 
यस्मिन्नासन्नभव्यत्वान्मुक्तिलक्ष्मी: समृत्सुका । 
स्वयं वरीतुकामेव भोति मालामययजत्‌ ॥२८॥ 
येनानुचरिता (तं) बाल्याइब्रह्मत्रतमलण्डितम्‌ । 
स्वयंवरविधानेन चित्रमृढा सरस्वती ॥२९॥। 
यो नातिसुन्दराकारो न चातिचतुरों मनिः | 
तथाप्यनन्यशरणा य॑ सरस्वत्युपाचरत्‌ ।।३०॥ 
धी: श्मो विनयद्चेति यस्य नेसगिका: गुणा: । 
सूरीनाराधयंति सम गुणेराराष्यते न कः ॥३१॥ 
यः कृशो5पि शरीरेण न कृश्यो5भत्तपोगु्ण: । 
न कृशत्वं हि श्ारीरं गणरेव क्ृशः कृशः ॥३२॥ 
ये (यो) नाग्रहीत्कपिलिका नाप्यचिन्तवदऊजसा । 
तथाप्यध्यात्मविद्याब्धं: परं पारमशिक्षियत्‌ ॥३३॥ 
ज्ञानाराधनया यस्य गतः कालो निरन्तरम्‌ । 
ततो ज्ञानमयं पिण्ड यमाहुस्तत्त्वदर्शिनः ॥३४॥ 
तेनेदमनतिप्रोढमतिना गृरुशासनात । 
लिखितं बविशद॑ंरेभिरक्षरं: पुण्यशासनम्‌ ॥३५॥ 
ग्रुणाधें5प्रिमे भ्रिवकक्‍्तव्यं संप्रकाशिते । 
तन्निरीक्ष्याल्पवक्तव्य: पद्चार्थस्तेन पुरित: ॥३६॥ 
इस प्रशस्तिक पृवोधमें आचाय बवीरसनके गुग्शांका वर्णन किया गया है ओर उत्तराधमें 
उनके शिष्य आचाये जिनसनका। इसमें सन्देंह नहीं कि आचाय बीरसेन अपने समयके एक 
बहुत बड़ विद्वान थे। उन्हेींन अपनी दोनां टीकाओंमें जिन विविध विषयांका संकलन 
आचार्य तथा निरूपण किया है उन्हें देखकर यदि उस समयके भी विद्वानांकी स्वेज्ञके सद्भाव 
वैरसेन विषयक शह्डा दूर द्वा गई थी ता उसमें अचरज नहीं हे, क्यांकि इस समय भो उसे 
ओर पढ़कर विद्वानांका यह अचरज हुए बिना नहीं रहता कि एक व्यक्तिका कितने विषयांका 
जिनसेन कितना अधिक ज्ञान था। इसके साथ ही साथ व॑ दानों सिद्धान्त प्रन्थांके रहस्यके 
अपूव वेत्ता थे तथा प्रथम सिद्धान्थ प्रन्थ पटखण्डागमके छहों खण्डांमें ता उनकी 
भारती भारती आज्ञाके समान श्रस्खलितगति थी। सम्भवतः वे प्रथम चक्रवर्ती भरतके ही समान 
प्रथम सिद्धान्तचक्रवर्तों थ। उनके बादसे ही सिद्धान्तप्रन्धांके ज्ञाताओंका यह पद दिया जाने 
लगा था । उनके आगमविषयक ज्ञान भर बुद्धिचातुरोका देखकर विद्वान उन्हें श्रुतकेबली ओर 
प्रशाश्रमणांमें श्रेष्ठ तक कहते थ। ग्यारह अंग ओर चांद पूवका पाठी न द्वोने पर भी श्रता- 
बरण ओर वीयोन्तरायके प्रकृष्ट क्षयोपशमसे जे। श्रसाधारण प्रज्ञाशक्ति प्राप्त हा जाती हे जिसके 
कारण द्वादशांगके विषयांका निःसंशय कथन किया जा सकता है उसे प्रज्ञाभ्रमण ऋद्धि कहते हैं । 
ओर उसके धारक मुनि प्रज्ञाश्रमण कहलाते हैं। श्री वीरसेनस्वामीकी इस प्रज्ञाशक्तिके दशन 
उनकी टीकाश्रोंमें पद पद पर होत हैं। प्रशस्तिकारके इन उल्लेखोंसे पता चलता हे कि अपने 
समयमें ही वे किस कोटिके ज्ञानी ओर संयमी समभे जाते थे। वे प्राचीन पुस्तकोंके पढ़नेके 
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भी इतने प्रेमी थे कि वे अपनेसे पूवके / सब पुस्तक पाठकेांसे घढ़ गये थे। उनकी टीकाश्रोंमें 
जिन विविधग्रन्धेंसे उद्धरण लिये गय हे ओर उनसे सिद्धान्त प्रन्थाकी जिन अनेक टीकाश्ोंडे 
संज्ञोडनका परिचय मिलता है उससे भी उनके इस पुस्तकप्रेमका समथन द्वाता है। 


इन साक्षात्‌ सर्वेक्षसम, भ्रज्ञाश्रमणोंमें श्रेष्ठ श्री वीरसेनस्वामीके शिष्य श्री जिनसेन भी 
आपने गुरुके अनुरूप ही विद्वान थे। मालूम होता है वे बाल्यकालसे ही गुरुकुलमें वास करने 
लगे थे इसीलिये उनका कनछेदन भी न है| सका था। वे शरीरसे कृश थे, अति सुन्दर भो 
नहीं थे, फिर भी उनके गुणांपर माक्षलत्मी ओर सरस्वती दोनों ही मुग्ध थीं। एक ओर 
वे अखण्ड ब्रह्मचारी ओर परिपुर्णसंयमी थे ता दूसरी ओर अनुपम बिद्वान थे। इन दोनों गुरु 
शिष्योंने ही इस जयथबला टीकाका निर्माण किया है । प्रशस्तिके ३५ वें शोक से यह स्पष्ट 
हे कि यह प्रशर्ति स्वयं श्री जिनसनकी बनाई हुई है क्‍योंकि उसमें वे लिखते हैं कि उस 
अनतिप्रोढ्मति जिनसेनने गुरुकी आज्ञासे यह पुण्य शासन-पवित्र प्रशस्ति लिखी। 
प्रशस्तिके ३६ वें शोकमें लिखा हे कि प्रन्थका पृववार्ध गुरु वीरसेनने रचा था और उत्त- 
रार्ध शिष्य जिनसनने । किन्तु वह पृवार्ध कहाँ तक समभा जाय इसका कोई स्पष्ट निर्देश नहीं 
है, न कहीं बीचमें ही काई इस प्रकारका उल्लेख बगेरह मिल सका है जिससे यह 
किसने कितना निशेय किया जा सके कि यहां तक श्रीवीरसेन स्वामीकी रचना है। यद्यपि श्री 
ग्रन्थ जिनसेन स्वामीने जयधवलाके स्वरचित भागके पद्धति कहा है ओर श्रीबीरसेन- 
बनाया स्वामी रचित भागको टीका कहा हैं, फिर भी ग्रन्थके वणुनक्रममें भी कोई ऐसी स्पष्ट 
भेदक शली नहीं मिलती जिससे यह निशंय किया जा सके कि किसने कितना 
भाग रचा था। हां. श्रतावतारमें आचाय इन्द्रनन्दिने यह अवश्य निर्देश किया है कि कषाय- 
प्राभतकी चार विभक्तियांपर बीस हजार प्रमाण रचना करके श्रीवीरसेन स्वामी स्वगका सिधार 
गय । उसके पश्चात्‌ उनके शिष्य जयसन गुरुन ४० हजार झरछृोकप्रमाणमें उस टीकाका समाप्त 
किया ओर इस भ्रकार वह टीका ६० हजार प्रमाण हुई । प्रशस्तिमें एक शछोक निम्न प्रकार है।-- 
“विभक्षित: प्रथमस्कन्धो द्वितीय: संक्रमेोदय:ः । 
उपयोगइच शषस्तु ततीयः स्कन्ध इष्यते ॥१०॥ 
अथाोत-इस ग्न्थमें तीन स्कन्ध है! उनमेंसे विभक्ति तक पहला स्कन्ध है । संक्रम उदय 
झौर उपयोगाधिकार तक दूसरा स्कन्ध है ओर शेष भाग तीसरा स्कन्ध माना जाता है । 
इसके अनुसार पेज्जदोषविभक्ति, प्रकृतिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, ओर प्रदेश विभक्ति 
तक पहला स्कन्ध होता है । ओर चूंकि कीणाझीण आर स्थित्यन्तिक अधिकार प्रदेशविभक्ति 
अधिकारके ही चूलिका रूपसे कह्दे गय है. तथा दूसरा स्कन्ध संक्रम अधिकारसे गिना है इस 
लिय इन्हें भी विभक्तिस्कन्धमें ही सम्मिलित सममना चाहिय। 


इन्द्रनन्दिके कथनानुसार पहले स्कन्धकी टीका श्री वीरसेन स्वामीने रची थी। यद्यपि वे 
चार विभक्तियोंपर टीका लिखनेका उल्लेख करते हैं. किन्तु पेज्जदोषबिभक्ति, स्थिति विभक्ति, 


(९) “भप्राकृतसंस्कृतभाषामिश्रां टोकां विलिल्य धवलाल्याम्‌ । 
जयधवलां च कषायप्राभतके चतसर्णां विभकक्‍तीनाम्‌ ॥१८२॥ 
बिंश तिसह ल्लसदग्रन्य रचनया संयुरता विरच्य दिवम्‌ । 
पातस्तत: पुनस्तच्छिष्यो जयसेनगुरुनामा ॥१८३॥ 
तय्छेषं॑ चत्वारिंशता सहर्ल: समापितवान्‌ । 
जयघबलेव॑ षष्ठिसहस्न प्रन्योड्भ वटटीका ॥१८४॥* 


७२ जयघवलासदित कषायप्राभ्ृत 


अनुभागविभक्ति ओर प्रदेश विभक्तिमें उक्त सभी अधिकार गर्भित समझे जाते हैं अ्रतः चार 
विभक्तिके उल्लेखसे उनका आशय प्रथम स्कन्धका मालूम होता है। किन्तु जयधवलाकी प्रतिके 
आधारसे गणना करनेपर विभक्ति अधिकार पयंन्त ग्रन्थका परिमाण लगभग साढ़े २६ हजार 
जोक प्रमाण बैठता है। यहाँ तक अन्थका विवेचन विस्तृत ओर रपष्ट भी प्रतीत होता है, आगे 
उतना विस्तृत बणन भी नहीं हे । अतः सम्भवतः पहल स्कन्ध पर्यन्त श्री वीरसेन स्वामीकी 
रचना हे। इन्द्रनन्दिने प्रत्यक स्कन्धकों एक एक भाग समभकर मोटे रूपसे उसका परिमाण 
२० हजार लिख दिया जान पड़ता हैं । अथवा यह भी संभव हे कि उन्हाने चार विभक्तिस 
केवल चार ही विभक्ति का ग्रहण किया हो ओर पूर प्रथम स्कन्धका ग्रहण न किया हो। अस्तु, 
जा कुछ हो. किन्तु इतना रपष्ट है कि इन्द्रनन्दिक कथनानुसार एक भागके रचयिता श्री वीरसन 
स्वामी थे ओर शेष दो भाग प्रमाण ग्रन्थ उनके शिष्य जिनसेनने रचकर समाप्त किया था। 
इस बारेमें जिनसेन स्त्रयं इतना ही कहते हैं कि बहुवक्तव्य पूर्वांधकी रचना उनके गुरुने की 
ओर अल्पवक्तव्य पश्चाधकी रचना उन्होंने की | वह बहुवक्तठ्य पृ्रार्ध विभक्ति अधिकार पयन्त 
प्रतोत होता है । 

जयधवलाकी अन्तिम प्रशस्तिके आरम्भमें उसकी रचनाका काल श्र स्थान बतलात हुए 


लिखा हे-- 

जयघ॒वला “इति श्री वीरसेनोया टोका सृत्रार्यदर्शिनी । 
का वाटग्रामपुरे श्रीमदगजंरायनिपालिते ॥६।॥ 

ग्चनाकाल फाल्गुण मासि पूर्वाण्हे दशम्यां शुक्लपक्षके । 


प्रवद्धमानपूजो रुनन्‍दी इवरमहोत्सवे ॥७।। 
अमोघवर्ध राजेन्द्र राज्यप्राज्यग णोदया । 

निष्ठिता प्रच्य यायादाकल्पान्तमनल्पिका ॥।८॥। 
एकान्नषष्ठिसमधिकसप्तशताब्देष शकनरेन्‍्द्रस्थ । 
समतीतेष समाप्ता जयधघवला प्राभतव्यास्या ॥ ११॥ 


इसमें बतलाया है कि कपाय प्राभ्ृतकों व्याख्या श्री बीरसन रचित जयघवला टीका गुज- 
गायके द्वारा पालित वाटप्रामपुरमें, राजा अमाघवर्षके राज्यकाल में फाल्गुन शुक्ला दशमीके पृवारहमें 
जबकि नन्‍्दीश्वर मद्देत्सत मनाया जा रहा था, शकराजाके ७४५6 वर्ष बीतनेपर समाप्त हुई। 
इससे स्पष्ट है| कि शक सम्बन्‌ ७५८ के फ़ाल्गुन मासके शुक्ल पक्षकी दशमी तिथिका जयघवला 
समाप्त हुई थी। धवलाकी अन्तिम प्रशस्तिमें उसका रचनाकाल शक सम्बत्‌ ७३८ दिया है। 
शक सम्वन्‌ ७३८ के कातिक मासके शुक्त पक्षकी त्रयादशीके दिन धवला समाप्त हुईं थी । अतः 
घवलासे जयधवला अवस्थामें भी २१ बषष और चार मासके लगभग छाटी है । 


धबलामें उस समय जगत्तंगदेवका राज्य बतलाया है ओर श्रन्तके एक ऋोकमें यह भो 
लिखा है कि उस समय नरनन्‍्द्र चुडामशि बोद्रणराय प्रथ्वीका भाग रहे थे। किन्तु जयधवलामें 
स्पष्ट रूपसे अमोधवप राजाके राज्यका उल्लेख किया हे । यह राजा जैन था ओर स्वामी जिन- 
सेनाचार्यका भक्त शिष्य था। जिनसनके शिष्य श्री गुणभद्राचायने उत्तर पुराणके अश्रन्तमें लिखा 
है कि राजा अ्रमाधवर्ष स्वामी जिनसनके चरणोंमें नमस्कार करके अपनेका पवित्र हुआ मानता 
था । यथा-- 

“पस्य प्रांशुनलांशजारूविसरद्वारन्तराविभव- 
त्पांदाम्भोंजरज:पिशड्धमकुटप्रत्यप्र रत्नद्युति: । 


प्रस्तावना ७३ 


संस्मर्ता स्वममोघवर्षनपतिः पृतो5हमचेत्यलं 
स भी माओ्जिनसेनपुज्यभगवत्पादों जगन्मड्भलम ॥|१०॥ 


अमेघवर्षकी राजधानी मान्यखेट थी। निजाम राज्यमें शालापुरसे €० मील दक्षिण-पूवमें 
जे मलखेड़ा ग्राम विद्यमान है, उसे ही मान्यखेट कहा जाता है। शक सं० ७३६ में इसका राज्या- 
राहण हुआ माना जाता है । इस हिसाबस धवला उसके राज्यके दूसरे वषमें समाप्त हुई थी। जग- 
तज़ अमेाघवषके पिताका नाम था, ओर वाद्गराय सम्भवतः अमेघवर्षका नाम था। इति- 
हासझोंका मत हे कि अमे।घवष नाम नहीं था किन्तु उपाधि थी। परन्तु कालान्तरमें रूढ़ हो जानेके 
कारण वही नाम है। गया। सम्भवतः इसीलिए घवल।की प्रशस्तिमें अमेघवष नाम नहीं पाया 
जाता क्योंकि धवलाकी समाप्तरिके समय अमेाघवर्षका राज्यभिषेक हुए थाड़ा ही समय बोता 
था, ओर अमेघवर्ष नामसे उसकी ख्याति नहीं हो पाई थीं। किन्तु जयधवलाकी समाप्रिके 
समय अमेघवपको राज्य करत हुए २३ वर्ष हे रहे थे। अतः उस समय वे इसी नामस 
प्रसिद्ध है। चुके होंगे । यही कारण है कि जयघबलाम अमाघधवष राजेन्द्रके राज्यका उल्लेख 
मिलता है । 

धवलाकी प्रशस्तिमें धवल्ाके रचनास्थानका निदेश नहीं किया । किन्तु जयधवलाकी प्रशस्तिमे 
बाटग्रामपुरमें जयधवलाको समाप्रि हानका उल्लेख किया है ओर यह भी लिखा है कि वाट- 
ग्रामपुर गुजराये द्वारा पालित था। आगे प्रशस्तिके श्लाक नं० ५२ से १५ तकमें गुजरनरन्द्रकी 
बड़ी प्रशंसा की है ओर बतलाया हैं कि गुजरनरेन्द्रकी चन्द्रमाके समान म्वच्छ कोतिके मध्यमें 
पढ़कर गुप्तनररेश शककी कीति मच्छरके समान प्रतोत हे।ती है। यह गुजरनरेन्द्र कान था ! 
ओर उससे पालित वाटपग्रामपुर कहाँ है ? 


यह ता स्पष्ट दी है कि वह काइई गुजरातका राजा था, ओर उससे पालित वाटग्राम 
भी सम्भवतः गुजरातका ही केई ग्राम हाना चाहिय। किन्तु वह गुजंरनरेन्द्र अमेघवर्ष ही 
था, या काई दूसरा था ? 


अमाघवषक पिता गाविन्दराज तृतीयके समयके श० सं० ७३५ के एक ताम्रयत्रसे प्रतीत 
हेता है कि उसन लाटदेश-गुजरातके मध्य ओर दक्षिणी भागके जीतकर अपने छाटे भाई इन्द्र- 
राजके बहाँका राज्य दे दिया था। इसी इन्द्रराजन गुजरातमें राष्ट्रकूटांकी दूसरी शाखा स्थापित 
की। शक सं० ७ ५७ का एक ताम्रपन्न बड़ोदास मिला हे। यह गुजरातके राजा महासमन्ता- 
घिपति राष्ट्रकूट भुवराजका है । इससे प्रकट हाता हे कि अमोघवषके चाचाका नाम इन्द्रराज था 
ओर उसके पुत्र ककराजने बगावत करने वाल राष्ट्रकूटांसे युद्ध कर अमाघवर्षके राज्य दिलवाया 
था। कुछ विद्वानांका अनुमान है कि लाटके राजा ध्रवराज प्रथमने अमेघवषके खिलाफ़ कुछ 
गड़बड़ मचाई थी | इसीसे अमेघवषकेा उसपर चढ़ाई करनी पड़ी और सम्भवतः इसी युद्धमें 
वह मारा गया। हमारा अनुमान भी ऐसा ही हे । यद्यपि अमाघवर्षसे पहले उसके पिता गोविन्द 
राज तृतीयने ही गुजरातके कुछ भागकेा जीतकर अपने छोटे भाई इन्द्रराजके वहाँका राजा बना 
दिया था, किन्तु अमेघवर्षके राज्यकालमें लाटके राजा प्रुवराजके द्वारा बगावत कीजानेपर 
अमे।घवर्षके उसपर चढ़ाई करनी पड़ी और सम्भवतः गुजरात उसके राज्यमें आगया। यह 
घटना जयधवलाकी समाप्तिके कुछ ही समय पहलेको हे।नी चाहिये; क्यांकि भुवराज प्रथमका 
ताम्रपत्र श० सं० ७५७ का है और जयधवल।की समाप्ति ७५6 श० सं० में हुई हे। डा० आल्टे- 

(१९) भा० प्रा० रा०, भा० ३, १० ३८ । (२) भा० प्रा० रा०, भा० ३, पृ० ४० । 

१० 
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करका श्रनुमान है कि यह बाटप्राम बड़ोदा हे। सकता है; क्योंकि बड़ोदाका प्राचीन नाम वटपद 
था ओर वह गुजरातमें भी है तथा वहाँसे राष्ट्रकूट राजाओंके कुछ ताम्रपत्र भी मिले हैं। वाट- 
ग्रामके गुजरातमें देने ओर गुजरातका प्रदेश उसी समयके लगभग अमेघवषके राज्यमें आनेके 
कारण ही सम्भवतः श्री जिनसेनने गुजरनरेन्द्र करके अमेघवर्षका उल्लेख क्रिया हे । हम ऊपर 
लिख आये हैं कि गुजरनरेन्द्रकी प्रशंसा करते हुए उसकी कीतिके सामने गुप्तनरेशकी कीतिके 
भी अतितुच्छ बतलाया है | गुजरातके संजान स्थानसे प्राप्त एक ताम्रपत्नमें श्रमोघवर्षकी प्रशंसामें 
एक ःछहोक इस प्रकार मिलता हे-- 

“हत्वा आ्रातरमेवराज्यमहरत देवों च दीनस्तथा, 

लक्ष कोटिमलेखयत्‌ किल कलो दाता स गुप्तान्वय: । 

येनात्याजि तनूः स्वराज्यमसकृत्‌ वाह्मार्थंक: का कथा, 

ह्लीस्तस्योन्नति राष्ट्ट्टतिलक दातेति कीर्ल्यामपि ॥४८॥ 


इसमें बतलाया हे कि जिस अमेघवणष राजाने अपना राज्य और शरीर तक त्याग दिया 
उसके सामने वह दोन गुप्रवंशी नरश क्या चीज़ हे जिसने अपने सहोदर भाईका ही मारकर 
उसका राज्य ओर पत्नी तकका हर लिया। 

भारतीय इतिहाससे परिचित जन जानते हैं कि गुप्रवंशमें समुद्रगुप्तका पुत्र चन्द्रगुप् 
विक्रमादित्य बड़ा प्रतापी राजा हुआ है । इसने भारतसे शक राज्यका उखाड़ फेंका था। यह 
समुद्रगुप्तका छोटा बेटा था। मसमुद्रगुप्त इसोकेो अपना उत्तरधिकारी बनाना चाहता था । 
परन्तु मंत्रियांने बड़ पुत्र रामगुप्रका ही राज्य दिलवाया। उसके राज्य पात ही कुपानबंशी 
राजाने गुप्त साम्राज्यपर चढ़ाई कर दी | रामगुप्त घिर गया । ओर अपनी रानी ध्रवस्वामिनीके। 
सौंप देनेकी शर्तपर उसने शत्रसे छुटकारा पाया | तत्र चन्द्रगुप्ते कायर भाईके अपने मार्गसे 
हटाकर उसके राज्य ओर देवी ध्रुवस्वासिनीपर अपना अधिकार कर लिया । उक्त रोकमें 
अमाधवषकी प्रशंसा करते हुए इसी घटनाका चित्रगा किया गया है | इस चित्रणके आधारपर 
हमारा अनुमान है कि जयघबलाकों प्रशस्तिके १२ वें झ्ोकमें .जिस गुप्रनपतिका उल्लेख 
किया गया है वह चन्द्रगुप्र विक्रमादित्य ही होना चाहिय। शकांका भगानेके कारण उसकी 
उपाधि शकारि भी थीं। सम्भवतः 'शकस्य' पद्स उसकी उसी उपाधिकी आर या उसके कारयकी 
ओर सड्लछेत किया गया है। इस परसे हमारे इस अनुमानकी आर भी पुष्टी देती है कि गुजेर- 
नरेन्द्रसे आशय अमाघवर्षका ही है। अतः जयथवलाकी अ्रन्तिम प्रशस्तिसे यह स्पष्ट हे कि 
जयधवलाकी रचना शअ्रमाघवर्षके राज्यमें शक सं 5५6 में हुई थी । 


(५) बी० नि० सं० २४३५ में प्रकाशित पाइ्वस्युदय काव्यकी प्रस्तावनामें डा० के० बी० पाठकने 
जयघवबलाकी प्रशस्तिके जो इ्लोक उद्धत किये हैं, उनमें 'बाटग्रामपुरे' के स्थानमे “मटय्रामपुरे पाठ मुद्रित 
है। यह पाठ उपलब्ध प्रतियोंमे तो नहीं हे | संभवतः यह पाठ स्वयं डा० के० बी० पाठकके द्वारा ही 
कल्पित किया गया है। चंकि अमोघवर्षकी राजधानी मान्यखेट थी जिसे आजकल मलखेड़ा कहते है । 
उससे मिलता जूलता होनेसे वाटग्रामके स्थानमे' उन्हे “मटग्राम' पाठ छुद्ध प्रतीत हुआ होगा । यद्यपि इस 
सुधारसे हम सहमत नहीं हैं फिर भी इससे इतना तो स्पष्ट है कि डा० पाठक भी गुर्जरनरेन्द्रसे अमोध- 
वर्षका ही ग्रहण करते थे। (२) एपि० इ०, जिलल्‍्द १८, १० २३५ | इस उद्धरण के लिये हम हि० वि० 
वि० काशीमे' प्राचीन इतिहास और संस्कृति विभागके प्रधान डाक्टर आल्टेकरके आभारी हैं। (३) ऊपर 
हम लिख श्राये हैं कि अमोघवर्षका राज्यकालू श० सं० ७३६ से ७९९ तक माना जाता हे किन्तु इसमें 
एक बाधा भ्राती है । वह यह कि जिनसेन स्वामीने अपने पादर्वाम्पुदय काव्यके अन्तिमसगेके ७० वें इलोकमें 


प्रस्तावना हि 


धवला ओर जयधवलाके रचनाकालसे आचार्य बीरसेन और जिनसेनके कार्यकालपर 
भी पर्याप्त प्रकाश पड़ता है। यह ता रपष्ट ही है कि धवलाके समाप्रिकाल श० सं५ ७३८ 
में वीरसेन जीवित थे । धवलाका समाप्त करके उन्हाने जयधवलाकों हाथमें लिया। 
बीरसेन किन्तु उसका पृवाध ही उन्होंने बना पाया। उत्तराधेकी रचना उनके शिष्य जिन- 
ओर सेनने पूर्ण की । जिस समय जयघधबलाकी प्रशस्तिके ३४ वें ऋयोकमें यह पढ़ते है कि 
जैनसेनका गुरुकी आज्ञासे जिनसेनने उनका यह पुए्यशासन लिखा ता ऐसा लगता है कि 
कार्यकाल शायद्‌ उस समय भी स्वामी बीरसेन जीवित थे किन्तु अतिवृद्ध हा जानंके कारण 
जयधवलाक लखनकायका चलानेमें वे असमर्थ थे, इस लिय उन्होंने इसकायको 
पूर्ण करनेका भार अपने सुयाग्य शिष्य जिनसेनको सौंप दिया था । किन्तु जब उसी प्रशस्तिके 
३६ वें शछोकमें हम जिनसेन खामीका यह कहत हुए पाते हैं कि गुरुके द्वारा विस्तारसे लिखे 
गये पृवाधको देखकर उसने (जिनसेनने ) पश्चाधंकों लिखा ता चित्तकों एक ठेस सी लगती 
हे ओर अन्तःकरणमें एक प्रश्न पेदा हाता है कि यदि वीरसन स्वामी उस समय जीवित द्वोते 
तो जिनसेनकों उनके बनाये हुए पृ्वांधका ही देखकर पश्चाथके पूरा करनेकी क्या आवश्यकता 
थी ? वे वृद्ध गुरुके चरणोंमें बेठकर उसे पूराकर सकते थ | अतः इससे यही निष्कष निकालना 
पड़ता है कि जयधवल्ञाके कायको श्रधूरा ही छाड़कर खामी वीरसेन दिवंगत हो गये थे । 


धवलाकी समाप्रि श० सं० ७2८ में हुई थी ओर जयधवलाकी समाप्ति उससे २१ वर्ष 
पश्चात्‌। यदि स्वामी वीरसेनने धवलाका समाप्त करके ही जयधवलामे हाथ लगा दिया हांगा 
तो उन्होने जयधवलाका स्वरचित भाग अधिकर्स अधिक ७ बपके लगभग श० सं० ७४५ 
में बना पाया हागा। इसी समयके लगभग उनका अन्त होना चाहिय। 

शक सं० ७०४ में समाप्त हुए हरिवंशपुराणके प्रारम्भमें स्वामी वीरसेन ओर उनके शिष्य 
जिनसेनको स्मरण किया गया है । स्वामी वीरसेनका कवि चक्रवर्ती लिखा हे ओर उनके 
शिष्य जिनसेनके विषयमें लिखा हे कि पाश्वाभ्युद्य नामक काव्यमें की गई पाश्चनाथ भगवानके 
गुणोंकी स्तुति उनकी कीतिका संकरीतन करती हैं | इसका मतलब यह हुआ कि शक्र सं० ७०४ 
से पहल स्वामी वीरसेनक शिष्य खामी जिनसेनन न कंबल ग्रन्थरचना करना प्रारम्भ कर 
दिया था किन्तु उनकी कृतिका विद्वानोंमें समादर भी दान लगा था। किन्तु सम्भवतः उस 


अमोघवर्षका उब्लेख किया हैं श्रोर पराशइ्वनम्युदयका उल्लेख श० सं० ७०५ में समाप्त हुए हरिवंद्पुराणके 
प्रारम्भमे पाया जाता है ॥ इससे एसा प्रतीत होता हैं कि हु० सं० ७०५ से पहले अमोधवर्षका राज्या- 
भिषेक हो चुका था १ किन्तु यह बात शिलालेखोंसे प्रमाणित नहीं होती । तथा हरिवशज्ञपुराणके ही जिस 
इलोकमे उसका रचनाकाल दिया है उसीमे उस समय दक्षिणमे' क्ृष्णके पुत्र श्रीवल्लभका राज्य लिखा हे । 
कोई इस श्रीवल्लभको गोविन्द द्वितीय कहते हूँ और कोई गोविन्द ततीय । गोविन्द द्वितीय अमोधवर्षके दादा 
थ भोर गोविन्द तृतीय पिता। इससे स्पष्ट है. कि उस समय अमोघधवर्ष राजा नहीं थे। तथा श्रमोधवर्षका 
राज्य शक सं० ७९९ तक होनेके उल्लेख मिलते हूँ । अत: शक सं० ७०५ में तो उनका जन्म होनेमें भी सन्देह 
होता है। इन सब बातोंसे यही प्रतीत होता हू कि पाइवभ्यदयकी रचना तो शक सं० ७०५ से पहले ही द्वो 
गई थी किन्तु उसमे' उक्त इलोक बादमे भ्रमोधवर्षके राज्यकालमे अपने शिष्यके प्रेमवश जोड़ा गया है । 
(१) “जितात्मपरलोंकस्प कवीनां चक्रवर्तिन:। 

बीरसेनग्रो: कीतिरकल ड्रावभासते ॥३९॥ 

यामिताम्यदये पाइवंजिनेश्गुणसंस्तुतिः । 

स्थासिनों जिनसेनस्थ कीतिः (तिं) संकोतंपत्यसों ॥४०॥” 


७६ जयघवलासहित कषायप्राश्वत 


समय तक उनके गुरुने सिद्धान्तग्रन्थोंको टीका करनेमें हाथ नहीं लगाया था। हमारा अनुमान 
है कि पाश्चोभ्युदय हरिबंशपुराणसे कुछ वर्ष पहले ते अवश्य ही समाप्त द्वा चुका दवोगा। 
अधिक नहों ता हरिवंशकी समाप्तिसे ५ व पहले उसकी रचना अश्रवश्य हो चुकी होगी । 
यदि हमारा अनुमान ठीक है ता शक सं० ७४०० के आस पास उसकी रचना होनी चाहिये। 
उस समय जिनसेनाचायकी अवस्था कमसे कम बीस वर्षकी तो श्रवश्य रही होगी | जिनसेना- 
चायने अपनेके अविद्धक् कहा हे | इसका मतलब यह हाता है कि कर्णावेध संरकार द्वोनेसे 
पूष ही वे गुरुचरणोंमें चले श्राये थे। तथा उन्होंने वीरसेनके सिवा किसी दूसरेकों अपना 
गुरु नहीं बतलाया हे। इससे एसा प्रतीत होता है कि उनके विद्यागुरु ओर दीक्षागुरु बोरसेन 
ही थे। संभवतः होनहार समझकर गुरु वीरसेनने उन्हें बचपनसे ही अपने संघमें लेलिया था । 
यदि बालक जिनसेन ६ वर्षकी अवस्थार्म गुरु चरणोंमें आया हा ता उस समय गुरु बीरसेनकी 
अवस्था कमसे कम २५ वषकी ता श्रवश्य रहो होंगी । श्रर्थात्‌ गुरु ओर शिष्यकी अ्रवस्थामें 
१४ वषका अन्तर था ऐसा हमारा अनुमान है। इसका मतलब यह हुआ कि श० सं० ७०० 
में यदि जिनसेन २० वपके थ तो उनके गुरु वीरसेन ३४ वर्षक रहे होंगे। यद्यपि गुरु 
ओर शिष्यकी अवस्थामें इतना अन्तर हाना आवश्यक नहीं हे, उसस बहत कम अन्तर रहते 
हुए भी गुरु-शिष्य भाव आजकल भी दंखा जाता हूँ । किन्तु एक ता दानोंक अन्तिमकालकोा 
दृष्टिमं रखते हुए दानों की अवस्थामें इतना अन्तर हाना उचित प्रतीत हाता है | दूसर, दानोंमें 
जिस प्रकारका गुरुशिष्य भाव था-अ्रथान याद वचपनसे ही जिनसेन अपने गुरुके पादमूल में 
गये थे ओर उन्‍्होंके द्वारा उनकी शिक्षा ओर दीक्षा हुई थी ता इतना अन्तर ते अ्रवश्य 
हाना ही चाहिय क्योंकि उसके बिना वालक जिनसेनके शिक्षण ओर पालनके लिय जिस पितृ- 
भावकी आवश्यकता हा सकती हे एक दम नव-उम्र बोरसेनमें वह भाव नहीं हा सकता। अ्रतः 
श० सं० 5८८ में वीरसनकी अवस्था ३४ की ओर जिनसनकी अवस्था २० की हानी चाहिय । 
धवला ओर जयधवलाऊे रचना कालके आधारपर यह हम ऊपर लिख हो चुके हैं कि वीरसेन 
स्वामीकी मृत्यु श० सं५८ ७४४४ के लगभग होनी चाहिये। अतः कहना द्वोगा कि स्वामी 
वीरसेनकी अवस्था ८० वषक लगभग थी । शक सं० ६६५ क लगभग उनका जन्म हुआ 
था ओर श० सं० 5५०५ क लगभग अन्त । धवलाकों समाप्रि श० सं० ७३८ में हुईं थी 
आर जयधवलाकों समाप्ति उसस २५ वप बाद श० सं: ७५८ में । यदि धतलाकी रचनामें 
भी इतना ही समय लगा हा तो कहना होगा कि श० सं: ७१७ से ७४४५ तक स्वामी 
बीरसेनका रचनाकाल रहा हैं । 
स्वामी जिनसेनके पा.श्चाभ्युदयका ऊपर उल्लेख कर आय हैं ओर यह भी बतला आये 
हैं कि वह श० सं० ०८ के लगभगकी रचना होना चाहिय ओर उस समय जिनसेन स्वामीकी 
अवस्था कमस कम २० वपकी अवश्य हानी चाहिए। इनकी दसरी प्रसिद्ध कृति महा- 
पुराण है जिसके पूर्व भाग आदि पुराणके ४० सग ही उन्होंने बना पाये थे। शेषकी पूति 
उनके शिष्य गुणभद्राचायन को थीं। ऐसा प्रतीत हाता है कि आदि पुराणकी रचना धवलाकी 
रचनाके बाद प्रारम्भकी गई थी, क्यांकि उसके प्रारम्भमें खवामी वीरसेनका स्मरण करते हुए 
उनकी धवला भारतीकों नमस्कार किया हैं । अतः शक सं० ७३८ के पश्चात उन्हेंने आदि 
द (५) “सिद्धान्तोपनिबन्धानां विधातुमंद्ग्रोश्चिरस । 
मन्मन:सरत्ति स्थेयान्मदुपादकुशेशयस्‌ '।५७॥ 
धवलां भारतों तस्य कीति थे शुचिनिर्मलाम्‌ । 
घबरोकृतनि:शेषभुवनं त॑ नमास्यहुस्‌ ॥५७॥ 
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पुराणकी रचना प्रारम्भ की होगी । जयधबलाका बीचमें ही अधूरी छोड़कर स्वामी बीरसेनके 
खगे चले जञानेके पश्चात्‌ खामी जिनसनका आदिपुराणकों अधूरा ही छाड़कर उसमें अपना 
समय लगाना पढ़ा द्वागा । क्‍्यांकि उस समय उनकी अवस्था भो ६ ४ वषके लगभग रही 
दैगी । अ्रतः वृद्धावस्थाके कारण अपने आदिपुराणकों समाप्र करके जयधबलाका कार्य पूरा 
करनेकी अपेक्षा उन्हें यह अधिक आवश्यक जान पड़ा हागा कि गुरुके अधूर कामका पहल 
पूण किया जाय । अतः उन्हेंन जयधवलाका काय हाथमें लेकर श० सं० «५6 में उसे पूरा 
किया । उसके पश्चात्‌ उनका स्वगंबास हा जानेके कारण आदिपुराण अधूरा रह गया ओर 
उसे उनके शिष्य गुणभद्राचायने पूरा किया। इसप्रकार श० सं: ७०० से ७६० तक स्वामी 
जिनसेनका कार्यकाल समभमाना चाहिय । इन दोनों गुरू शिष्योंन जिन शासनकी जे। महतो 
सेवाकी हे जेनवाइमयके इतिहासमें वह सदा अमर रहेगी । 


९ ००७ 
--998४६-- 


३ विषयपरिचय 


इस स्तम्भमें प्रथम हो साधारणतया कपायपाहुडका अधिकारांके अनुसार सामान्य परिचय 
दिया जायगा । तदनन्तर इस प्रथम अधिकारमें आए हुए कुछ खास विषयांपर ऐतिहासिक और 
तात्त्विकटष्टिसे विवेचन किया जायगा । इस विवेचनका मुख्य उद्देश्य यही हे कि पाठकांकेा 
उस विषयकी यथासंभव अधिक जानकारी मिल सके। ह 


१. कर्म और कपाय- 

भारतमें आस्तिकताकी कसोंटी इस जीवनकी कड़ीका परलाकके जीवनसे जाड़ देना है। 
जे। मत इस जीवनका अतीत और भाविजीवनस सम्बन्ध स्थापित कर सके हैं वे ही प्राचीन 
समयमें इस भारतभूमिपर प्रतिष्ठित रह सके है। यही कारण हे कि चावाकमत आत्यन्तिक तक- 
बलपर प्रतिष्ठित द्वाकर भी आदरका पात्र नहीं हो सका | बोद्ध ओर जनदशनोंने बेद तथा बेदिक 
क्रियाकाण्डांका ताक्विक एवं क्रियात्मक विरशाध करके भी परलाकके जीवनसे इस जीवनका 
अनुस्यूत स्रोत कायम रखनेके कारण लाकप्रियता प्राप्त को थी। वे ता यहाँ तक लाकसंग्रही हुए 
कि एक समय वेदिक क्रियाकाण्डकी जड़ें ही हिल उठों थीं। 

इस जीवनका पृवापर जीत्रनांस सम्बन्ध स्थापित करनेके लिय एक माध्यमको आवश्य- 
कता है | आजके किए गए अ्रच्छ या बुर कार्याका कालान्तरमें फल देना बिना माध्यमके नहीं 
बन सकता | इसी माध्यमका भारतीय दशनोंमें कम, अदृष्ट, अपूर्व, वासना, देव, याग्यता आदि 
नाम दिए हैं। कर्मकी सिद्धि का सबसे बड़ा प्रमाण यही दिया जाता है कि--यदि कर्म न माना 
जाय ते जगत्‌में एक सुखी, एक दुःखी. एकका अनायास लाभ, दूसरकों लाख प्रयत्न करनेपर भी 
घाटा ही घाटा इत्यादि विचित्रता क्यांकर होती हे ? साध्वों ल्लीके जुड़वा दो लड़कोंमें शक्ति 
ज्ञान आदिकी विभिन्नता क्यां होती है ? उनमें क्यां एक शराबी बनता है ओर दूसरा यागी ? 
दृष्ट कारणांकी समानता होने पर एककी कायसिद्धि दाना तथा दूसरेको लाभकी ते बात क्या 
मूलका भी साफ द्वे जाना यह दृष्ट कारणोांकी विफलता किसी अद्ृष्ट कारणकी ओर सह्केत करती 
है। आज किसीने यज्ञ किया या दान दिया या कोई निषिद्ध कार्य किया, पर ये सब क्रियाएं 
ते यहीं नष्ट हो जाती हैं परलाक तक जाती नहीं हैं । अब यदि कम न माना जाय ते इनका 
अच्छा या बुरा फल केसे मिलेगा ? इस तरह भारतीय अस्तिक परम्परामें इसी कमंवादके ऊपर 
ध्मका सुदृढ़ प्रासाद खड़ा हुआ हे । 


ञ्द् जयधवलासहित कषायप्राभ्षृत 


उस माध्यमके, जिसके द्वारा श्रच्छे या बुरे कर्मोका फल मिलता है, विविधरूप भारतीय 
दशनोंमें देखे जाते हे--प्रशस्तपादभाष्यकी ध्योमव्ती टोका (पृ० ६३९) में पुबपक्तरूपसे एक मत 
यह उपलब्ध दाता है कि धर्म या अदृष्ट अनाश्रित रहता है उसका कोई आधार नहीं है । न्याय- 
मंजरी ( १० २७९ ) में इस मतको वृद्धमीमांसकोंका बताया है। उसमें लिखा है कि-यागादि 
क्रियाओंसे एक अपूर्व उत्पन्न द्वोता है। यह स्वगंरूप फल ओर यागके बीच माध्यमका काय 
करता है । पर, इस श्पृ्वका आधार न तो यागकत्तों आत्मा ही द्वोाता है ओर न यागत्रिया ही, 
वह अनाश्रित रहता हे । 

शबरऋषि यागक्रियाकों ही धर्म कहते हें । इसमें ही एक ऐसी सूक्ष्मशक्ति रहती है जे 
परलाकमें सगे आदि प्राप्त कराती हे । 

मुक्तावली दिनकरी ( पु० ५३५ ) में प्रभाकरांका यह मत दिया गया है कि यागादि 
क्रियाएँ समूल नष्ट नहों होतीं. वे सूक्ष्मरूपसे स्वगंदेहके उत्पादक द्र॒व्यांमें यागसम्बन्धिद्रव्या- 
रम्भकोंमें श्रथवा यागकत्तामें स्थित हेकर फलको उत्पन्न करती हें। 


कुमारिलभट्ट धर्मको द्रव्य गुण ओर कमरूप मानते हैं, अर्थात्‌ जिन द्रव्य गुण ओर कमसे 
वेदविहित याग किया जाता है वे धर्म हें। उनने तन्त्रवातिक (२१२) में “ आत्मेब चाश्रयस्तस्य 
क्रियाप्यत्रंव च स्थिता” लिखकर सूचित किया है कि यागादिक्रियाओंसे उत्पन्न हेनिवाले अपूर्व 
का आश्रय शआत्मा हे।ता है। यागादिक्रियाओंसे जे अपूर्य उत्पन्न होता है वह स्वर्ग की अद्भरा- 
वस्था है ओर वही परिपाककालमें स्वगंरूप हे। जाती हे । 

व्यासका सिद्धान्त हे कि यज्ञादिक्रियाओंस यज्ञाधिष्ठात्‌ देवताकों प्रीति उत्पन्न हातो हे 
ओर निषिद्ध कर्मोसे अग्रीति | यही प्रीति ओर अ्रप्नीति इष्ट ओर अनिष्ट फल देती है । 


सांख्य कमंकां अन्तःकरणवृत्तिरूप मानत है | इनके मतस शुक्ल कृष्ण कम प्रकृतिक 
विवत्त हें। ऐसी प्रकरतिका संसगं पुरुपस है अतः पुरुष उन कर्क फलोंका भाक्ता हाता है । 
तात्पय यह हे कि जा श्रच्छा या बुरा काय किया जांता है उसका संस्कार प्रकृति पर पड़ता है 
ओर यह प्रकृतिगत संस्कार ही कर्मेके फल देनेमे माध्यमका काय करता है । 


उठे ५ न. के डे ९ न ९ 
न्याय-वेशेषिक अदृष्टका आत्माका गुण मानते है। किसी भी अच्छे या बुरे कायका 
संस्कार आत्मा पर पड़ता है, या यां कहिए कि आत्मामें अहृष्ट नामका गुण उत्पन्न होता है । 
यह तब तक आत्मामें बना रहता हे जब तक उस कर्मका फल न मिल जाय । इस वरह 
इनके मतमें अटृष्टगुण आत्मनिष्ठ हे। यदि यह अरष्ट बेदबिहित क्रियाओंसे उत्पन्न होता है 
तब वह धर्म कहलाता हे तथा जब निषिद्ध कमोसे उत्पन्न होता हे तब अधम कहलाता हे। 


ैद्धांन ४. ४७ के ९ 23. 265 
बोद्धोंने इस जगतकी विचित्रताका कर्मजन्य माना हे। यह कर्म चित्तगत वासनारूप हे । 
अनेक शुभ अशुभ क्रियाकलापस चित्तमें ही ऐसा संस्कार पड़ता हे जा क्षणविपरिणत द्वोता हुआ 
गरी कालान्तरमें हान वाले सुख दुःखका हेतु होता है । 
इस तरह हम इस बातमें प्रायः अनेक द्शनांको एक मत पाते है. कि अच्छे या बुर कार्यसि 
आत्मामें एक संस्कार उत्पन्न होता है। परन्तु जैन मतकी यह विशेषता हे कि बह श्रच्छे या बुरे 


(१) मोौ० इलो० सु० १।१।२। एइछो० १९१। (२) सांडयका० २३॥। सांख्यसु० ५५२५ | (३) 
स्यायसु० ४१।५२। प्रश० भा० १० २७२। न्यायकुसुमाज्जलि प्रथम स्तबक । (४) “कर्म लोकवेचित्र्यं 
बेतवा मावसं न तत'--अभिषरमंकोष । 
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कार्योंके प्रेरक विचारोंसे जहां आत्मामें संस्कार मानता है वहां सूच्ष्म पुद्लोंका उस आत्मासे बन्ध 
भी मानता है। तात्पर्य यह है कि आत्माके शुभ अशुभ परिणामोंसे सूद्म पुल क्मेरूपसे परि- 
णत होकर आत्मासे बंध जाते है ओर समयानुसार उनके परिपाकके अनुकूल सुख-दुशख रूप 
फल मिलता है। जैसे विद्युतशक्ति विद्युद्वाहक तारोंमें प्रवाहित होती हे श्रोर खिचके दबानेपर 
बल्वमें प्रकट हो जाती है. उसी तरह भावकर्मरूप संस्कारोंके उद्ठाधक जो द्रव्यकमेस्कंध समस्त 
श्रत्माके प्रदेशोंमें व्याप्त हैं वे ही समयानुसार बाह्य द्रव्य क्षत्रादि सामग्रीकी अपेक्षा करत हुए 
उदयमें आते हैं तो पुराने संस्कार उद्बुद्ध होकर आत्मामें विकृति उत्पन्न करते हैं । संस्कारोंके 
उद्बोधक कर्मेद्रव्यका सम्बन्ध माने बिना नियत संस्कारोंका नियत समयमें ही उद्बुद्ध हाना नहीं 
बन सकता हे 
सांख्य-योगपरम्परा श्रवश्य प्रकृति नामके विजातीय पदार्थका सम्बन्ध पुरुषसे मानती हे। 
पर उसमें कर्मबन्ध पुरुषका न होकर प्रकृतिका ही होता है। प्रकृतिका आद्य विकार महत्तत्त्व ही, जिसे 
अन्तःकरण भी कहते हैं, अच्छे या बुर विचारोंसे संस्कृत होता है। पर उसमें अन्य किसी बाह्य- 
पदार्थका सम्बन्ध नहीं होता | तात्पय यह है कि एक जैनपरम्परा ही ऐसी है जा प्रतिक्षण शुभा- 
शुभ परिणामोंके अनुसार बाह्य पुट्लल द्रव्यका आत्मासे सम्बन्ध स्वीकार करती है । 
जीव और कर्मका सम्बन्ध अनादिकालसे बराबर चालू है। सभी दाशनिक श्रात्माकी 
संसारदशाको श्रनादि ही स्वीकारते आए हैं। सांख्य प्रकृतिपुरुषके संसगंका अनादि मानता हे, 
न्‍्यायवैशेषिकका श्रात्ममन-संयोग अनादि है, वद्रान्ती ब्रह्मको अविद्याकान्त अनादिकालसे ही 
मानता है, बौद्ध चित्तकी अविद्यारृष्णासे विकृतिको अनादि ही मानते हैं। बात यह हे कि यदि 
श्रात्मा प्रास्म्मस शुद्ध हो तो उसमें मुक्त आत्माकी तरह विक्ृति हो ही नहीं सकतो, चूँकि 
आज हम विकृति देख रहे है. इसलिये यह मानना पड़ता हे कि वह अनवच्लछिन्न कालसे बराबर 
ऐसा ही विकारी चला आ रहा है । 
श्रात्मामें स्वपर कारणोंसे अनेक प्रकारके विकार होते है.। इन सभी विकारोंमें अत्यन्त- 
घातक मोह नामका बिकार है। मोह अथोत विपरीताशिनिवेश या मिथ्यात्वसे अन्य सभो विकार 
बलवान बनते हैं मोहके हट जाने पर अन्य विकार धीरे धोरे निष्प्राण हा जाते हैं। न्यायवैशे- 
पिकोंका मिथ्याज्ञान, सांख्य योगोंका विवेकाज्ञान, बोद्धोंकी अविद्या या सत्त्दृष्टि, इसी मांहके 
नामान्तर हैं। बन्धके कारणोंमें इसीकी प्रधानता है इसके बिना अन्य बन्धके कारण अपनी 
उत्कृष्ट स्थिति या तीत्रतम अनुभागसे कर्मोंका नहीं बाँध सकते । 
न्यायसूत्रमें दाषोंकी वे ही तीन जातियाँ बताई हैं जा आ० कुन्दकुन्दने प्रवचनसार (१८४) में 
निर्दिष्ट की हैं। न्यायसूत्रमें इन तीन राशियोंमें मोहका सबसे तीत्र पापबन्धक कहा है। जैन कामिक- 
परम्परामें मोहका कमेकि सेनापति रूपसे वर्णन मिलता है । इस सेनानायकके बलपर ही समस्त 
सेनामें जोश ओर कार्यक्षमता बनी रहती है। इसके अभावमें थीरे धीरे अन्य कम निबल हो जाते हैं। 
मोहनीय कर्मके दो भेद है-एक दुशनमोहनीय ओर दूसरा चारित्र मोहनीय । इनमें मोह- 
नीयका दर्शन मोहनीय भेद राग, ढवेष, मोहकी त्रिपुटीमें मोहशब्दका बाच्य होता हे । स्वामी समन्त- 
भद्ने दर्शनमोह्दी साधुसे निर्मोही गृहस्थको कल्याशमागका पथिक तथा उत्कृष्ट बताया है। दूसरा 
चारित्रमोहनीय भेद मूलतः कषाय ओर नोकषायोंमें विभाजित होता है। ये कषायें राग द्रेषमें 
विभाजित होकर एक मोहनीय कमको 'राग ढं ष मोह! इस त्रिरूपताका बाना पहिना देती हैं । 
(१) ' 'तुत्तरैराइयं रागद्वेषमोहानर्थान्तर भावात्‌ । तेषां मोह: पापीया न्नामूढस्येतरोत्पत्ते: । -न्यायसू० 
४१३, ६ । 


ट० जयधबलासहित कषायप्राभ्वत 


कथवायपाहुडके चणिसत्र (१० ३६५) में क्रोध मान माया ओर लोभ इन चार कषायोंका 
नयदृष्टिसे राग ओर द्वेषमें विभाजन किया है। और इसी विभाजनकी प्रेरणाके फलस्वरूप 
कषायपाहुडका पेज्जदोसपाहुड भी पयोयवाची नाम रखा गया है । चाहे कषायपाहुड 
कषयोंका कहिए या पेज्जदोसपाहुड दोनों एक ही बात हैं । क्‍्यांकि कषाय या तो पेज्ज रूप 
रगद्वेषमं होगी या फिर दोषरूप । यह रागहंषमें विभाजन प्रायः चित्तको श्रच्छा लगने या 
विभाजन- बुरा लगने आदिके आधारसे किया गया हे । 
नैगम ओर संग्रहनयकी दृष्टिसि क्रोध ओर मान ह्ेषरूप हें तथा माया ओर लोभ 
रागरूप हैं । व्यवहारनय मायाक्रा भी ह्वेष मानता है क्‍योंकि लोकमें मायाचारीकी निन्दा 
गहो आदि होनेसे इसकी दृष्टिमें यह ठ्रेषरूप है। ऋजुसूत्रनय क्रोधको ट्रेषरूप तथा लोभको 
रागरूप सममता है। मान ओर माया न ता रागरूप हैं ओर न द्वेषरूप हीं; क्‍योंकि मान 
क्रोधोत्पत्तिके द्वारा ह्रेषरूप हे तथा माया लोभात्पक्षिके द्वारा रागरूप है, स्वयं नहीं । अतः यह 
परम्पराव्यवहार ऋजुसूत्रनयक्री विषयमयादामें नहीं आता। 
तीनों शब्दनय चारों कपायोंकोा ट्रेंषरूप मानते हैं क्योंकि व कर्मोके आखत्रवमें कारण होती 
हैं। क्रोध मान और मायाका ये पेज्जरूप नहीं मानते। लोभ यदि रक्षत्रयसाधक वस्तुओंका है 
तो बह इनकी दृष्टिमें पेज्ज हे ओर यदि अन्य पापवधक पदार्थोंका हे तो वह पेज्ज नहीं है । 


विशेषावद्यकभाष्य ( गा० ३५३६-३५४४ ) में ऋजुसूत्रनय तथा शब्दनयोंकी दृष्टिमं यह 
विशेषता बताई है कि-चूंकि ऋजुसूत्रनय वतमानमात्रग्राही हे श्रतः वह क्रोधको सवथा हेष 
रूप मानता है तथा मान माया ओर लोभकां जब ये अपनेमें सन्‍्ताष उत्पन्न करें तब रागरूप 
तथा जब परोपघातमें प्रवृत्ति करावें तब टठ्रेषरूप सममता हे । इसतरह इन नयोंको दृष्टिमें 
मान, माया ओ्रोर लोभ विवक्षञाभद्स रागरूप भी हैं ओर ट्वेषरूप भी। 


चूणिसूत्रमें आ- यतिवृषभने कषायोंक य आठ भद गिनाए हें-नामकषाय, स्थापनाकषाय, 
द्रव्यकषाय, भावकषाय. प्रत्ययकषाय, समुत्पत्तिककषाय, आदेशक्षाय ओर रसकषाय। ये भेद 
आचारांगनिय क्ति ( गा० १९० ) तथा विद्वषावश्यकभाष्य में भी पाए जात टे | इन आठ भेदोंमें 
एसे सभी पदार्थोंका संग्रह हा जाता है जिनसें किसी भी दृष्टिस कषाय व्यवहार किया जा 
सकता है । इनमें भावकषाय ही मुख्य कषाय हे। इस कसायपाहुड ग्रन्थमें इस भावकषायका 
तथा इसको उत्पन्न करनेमें प्रबल कारण कपायद्रव्यकर्म श्रथात प्रत्ययकषायका सविस्तर वर्णन 
है। मुख्यतः इस कसायपाहुडमें चारित्रमोहनीय ओर दर्शनमाहनीय कमंका विविध अनुयोग 
द्वारोंमें प्रूषण हे । उसका अश्रधिकारोंके अनुसार संज्षिप्त परिचय इस प्रकार हे । 


२. कसायपाहुडका संत्षिप्त परिचय- 

प्रकृत कषायप्राश्नत पन्द्रह अधिकारोंमे बटा हुआ है। उनमेंस पहला अधिकार पेजदोष- 
विभक्ति है। मालूम होता है यह अधिकार कषायप्राभ्ृतके पेज्जदांपप्राभ्ृत दूसरे नामकी मुख्यतासे 
रखा गया है | अ्रगले चांदह अधिकारोंमें जिस प्रकार कषायकी बन्ध, उदय, सक्त्व शआ्रादि विविध 
दशाओंके द्वारा कषायोंका विम्तृत व्याख्यान किया है उसप्रकार पेज्जदांषका विविध दशाश्रोंके 
द्वारा व्याख्यान न करके केवल उदयकी प्रधानतासे व्याख्यान किया गया है। तथा श्रगले 
चौदह अधिकारोंमें कषायका व्याख्यान करते हुए यथासंभव तीन दर्शनमोहनोयकों गभित करके 
ओर कहीं प्रथक रूपसे उनकी विविध दशाओंका भी जिसप्रकार व्याख्यान किया है उस प्रकार 
पेज्जदोषविभक्ति अधिकारमें नहों किया गया है किन्तु वहाँ उसके व्याख्यानकों संथा छोड़ 
दिया गया हे | 


प्रस्तावना ८१ 


अगले चोदह अधिकार ये हैं-- 


स्थितिविभक्ति, अनुभागविभक्ति, प्रदेशविभक्ति-मीणामीण-स्थित्यन्तिक, बन्धक, वेदक 
उपयोग. चतुःस्थान, व्यश्लनन, दर्शनमाहोपशामना, दशंनमांहक्षपणा, संयमासंयमलब्धि, संयम- 
लब्धि, चारित्रमोहोपशामना, ओर चारित्रमाहक्षपणा। 


इनमेंसे प्रारंभके तीन अधिकारोंमें सक्त्वमें स्थित मोहनीय कर्मका, बन्धकमें मोहनीयके 
बन्ध ओर संक्रमका, वेदक ओर उपयोगमें मोहनीयके उदय, उदीरणा और वेदक कालका, चतु 
स्थानमें चार प्रकारकी अनुभाग शक्तिका, व्यक्ननमें क्रांधादिकके एकाथंक नामोंका मुख्यतया 
कथन हे । शेष सात अधिकारोंका विषय उनके नामोंसे ही स्पष्ट हा जाता हे । 


संक्तेपमें इन अधिकारोंका बेटवारा किया जाय तो यह कहना होगा कि प्रारंभके आठ 
अधिकारोंमें संसारके कारणभूत माहनीय कर्मकी विविध दशाओंका वर्णन है । अन्तिम सात 
अधिकारोंमें आत्मपरिणामोंके विकाशसे शिथिल्ल होते हुए मोहनीय कमेकी जो विविध दशाएं 
हाती हैं उनका बशन हे । 


) स्थितिविभक्ति--जब काइ एक विवज्ञषित पदार्थ किसी दसर पदांथंकां आवृत करता 
हे या उसकी शक्तिका घात करता है तब साधारगतया आबरण करनेवाले पदार्थमें आवरण 
करनेका स्वभाव, आवरणा करनेका काल, आवरण करनेकी शक्तिका हीनाधिकभाव ओर आवरण 
करनेवाल पदाथका परिमाण ये चार अवस्थाएं एक साथ प्रकट होती हैं | यह हम बता ही 
आय है कि आत्मा आत्रियमाण है और कर्म आवरण. अतः कमके द्वारा आत्माके आवृत 
हेानपर कर्मकी भी उक्त चार अवस्थाएं होती है जे कि आवरण करनेके पहले समयमें ही 
सनिश्चित है। जाती हैं । आगममें इनकों प्रकृति, स्थिति, अमुभाग ओर प्रदेशबन्ध कहा है । 
इसप्रकार कर्मकी चार अवबस्थाएं है फिर भी गुणघधर अभद्टारकने प्रकृतिबन्धका सखतन्त्र अधिकार 
नहीं माना है, क्यांकि प्रकृति, स्थिति ओर अनुभागका अविनाभात्री है, अतः उसका दक्त 
अधिकारों अन्तर्भाव कर लिया है। इसप्रकार यद्यपि दूसरे अधिकारका नाम स्थितिविभक्ति 
है पर उसमें प्रकरतिबिभक्ति ओर स्थितिविभक्ति दानोंका वर्णन किया है | 


प्रकृतित्रिभक्ति- प्रकृति शब्दका अर्थ ऊपर लिख ही आय है। विभक्ति शब्दका अर्थ 
विभाग है। यह विभक्ति नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल, गणना. संस्थान ओर भावके भदस 
अनेक प्रकार की है । पर प्रकृतमें द्रव्यविभक्तिके तद्बथतिरिक्त भेदका जा कर्मविभक्ति भेद हैं 
बह लिया गया है। यद्यपि इस कषायप्राभृतमें एक सेहनीय कमंका ही विशद वणन हे पर 
वह आठ कर्मेमेंस एक है अतः उसके साथ विभक्ति शब्दके लगानेमें कोई आपत्ति नहीं है । 
माहनीयका म्वभाव सम्यकक्‍त्व ओर चारित्रका विनाश करना है । इस प्रकृति विभक्तिके मूल- 
प्रकृतिविभक्ति ओर उत्तरप्रकरतिविभक्ति य दो भेद है । 


हक 

इनमेंसे मूलप्रकृतिविभक्तिका सादि आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा विवेचन किया है। उत्तर 
प्रकतिविभक्तिके एकेक उत्तरप्रकरतिविभक्ति और प्रकृतिस्थान उत्तरप्रकृतिविभक्ति ये दो भेद है। 
जहाँ मोहनीयकी अ्रट्टाइंस प्रकृतियोंका प्रथक प्रथक कथन किया हे उसे एकेक उत्तरप्रकृतिवि 
भक्ति कहते हैं। तथा जहां मोहनीयके अद्राइस, सत्ताइंस आदि प्रकृति रूप सच्त्वस्थानोंका 
कथन किया है उसे प्रकृतिस्थान उत्तरप्रकृतिविभक्ति कहते हैं। इनमेंसे एकेकउत्तरप्रकृतिविभक्तिका 
समुत्कीतना आदि अनुयागद्वारोंके द्वारा ओर प्रकृतिस्थान उत्तरप्रक्रतिषिभक्तिका स्थानसमुत्कीततेना 
आदिके द्वारा कथन किया हे । 

११ 


दर जयधवलासहित कषायप्राभ्ृत 


स्थिति विभक्ति-जिसमें चादह मा्गणाओंका आश्रय लेकर मोहनीयके अ्रट्राइस भेदोंकी 
जघन्य ओर उत्कृष्ट श्िति बतलाई है उसे स्थितिविभक्ति कहते हैं। इसके मृलप्रकृतिस्थिति- 
विभक्ति ओर उत्तरप्रकृतिस्थितिविभक्ति इस प्रकार दो भेद हैं। एक समयमें मोहनीयके जितने 
कर्मस्कन्ध बंधते है. उनके समूहको मूलप्रकृति कहते हैं ओर इसकी स्थितिकों मूलप्रकृतिस्थिति 
कहते हैं । तथा अलग अलग मोहनीय कमकी अद्वाईस प्रक्ृतियोंकी स्थितिको उत्तरप्रकृतिस्थिति 
कहते हैं। इनमेंसे मृलप्रक्ृतिम्धितिविभक्तिका स्वविभक्ति आदि श्रनुयोगद्वारोंके द्वारा कथन 
किया है ओर उत्तर प्रकृतिस्थितिका श्रद्धाच्छेद आदि अनुयोगद्वारोंके द्वारा कथन किया हे । 


(३) अनुभाग विभक्ति--करमोंमें जा अपने कायके करनेकी शक्ति पाई जाती है उसे अनुभाग 
कहते हैं । इसका विस्तारसे जिस अधिकारमें कथन किया हे उसे अनुभागविभक्ति कहते हैं | 
इसके भी मृलप्रकृति अनुभागविभक्ति ओर उत्तरप्रकृति अनुभागविभक्ति य दो भद हैं। सामान्य 
मोहनीय कर्मके अनुभागका विस्तारसे जिसमें कथन किया हे उसे मूल प्रकृति अनुभागविभक्ति 
कहते हैं । तथा मोहनीयकरमके उत्तर भेदोंके अनुभागका विस्तारसे जिसमें कथन किया है उसे 
उत्तरप्रकृति अ्नुभागविभक्ति कहते हैं । इनमेंसे मूलप्रकृति अनुभागविभक्तिका संज्ञा आदि अनु- 
योगद्वारोंके द्वारा ओर उत्तरप्रकृतिअनुभागविभक्तिका संज्ञा आदि अधिकारोंमें कथन किया है । 

(४) प्रदेशविभक्ति-कोकाभीण-स्थित्यन्तिक--प्रदेशविभक्तिके दो भेद १-मल्ष प्रकृति प्रदेश- 
विभक्ति आर उत्तरप्रकृतिप्रदंशविभक्ति । मूलप्रकृतिप्रदेशविभक्तिका भागाभाग आदि अधिकारांमें 
कथन किया है। तथा उत्तरप्रक तिप्रदेशावर्भाक्तका भी भागाभाग आदि अधिकारोांमें कथन किया है। 


भोणाक्ोण-किस स्थितिमें स्थित प्रदेश उत्तपणा अपकपण संक्रमण ओर उदयक याग्य 
झोर अयाग्य है, इसका मीणामीण अधिकारमें कथन किया गया है । जो प्रदेश उत्कषण 
ध्रपकर्षण संक्रमण ओर उदयके याग्य हैं उन्हें कीण तथा जा उत्कर्पण अपकर्षण संक्रमण ओर 
उदयके याग्य नहीं हैं उन्हें अमीण कहा है । इस मीणामीणका समुत्कीतेना आदि चार अधि- 
कारांमें वन हैं । 

स्थित्यन्तिक-स्थितिको प्राप्त हेनेबाल प्रदेश स्थितिक या स्थिस्यन्तिक कहलाते हैं। अतः 
उत्कृष्ट स्थितिको प्राप्त, जघन्य स्थितिकां प्राप्त आदि प्रदेशाका इस अधिकारमें कथन है | इसका 
समुत्कीतना, स्वामित्त ओर अल्पबहुत्व इन तीन अधिकारांमें कथन किया है। जा कम बन्धसमयस 
लेकर उस कमकी जितनी स्थिति हे उतने काल तक मसत्तामें रह कर अपनी स्थितिकरे अन्तिम 
समयमें उदयमें दिखाई देता है वह उत्कष्ट स्थितिप्राप्त कम कहा जाता है । जा कर्म बन्धक्के समय 
जिस स्थितिमें नित्षिप्त हुआ हे अनन्तर उसका उत्कषंण या अपकर्षण हानेपर भी उसी स्थितिका 
प्राप्त होकर जा उदयकालमें दिखाई देता हे उसे निषेकस्थितिप्राप् कर्म कहत हैं| बन्धके समय 
जे। कम जिस स्थितिमें निज्षिप्र हुआ है उत्कषण ओर अपकर्षण न होकर उसी स्थितिके रहते 
हुए यढ्वि वह उदयमें आता है ता उसे अधानिषेकस्थितिप्राप्त कर्म कहते हैं । जे कर्म जिस 
किसी स्थितिका प्राप्त हाकर उदयमें आता हे उसे उदयनिषेकस्थितिप्राप्त कम कहते हैं । इस 
प्रकार इन सबका कथन इस अधिकारमें किया हे । 

(५) बन्धक--बन्धके वन्‍्ध ओर संक्रम इसप्रकार दो भेद हैं । मिथ्यात्वादि कारणोंसे 
कर्मभावके योग्य का्मण पुठ्लस्कन्धांका जीवके प्रदेशांके साथ एकत्तेत्रावगाहसंबन्धकेा बन्ध 
कहते हैं । इसके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश ये चार भेद है । जिस अनुयागद्वारमें 
इसका कथन है उसे बन्ध अनुयागद्वार कहते हैं। इसप्रकार बंधे हुए कर्मोका यथायाग्य अपने 
अवान्तर भेदोंमें संक्रान्त द्वोनेके। संक्रम कहते हैं । इसके प्रकृतिसंक्रम आदि अनेक भेद हैं 


प्रस्तावना ८३ 


इसका जिस अनुयागद्वारमें विस्तारसे कथन किया है उसे संक्रम अनुयागद्वार कहते हैं । बन्ध 
अनुयागद्वारमें इन दोनोंका कथन किया हे । बन्ध ओर संक्रम दोनोंकी बन्ध संज्ञा देनेका यह 
कारण है कि बन्धके अकमेबन्ध ओर कर्मबन्ध ये दो भेद है । नवीन बन्धका अक्मंबन्ध ओर 
बंधे हुए कर्मोके परस्पर संक्रान्त होकर बंधनेके कमबन्ध कहते हैं। अतः दोनेंका बन्ध संज्ञा 
देनेमें कोई आपत्ति नहीं हे । 

इस अधिकारमें एक सूत्रगाथा आती हे, जिसके पृवार्थ द्वारा प्रकृतिबन्ध आदि चार 
प्रकारके बन्धांकी और उत्तराध द्वारा प्रकृतिसंक्रम आदि चार प्रकारके संक्रमांकी सूचना की 
हे। बन्धका वर्णन ता इस अधिकारमें नहीं किया दे उस श्रन्यन्नस देंख लनेंकी प्रेरणा की 
गई है, किन्तु संक्रमका वर्णन खूब विस्तारसे किया है। प्रारम्भमें संक्रमका निक्षेप करके प्रक्ृतमें 
प्रकृतिसंक्रमसे प्रयाजन बतलाया हैँ । ओर उसका निरूपण तीन गाथाओं के द्वारा किया है। 
उसके पश्चात्‌ ३२ गाथाओंस प्रकृतिस्थान संक्रमका वणन किया है। एक प्रकृतिके दूसरी प्रकृति- 
रूप द्वाजानेको प्रकृतिसंक्रम कहत है, जैसे मिथ्यात्व प्रकृतिका सम्यक्त्व ओर सम्यकमिध्यात्व 
प्रकृतिमें संक्रम हे जाता है। ओर एक प्रकृतिस्थानके अन्य प्रकृतिस्थानरूप हो जानेके प्रकृति- 
स्थानसंक्रम कहत हैं। जैसे, मेहनीयकर्मके सत्ताईस प्रकृतिक सक्त्वस्थानका संक्रम अद्वाईस 
प्रकतियांकों सत्तावाल मिथ्यारष्टिमें हाता है। किस प्रकतिका किस प्रकृतिरूप संक्रम होता है और 
किस प्रकृतिरूप संक्रम नहीं हाता, तथा किस प्रकृतिस्थानका किस प्रकृतिस्थानमें संक्रम होता है 
ओर किस प्रकृतिस्थानम संक्रम नहीं होता, आदि बातांका विस्तारसे विवेचन इस अ्रध्यायमें 
किया गया हे। यह अधिकार बहुत विस्तृत हे । 

(६) वेदक-इस अधिकारमें उदय ओर उदीरणशाका कथन है। कर्मोका अपने समयपर जे। 
फलादय द्वोता है उसे उदय कहत हैं । ओर उपायविशेषसे असमयमें ही उनका जे| फलादय 
हाता है उसे उदीरणा कहते हैं । चूँकि दोनों ही अवस्थाओंम कर्मफलका वेदन-अनुभवन करना 
पड़ता है इसलिय उदय ओर उदीरणा दानोंको ही वेदक कहा जाता है। इस अश्रधिकारमें चार 
गाथाएँ हैं, जिनके द्वारा अन्थकारने उद्य-उदीरणाविषयक अनेक प्रश्नोंका समवतार किया है 
ओर चूणिसूत्रकारने उत्का आलम्बन लकर विस्तारस विवेचन किया है। पहली गाथाके द्वारा 
प्रकृति उदय, प्रकृति उदीरणा ओर उनके कारण द्रव्यादिका कथन किया है। दूसरी गाथाके 
द्वारा स्थिति उदीरणा, अनुभाग उदीरणा, प्रदेश उदीरणा तथा उदयका कथन किया है । तीसरी 
गाथाके द्वारा प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश विषयक भुजाकार, अल्पतर, अवस्थित और 
अवक्तव्यका कथन किया हैं। अथांन्‌ यह बतलाया है कि कान बहुत प्रकृतियांकी उदीरणा 
करता है ओर कान कम प्रकृतियांकी उदीरणा करता है। तथा प्रति समय उद्ोरणा करनेवाला 
जीव कितने समय तक निरन्तर उदीरणा करता है, आदि । चाथी गाथाढे द्वारा प्रकृति, स्थिति, 
अनुभाग ओर प्रदेशविषयक बंध, संक्रम, उदय, उदीरणा और सत्त्वके अल्पबहुत्वका कथन 
किया गया है| यह अधिकार भी विशेष विस्तृत है । 

(७) उपयोग--इस अधिकारमें क्रोाधादि कषायोंके उपयागका खरूप बतलाया गया है। 
इसमें सात गाथाएँ है। जिनमें बतलाया गया है कि एक जीवकें एक कषायका उदय कितने 
काल तक रहता है ? किस जीवके केनसी कषाय बार वार उदयमें आती है ? एक भवमें एक 
कषायका उदय कितनी वार होता हे और एक कषायका उदय कितने भवों तक रहता है ? 
जितने जीव वतमानमें जिस कपायमें विद्यमान हें क्‍या वे उतने ही पहले भी उसी कषायमें 


विद्यमान थे ओर क्या आगे भी विद्यमान रहेंगे ? आदि कषायविषयक बातोंका विवेचन इस 
अधिकारमें किया गया हे ! 


दा जयधघवलासहद्दित कषायप्राभ्ृत 


(८) चतुमत्थान-घातिकर्मोमें शक्तिकी अ्रपेक्ञा लता आदि रूप चार स्थानांका विभाग किया 
जाता है। उन्हें क्रशः एक स्थान, द्विस्थान, त्रिस्यान और चतुःस्थान कहते हैं। इस अधिकारमें 
क्रोध, मान, माया ओर लाभकषायके उन चारों स्थानोंका बणन हे इसलिय इस अधिकारका 
नाम चतुःस्थान है । इसमें १६ गाथाएँ हें। पहली गाथाके द्वारा क्राथ मान माया और लेाभके 
चांर चार प्रकार होनेका उल्लेख किया हे आर दूसरी, तीसरी तथा चौथी गाथाके द्वारा वे प्रकार 
बतलाये हैं। पत्थर, प्रथिवी, रेत और पानीमें हुई लकीरके समान क्रोध चार प्रकारका होता है । 

त्थरका स्तम्भ, हड्डी, लकड़ी ओर लताके समान चार प्रकारका मान होता है, आदि । चारां 
कषायांके इन सोलह्द स्थानोंमें कोन किससे अधिक होता हे केन किससे हीन हाता है ? कान 
स्थान सवधाती हे ओर केन स्थान देशघाती है ? क्‍या सभी गतियांमें सभी स्थान होंत हैं या 
कुछ अन्तर है ? किस ख्थानका अनुभवन करत हुए किस स्थानका बंध हाता है ओर किस 
स्थानका अनुभवन नहीं करत हुए किस स्थानका बंध नहों हाता ? आदि बातांका वणुन 
अधिकारमें हे । 


(6) व्यञ्जन-इस अधिकारमें पाँच गाथाओंके द्वारा क्राध, मान, माया ओर लेके 
पयायवाची शब्दोंका बतलाया हे। जसे, ऋधक क्राध, राष, द्रघ आदि, मानक मद, दप, स्तम्भ 
आदि, सायाके निकति वंचना आदि ओर लाभके काम, राग, निदान, आदि। इनके द्वारा प्रन्थ- 
कारने यह बतलाया हैँ किस किस कषायमें कान कान बातें आता हैं। इन पयायशब्दोंस प्रत्यक 
कषायका स्वरूप रपष्ट हा जाता है । 


(१०) दर्शनमोहोपश्ठमना-इस अधिकारमें दशनमाहनीय करमंकी उपशमनाका वणुन है। 
दश्शमाहनीयकी उपशमनाके लिय जांब तीन करण करता हे-अधः्करण, अपृवकरण आर 
अनिवृत्तिकरण । प्रारम्भमें ग्रन्थकारन चार गाथाआक द्वारा अधःप्रवृत्तकरणक प्रथम समयस 
लेकर नीचक्री ओर ऊपरको अवस्थाओंम हानवाल कायोंका प्रश्नरूपमं निदेश किया हें। जेस 
पहली गाथा प्रश्न किया गया हूँ कि दश्श नमाहूनीयकी उपशमना करनवाल जींवक परिणाम कस 
हात है ! उनके कान याग, कान कपाय, कान उपयाग, कान लश्या ओर कांनसा बंद हाता हे 
आदि ? इन सब प्रश्नोंका समाधान करक चूणिसूत्रकारन तानां करणाका स्वरूप तथा उनमें हान- 
वाल कायोका विवचन किया हैं। इसके बाद पन्द्रह गाथाओंक द्वारा दशनमाहके उपशामकको 
विशषताएं तथा सम्यग्हप्धठका खभाव आदि बतलाया हे। 


(११) दर्शनमोहको क्षपणा-इस अधिकारक प्रारम्भ पांच गाथाअओक द्वारा बतलाया हूँ 
कि दर्शनमाहकों क्षपणाका प्रारम्भ कमभूमिया सनुष्य करता हें। उसके कमस कमर तजा लेश्या 
अवश्य हाती है, क्षपणाका काल अ्न्तमुंह्त हाता हैँ । दशनमांहकों क्षपणा हानपर जिस भव 
क्षपणाका आरम्भ किया हैं उसक सिवाय अधिकस अधिक तोन भव धारण करक माक्त हा 
जाता है आदि । दशंनमाहके क्षपणक लिय भो अधःकरण, अपृर्वंकरण ओर अनिवृत्तिकरणका 
होना आवश्यक है। अतः चूणिसूत्रकारने इन तीनों करणोंका विवचन तथा उनमें हानेवाले 
कार्योका दिग्द्शंन इस अधिकारमें भी विस्तारसं किया हे । आर बतलाया हैँ कि जीव दशन- 
मोहकी क्षपणाका प्रस्थापक्र कब होता है तथा वह मरकर कहां कहां जन्म ले सकता है ! 


(१२) वेशविरत-इस अधिकारमें संयमासंयमलब्धिका वर्णन हैँ | अ्प्रत्याख्यानावरण 
कषायके उदयके अमावसे देशचारित्रको प्राप्त करनेवाले जीवके जो विशुद्ध परिणाम होते हैं. उसे 
संयमासंयमलब्धि कहते हैं । जा उपशम सम्यक्त्वके साथ संयमासंयमका प्राप्त करता है उसके 
तीनों ही करण होते हैं। किन्तु उसकी विवज्ञा यहाँ नहीं की है क्योंकि उसका अन्तभाव सम्य- 


प्रस्तावना ८५ 


कत्वकी उत्पत्तिमें ही कर लिया गया है। अतः उसे छोड़कर जो वेदक सम्यम्दृष्टि या वेदकप्रायोग्य 
मिथ्यादृष्टि संयमासंयमको प्राप्त करता है. उसका प्रूपण इस अधिकारमें किया है। उसके 
प्रारम्भके दो ही करण होते हैं, तीसरा अ्निवृत्ति करण नहीं हाता है। अतः इस अधिकारसें 
दोनों करणाँमें होने वाले कार्योका विस्तारस विवेचन किया गया है। इस अधिकारसें कवल 
एक ही गाथा हे । 


(१३) संयमलब्धि-जों गाथा १२ वे देशविरत अधिकारमें है वही गाथा इस अधिकारमें भो 
है। संयमासंयमलब्धिके ही समान विवक्षित संयमलब्धिमें भी दा दी करण हात हैं, जिनका 
विवेचन संथ्मासंयमलब्धिकी ही तरह बतलाया है। अन्तमें संयमलब्धिसे युक्त जीबोंका निरूपण 
आठ अनियागद्दारोंसे किया है । 


(१४) चारित्र मोहनीयकी उपशामना-इस अधिकारमें आठ गाथाएं हैँ । पहली गाथाके द्वारा, 
उपशामना कितने प्रकारकी है, किस किस कमंका उपशम होता है, झादि प्रश्नोंका अवतार किया 
गया है । दूसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चारित्रमाह प्रकतिकी स्थितिके कितने भागका उपशम करता 
> कितने भागका संक्रमण करता है कितने भागकी उदीरणा करता है आदि प्रश्नोंका अवतार 
किया गया है। तीसरी गाथाके द्वारा, निरुद्ध चारित्रमोहनीय प्रकृतिका उपशम कितने काल्नमें 
करता है, उपशम करनेपर संक्रमण ओर उदीरणा कब करता है, आदि प्रश्नों का अवतार किया 
गया है । चौथी गाथाके द्वारा, आठ करणोंमेंस उपशामकर्के कब किस करणाकी व्युच्छित्ति होती 
है आदि, प्रश्नोंका अवतार किया गया है । जिनका समाधान चुणिसूत्रकारने विस्तारस किया 


७ 


है । इस प्रकार इन चार गाथाओंके द्वारा उपशामकका निरूपण किया गया है ओर शेष चार 


के 
ब- 


गाथाओंऊ द्वारा उपशामकके पतनका निरूपण किया गया है, जिसमें प्रतिपातके भद्‌, आदिका 
सुन्दर विवेचन हे । 


(१५) चारित्रमोहकी क्षपणा-यह अधिकार बहुत विस्तृत हैं । इसमें क्षपकर्नेणिका विवचन 
विस्तारस किया गया है। अधःकरण, अपूर्वकरण ओर अनिवृत्तिकरणके बिना चारित्रमाहका 
ज्ञय नहीं हा सकता, अतः प्रारम्भमें चुश्सूत्रकारने इन तीनों करणोंमें हानेबाल कार्योका विस्तारस 
बर्णन किया है। नौवें गुणस्थानके अवेदभागमें पहुंचने पर जो काये हाता हे उसका विवेचन 
गाथा सूत्रोंसे प्रारम्भ हाता है। इस अधिकारमें मूलगाथाएं २८ हैं ओर उनकी भाष्य गाथाएं 
८६ हैं। इस प्रकार इसमें कुज्ञ गाथाएं ११४ है। जिसका बहुभाग माहनीयकमकी क्षपणासे 
सम्बन्ध रखता है । श्रन्तकी कुछ गाथाओंमें कषायका क्षय हा जानेंके पश्चात्‌ जा कुछ काय 
दाता है. उसका विवेचन किया है। अन्तकी गाथामें लिखा हे कि जब तक यह जीव कषायका 
ज्ञय होजानेपर भी छद्यस्थ पर्योयसे नही निकलता है. तब तक ज्ञानावरण, दृशनावरण और 
अन्तरायकर्मका नियमसे वेदन करता है। उसके पश्चात्‌ दूसरे शुक्लध्यानसे समस्त घातिकर्मोको 
समूल नष्ट करके सर्वज्ञ ओर सर्वेदर्शो होकर विहार करता है। कषायप्राश्वत यहां समाप्त हो 
जाता है। किन्तु सर्वज्ञ सर्वंदर्शी हो जानेके बाद भी जीवके चार अघातिया कर्म शेष रह 
जाते हैं, अतः उनके ज्ञयका विधान चूर्णिसूत्रकारने पश्चिमस्कन्धनामक अनुयागद्वारके द्वारा 
किया है। ओर वह द्वार चारित्रमाहकी क्षणणा नामक अधिकारको समाप्रिके बाद प्रारम्भ 
होता है । इसमें चार अघातिकर्मका क्षय बतलाकर जोबको मोक्षकी प्राप्ति हानेका कथन किया 
गया है। इस प्रकार संक्षेपमें यह कषाय प्राश्वतके अधिकारोंका परिचय हे । 


इलबालमहाकाररमफ्दमापम सतह 


द्् जयघवलासहित कषायप्राश्षत 


हें, मड्लवाद- 
भारतोय वाड्मयमें शासत्रके आदिमें मंगल करनेके अनेक प्रयोजन तथा हेतु पाय जात 
हैं। इस विषयमें वैदिक द्शनोंका मूल आधार तो यह मालूम द्वोता है कि मंगल करना एक वबेद- 


विहित क्रिया है, ओर जब वह श्रतिविहित है ता उसे करना हो चाहिए। श्रवियोंके सडद्भावमें 
जैसे प्रत्यक्ष एक प्रमाण हे उसी तरह निविवाद शिष्टाचार भी उसका एक अ्रन्यतम साधक 
द्वेता है। जिस कायको शिष्टजन नि्विवाद रूपसे करत चले आए हों बहू निमूंलक ता नहीं हो 
सकता । अतः इस निर्विवाद शिष्टाचारसे अनुमान हाता है कि इस मंगलकायको प्रतिपादन 
करनेवाला कोई वेद्वाक्य अवश्य रहा है | भले हो आज उपलब्ध वेद भागमें वह न मिलता हा। 
इस तरह जब मंगल करना श्रतिविहित है, ता “ श्रौतात्‌ साड्भात्‌ कर्ण: फलावश्यम्भावनियमात्‌ 
आअथात्‌ पूर्ण विधिविधानस किये गये वेदिक कर्मोका फल अवश्य होता है ।” इस नियमके अनु- 
सार वह सफल भी अवश्य ही हांगा 


किसी भो ग्रन्थकारकों सब प्रथम यही इच्छा होती है कि मेरा यह प्रारम्भ किया हुआ 
ग्रन्थ ,निविष्न समाप्त हो जाय। अतः मंगल ग्रन्थपरिसमाप्तिकी कामनासे किए जानके कारण 
काम्यकर्म हे। जिस तरह अग्निष्टोम यज्ञ खगेकी कामनासे किया जाता है तथा यज्ञ ओर स्वर्गमें 
कार्यकारणभावके निर्वाहके लिए अरदृष्ट अथोन्‌ पुण्यकों द्वार माना जाता है उसी तरह मंगल 
ओर ग्रन्थ परिसमाप्रिमें कार्यकारणभावकी श्रृंखला ठीक वेंठानेके लिए थिन्नध्वंसका द्वार मानते 
हैं । तात्पय यह है कि जैसे यज्ञ पुण्यके द्वारा खर्गमें कारण हाता है उसी तरह मंगल विप्न- 
ध्वंसके द्वारा प्रन्थकी समाप्तरिका कारण हाता है । जहाँ मंगल हाने पर भी ग्रन्थपरिसमाप्रि नहों 
देखी जाती वहाँ अगत्या यही मानना पड़ता है कि मंगल करनेमें कुछ न्‍्यूनता रही होगी। ओर 
जहाँ मंगल न करन पर भा ग्रन्थपरिसमाप्रि दखो जाता हैं । वहा यहा मानना चाहिए किया ता 
बहाँ कायिक या मानस मंगल किया गया हांगा या फिर जन्मान्तरीय मंगल कारगा रहा हैं । 


द ७ 4७५ ७० (6.0 ्ः /ः *+_ ०, /# 4 42 नरमी 2। 
विज्नध्वंस स्वयं काय नहीं है, क्योंकि पुरुषार्थ मात्र विश्नभ्वंसकें लिए नहीं क्रिया हैं किन्तु 
उसका लक्ष्य हे प्रन्थपरिसमाप्ति । एक पक्त तो यह भी उपलब्ध हाता हैं, जिस नवीनोंका पक्त 


कहा गया हे कि मंगलका सात्ञान्‌ फल विन्नन्वंस हां है, ्रन्थकी पारसगाप्रि ता बद्धि प्रतिभा 
अध्यवसाय आंद कारणकलापस हाता हृ॑ 


मंगल करना ओर उसे भ्रन्थमें निबद्ध करना य दो वरतुएं हैं । प्रत्यक शिष्ट ग्रन्थकार सदा- 
चारपरिपालनकों दृष्टिस मनायागपूृ्ब॑क मंगल करता ही है भल ही वह मंगल कायिक हो या 
वाचिक । उसे शाक्षमें निबद्ध करनंका मूल प्रयाजन ता शिष्योंकों उसको शिक्षा देना हैं। अ्रथात्‌ 
शिष्य परिवार भी कार्योरम्ममे मंगल करके मंगलका परम्पराकां चालू रखें । 


इन मंगलोंमं मानस मंगल ही मुख्य है । इसके रहने पर कायिक ओर बाचनिक मंगलके 
अभावमें भी फलको प्राप्ति हा जाती है पर मानस मंगलके अभावमें या उसकी अपुणतामें 
कायिक ओर वाचनिक मंगल रहने पर भी फल प्राप्ति नहो हाती । तात्पय यह हे कि मानस 


(१) सांश्यसू० ५११। (२) “प्रत्यक्षमिव अविगीतशिष्टाचारो५पि श्रुतिसद्भावे प्रमाणमेव निम्म - 
लस्‍्प च शिष्टाचारस्यासंभवात्‌ । अप्रमाणमछकस्य च॒ प्रामाणिकविगानविरहानुपपत्ते: ।” न्याय० ता० प० 
पृ० २६। (३ ) वेशे० उप० पृू० २। ( ४ ) मुक्तावली दिनकरी प० ६। वेश्षे० उप० पृ० २। 
तकंदी० पृ० २। (५) मकतावली पु० ६। (६) किरणावलो १० ३ । न्यायवा ता० टी० पृ० ३॥ 
(७) प्रश० ब्यो० पृू० २० छ । 


प्रस्तावना ८७ 


मंगलसे मंगलकत्तोको धर्मविशेषकी उत्पत्ति होती है, उससे अ्रधमेका नाश होकर निर्विन्र काय- 
परिसमाप्रि हो जाती है | 
५ में ८, ०. ४७७, «२ २४ 

वेदान्तमें व्यवहारट्रष्टिसे सभी मंगलोंके यथायोग्य करनेका विधान है। इस तरह वेदिक 
परम्परामें मंगल श्रतिविहित काय है। वह विप्रध्वंसके द्वारा फलकी प्राप्रि श्रवश्य कराता हे । 
ओर यतः वह अश्रतिविहिित है अतः वह शिष्टजनोंको अवश्य कक्षव्य हे। तथा शिष्य शिक्षाके 
लिए उसे यथासंभव ग्रन्थमें निबद्ध करनका भी विधान हे । 

पातञझजल महाभाष्य (१११) में मंगलका प्रयोजन बताते हुए लिखा है कि शाख्रके श्रादि 
में मंगल करनेसे पुरुष वीर तथा आयुष्मान होते हैं तथा अध्ययन करनेवालोंके प्रयोजन सिद्ध 
हा जाते है। दग्डी आदि कवियोंने महाकाव्यके अंगके रूपमें मंगलकी उपयोगिता मानी है । 


बौद्धपरम्परामें अपने शास्ताका माहात्म्य ज्ञापन करना ही मंगलका मुख्य प्रयोजन है । 
यद्यपि शास्ताके गुगोंका कथन करनेस उसके माहात्म्यका वर्णन हो जाता हे फिर भी शास्ताको 
नमस्कार इसलिए किया जाता हैं जिसस नमस्कत्तांका पुण्यकी प्राप्ति हो। इस परम्परामें सदाचार 
परिपालनका भी मंगल करनेका प्रयाजन बताया गया है । 


तत्त्वसंप्रह पंजिका (१० ७)में मंगलका प्रयाजन बताते हुए लिखा है कि भगवानके गुणोंके 
वर्णन करनेसे भगवान में भक्ति उत्पन्न हाती है ओर उससे मनुष्य अन्तिम कल्याणकी ओर 
म्ुकता है । भगवान के गुणोंकां सुनकर श्रद्धानुसारी शिष्योंका तत्काल ही भगवान में भक्ति 
उत्पन्न हो जाती है। प्रज्ञानुसारिशिष्य भी ग्रन्नादिगुणोंमें अभ्याससे प्रकष देखकर बेस अति 
प्रकर्पगुणशाली व्यक्तिकी संभावना करके भगवानमें भक्ति ओर आदर करने लगत हैं। पीछे 
भगवानके द्वारा उपदिष्ठ शाह्योंके पठन पाठन ओर अनुष्ठानसे निवाणकी प्राप्ति कर लते हैं। 
खातः निव्राग प्राप्रिमं प्रधान कारण भगवड्भक्ति ही हुईं। ओर इस भगवनविषयक चित्तप्रसाद- 
को उत्पन्न करनेके लिए शाख्रकारका भगवानके बचनोंके आधारसे रचे जानेवाले शासत्रके आदियें 
मंगल करना चाहिए। क्योंकि परम्पगसे भगवान भी शास्त्रकी उत्पत्तिमें निमित्त होते हैं। इस 
तरह इस परम्परामें मंगल करनेके निम्नलिखित प्रयाजन फलित हाते हें--शास्ताका माहात्म्य- 
ज्ञापन, सदाचारपरिपालन, नमस्कतांका पुण्यप्राप्ति, देवता विषयक भक्ति उत्पन्न करके अ्रन्ततः 
सवश्रयःसंप्राप्रि ओर चुँकि शास्ताके वचनोंके आधारसे ही शास्त्र रचा जा रहा है अ्रतः परम्परासे 
निर्मित्त हानेवाले शास्ताका गुगस्मरण । यहाँ यह बात खास ध्यान देने योग्य हे कि जो बेदिक 
परम्परामें श्रतिविहित हानेसे मंगलकी अवश्यकत्तंव्यता तथा मंगलका निरविप्न ग्रन्थसमाप्रिके 
प्रति कार्यकारणभाव देखा जाता है वह इस परम्परामें नहीं हे। बोद्ध परम्परामें वेद्प्रामाण्यका 
निरास करनेके कारण श्रतिविहित हानेसे मंगलकी अवश्यकतेव्यता ता बताई ही नहीं जा 
सकती थी पर उसका ग्रन्थपरिसमाप्रिके साथ कायकारणभाव भी नहीं जोड़ा गया है। फलत 
इस परम्परामें अपने शास्ताके प्रति कृतज्ञता ज्ञापनाथ अथवा लाॉककल्याणुके लिए ही मंगल करना 
उचित बताया गया है । 


जैन परम्परामें यतिवृषभाचायने त्रिछोकप्रज्ञप्तिमि' मंगलका साड्भपाज़ त्रिवेचन किया है। 
उन्होंने उसका प्रयोजन बताते समय लिखा हे कि शाल्रके आ्रादि मध्य ओर श्रन्तमें जिनेन्द्रदेव 


(१) गोडपा० श्ञा० भा० । (२) “शास्त्र प्रणेतुकामः स्वस्थ शास्तुर्माहात्म्यशापनाथ गणास्यान- 
पुर्वंकं तस्मे नमस्कारसारभते ।-अभि० स्वभा० पृ० २। (३) स्फूटार्थ अभि० व्या० प०२। (४) 
बत्रिलोकप्रश्ञप्ति गा० ३३। 


द््द जयधवलासहित कषायप्राभ्वत 


का गुणगानरूपी मंगल समस्तविष्नोंको उसीप्रकार नाश कर देता है जैसे सूर्य अन्धकारको । 
इसके सिवाय उन्होंने और भी लिखा है कि शाख्रमें आदि मंगल इसलिए किया जाता हे 
जिससे शिष्य संरलतासे शाख्रके पारगामी हो जाँय । मध्यमंगल निविष्न विद्याप्राप्तिके लिए 
तथा अन्तमंगल बिद्याफलकी प्राप्तिके लिए किया जाता है। इनके मतसे विध्नविनाशके साथ 
ही साथ शिष्योंकी शाह्मपारिगामिताकी इच्छा भी मंगलकी प्रयोजनकोटिमें आती है । दशवे- 
कालिकनिय क्ति ( गा०२) में त्रिविध मंगल करनेका विधान है। विशेषावद्यकभाष्यमे (गा०१२-१४ ) 
मंगलके प्रयोजनोंमें विध्मविनाश और महाविद्याकी प्राप्तिके साथही साथ आदिमंगलका प्रयाजन 
निविध्नरूपसे शाख्रका पारगामी होना, मध्यमंगलका प्रयोजन आदिमंगलके प्रसादसे निविध्न 
समाप्त शाखकी स्थिरताकी कामना तथा अन्तप्रंगलका प्रयोजन शिष्य प्रशिष्य परिवारमें शाश्रको 
भ्राम्मायका चालू रहना बताया है। बृहत्कल्पभाष्यमे' (गा० २०) मंगलका प्राथमिक प्रयाजन 
विष्नविनाश लिखकर फिर शिष्यमें शास्त्रके प्रति श्रद्धा आदर, उपयोग निजरा सम्यम्ज्ञान 
भक्ति प्रभावना आदि अनेक रूपसे प्रयाजनपरम्परा बताई गई है । ताकिक प्रन्थोंमें हरिभद्रसूरि 
झ्रनेकान्तजयपताका (प० २) में मंगल करने का हेतु शिष्टसमयपालन और विश्नोपशान्ति लिखते 
हैं। सन्‍्मतितर्कटीका (पृ० १) में शिष्यशिक्षा भी मंगलके प्रयाजनरूपसे संग्रहीत है। विंद्यानन्द 
स्वामी इलोकवातिक ( पृ० १-२ ) में नास्तिकतापरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, धर्मव्िशषोत्पत्ति- 
मूलक अधर्मध्यंस ओर उससे हवोानवाली निर्विन्न शाब्मपरिसमाप्ति आदि का मॉगलिक प्रयाजन 
मानकर भी लिखते है. कि शासतत्रके आदिमें मंगल करनेसे ही विप्नध्वंस आदि हे।ते हों ऐसा नियम 
नहीं है । ये प्रयाजन ता स्वाध्याय आदि अन्य हेतुओंसे भी सिद्ध सकते हैं । शाम्रमें मेक्षमागका 
समर्थन किया है इससे नास्तिकताका परिहार किया जा सकता है, शाख्रस्वाध्याय करके शिष्टाचार 
पाला जा सकता है । पात्रदान आदिस पुण्यप्राप्ति पापश्रक्षय ओर निविन्न कार्यपरिसमाप्ति हा 
सकती है। अतः इन प्रयाजनों को सिद्धिके लिए शास्त्रके प्रारम्भमें परापरगुरुप्रवाहका नमम्कार- 
रूप मंगल ही करना चाहिए यह नियम नहीं बन सकता। इस तरह उन्होंने वक्त प्रयाजनों का 
माँगलिक मानकर भी मात्रमंगल जन्य ही नहीं माना है। अन्तमें वे अपना सहज ताकिक विश्लपण 
कर लिखते हैं. कि देखा उक्त सभी प्रयाजन ता श्रन्य पात्रदान स्वाध्याय आदि कार्यसि सिद्ध हा 
जाते हैं इसलिए शाख््रके प्रास्म्भमें परापरगुरुप्रवाह का स्मरण उनके प्रति कृतज्ञताज्ञापनके लिए 
किया जाता है । क्योंकि ये ही मूलतः शाब््रकी उत्पत्तिमें निमित्त हैं तथा इन्‍्हींके प्रसादसे शास्रके 
गहनतम अर्थोक्रा निर्णय दाता हे । अतः प्रकृतग्रन्थकी सिद्धिमें चूंकि परापरगुरु निमित्त हैं 
ग्रतः उनका स्मरगा करना प्रत्यक कृतीक लिए प्रथम कत्तव्य हे । उन्होंने इसका सुन्दर कायकारणा- 
भाव बतानेवाला यह हऋाक उद्धुत किया हे-- 
«ग्रभिमतफलसिड्धेरम्युपायः सुबोध: प्रभवति स च शात्रात्‌ तस्य चोपत्तिराप्तात्‌ 
इति भवति स पूज्यस्तत्मसादात्मबुद्धन हि कृतमुपकार साधवो विस्मरन्ति ॥” 


श्रथोत्‌ इश्सिद्धि का प्रधान कारण सम्यम्ज्ञान है । बह सुबोध शास्रसे होता है तथा 
शास्त्र की उत्पत्ति आपसे हाती हे अतः शाख्रके प्रसादसे जिन्होंने सम्यग्ज्ञान पाया है उनका 
कर्तव्य है. कि उपकारस्मणार्थ वे आप्तकी पूजा करें। अतः शाब्षके आदिमें आप्तके स्मरण 
रूप मंगलका प्रधान प्रयाजन कृतज्ञताज्ञापन है । वादिदेवसूरिने (स्पाह्ादरत्ना० पृ० ३) में तत्त्वा्- 
इलोकवातिककी पद्धतिसे ही मंगलका प्रयाजन बताया है । तत््वार्थडलोकबातिकमें मंगलके श्रन्य 


प्रयाजनोंके साथ ही साथ “ नास्तिकतापरिहार 'का भी एक प्रयाजन अन्य आ्रचायके मतसे 


. (१) आप्तप० पु० ३। 
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बताया है। ज्ञात होता है कि यह मत किसी अन्य प्राचीन जैन आचायका हे। संभवतः इसका 
प्रयाजन यह रहा हो कि अजन लागोंने जब जैनियांसे यह कहना शुरू किया कि य लोग बड़े 
नास्तिक हैं, ईश्वर भी नहीं मानते आदि, ता जैनाचायॉने उनकी इस अश्रान्तिका मिटानेके लिए 
शासत्रके आदिमें किए जानेवाले मंगलके प्रयाजनांमें नास्तिकतापरिहारका खास तोरसे उल्लेख 
किया जिससे अन्य लागोंके इश्वरके न माननेके कारण ही जैनियांमें नाम्तिकताका भ्रम न रहे । 
यह तो जैनाचार्योने ईश्वरके सृपष्टिकत त्वका प्रबल खंडन कर स्पष्ट कर दिया कि हम लाग इश्वरके। 
सष्टिकर्ता नहीं मानते किन्तु उसे विशुद्ध परिपूर्ण ज्ञानादिर्प स्वीकार करते है । अनगारधर्मामृतकी 
टीकामें मंगलके यावन प्रयाजनोंका संग्रह करनेवाला निम्नलिखित श्लाक हे-- 


“तास्तिकत्वपरीहारः शिष्टाचारप्रपालनम । 
पुण्यावाप्तिइच निर्विध्य शास्त्रादावाप्तसंस्तवात ॥ 
इसमें नाम्तिकत्वपरिहार, शिष्टाचारपरिपालन, पुण्यावाप्ति ओर निविषन्न शास्त्रपरिसमाप्रिकेा 
मंगलका प्रयाजन बताया हे । 
प्रकृतमें आर० गुगघधर तथा यनिवृषभने कषायपाहुड ओर चर्णितृत्रके आदिमें मंगल नहीं 


किया है । इसके विषयमें वीरसेनम्वामी लिखने है कि--यह ठोक है कि मंगल विश्रोपशमनके 
लिए किया जाता है परन्तु परमागमके उपयागसे ही जब्न विप्नोपशान्ति हो जाती है तब उसके 
लिए मंगल करनंकी हीं कोई आवश्यकता नहीं गह जाती। क्यांकि परमागमका उपयाग विशु- 
ड्कारण. विशुद्धकार्य तथा विशुद्धस्वरूप होनेस कमंनिजराका कारण है अतः विन्नकर कर्मोंकी 
निजरा मंगलके बिना भी इस विशुद्ध परमागमके उपयागसे ही हो जाती है ओर इसी तरह विज्न 
भी उपशान्त हा जाते हैं। अतः शुद्धनयकी दृष्टिसे विशुद्ध उपयागके प्रयाजक कार्यों मंगल 
करनकी काई आवश्यकता नहीं हे। उन्होंने शब्दानुसारी तथा प्रमाणानुसारी शिष्यांमें 
देवताविषयक भक्ति उत्पन्न करनेका भी मंगलका प्रयाजन नहीं माना है। इस तरह वीरसेन 
स्वामीने मंगलके अनेक प्रयाजनांमें विन्नापशमका ही मंगलका खास प्रयाजन माना है ओर 
उसमें उन्होंने गैतमस्वामी और गुणधर भद्टारकक्के अभिप्राय इस प्रकार दिए हैं-- 


(१) दोनोंके ही मतमें निमश्चयनयसे परमागम उपयाग जैसे बविशुद्ध कार्यमिं प्रथक मंगल 
करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है. क्यांकि य काय कर्मोकी निजेराके कारण होनेसे स्वयं 
मंगलरूप है । 


(२) गौतमस्वामी व्यवहारनयसे व्यवहारी जीबोंकी प्रवृत्तिकाो सुचारु रूपसे चलानेके लिए 
सेना खाना जाना शास्त्र रचना आदि सभो क्रियाओंके आदिमे मंगल करनेकी उपयागिता 
स्वीकार करते हैं। 

(३) पर, गुणघर भद्टारकका यह अभिश्राय है कि जे क्रियाएं स्वयं मंगलरूप नहीं हैं 
उनके आदिमें मंगल फलकी प्राप्ति लिए व्यवहारनयसे मंगल करना ही चाहिए, परन्तु जे। 
शास्रप्रार्म्भ आ्रादि मांगलिक क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप हैं और जिनमें मंगलका फल अवश्य हो 
प्राप्त हेनेवाला है उनमें व्यवहार्नयकी दृष्टिस भी मंगल करनेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
है। अतः गुणधर भट्टारक तथा यतित्रषभ आचायने विशुद्धापयागके प्रयाजक इन परमागमोंके 
आदिसें निश्चय तथा व्यवहार दोनों ही दृष्टियांस मंगल करनेकी कोई खास आवश्यकता नहीं 
समभी है ओर इसीलिए इनके आदिमें मंगल निबद्ध नहों हे । 





(५) जयघबला० प्‌० ५-९ ॥ 
१२ 


&० अयघवलासद्दित कषायप्रासृत 


ज्ञान गुण या धर्म है इस विषयमें प्रायः सभी दाशंनिक एकमत हैं। भुतचेतन्यवादी 
चा्ाक ज्ञानको स्थुल भूतांका धर्म न मानकर सूक्ष्म भूतांका धर्म मानता है | इससे इतना तो रपष्ट 
हो जाता है कि चेतन्य या ज्ञान दृश्य पदार्थका धर्म न होकर किसी श्रद्ृर्य पदाथका धम है। 
आत्मवादी दशशनेंमें इस विषयमें भी मतभेद है कि ज्ञानका श्राश्रय आत्मा माना जाय या अन्य 
कोई तत्त्व । यहाँ एक बात ध्यान देने याग्य है कि श्रात्मवादी दशनोंमें चेतन्य ओर ज्ञानके भेदा- 
भेदविषयक मतभेद भो मोजूद हैं| सांख्य चेतन्यको पुरुषका धर्म मानता है ओर ज्ञानके। प्रक्ृतिका 
घ॒र्म | पुरुषगत चेतन्य बाह्यविषयोंकों नहीं जानता । बाह्मतिषयांका जाननेवाला बुद्धितर्व 
प्रकृतिका एक विकार है। इस बुद्धिको महत्तक्त भी कहते हें। यह बुद्धि उमयतः प्रतिबिम्बी 
दूपणके समान है, अतः इसमें एक ओर तो पुशुषगत चैतन्य प्रतिफलित हांता है ओर दूसरी 
ओर पदार्थोक्रे आकार। इसीलिए इस बुद्धिरूपी माध्यमके द्वारा पुरुषकों ' में रूपका देखता हूँ? 
आदि बाह्य पदार्थजश्ञानविषयक मिथ्या अहं भान हेने लगता हे । इस तरह सांख्य विषयपरिच्छेद- 
शुन्य चेतन्यकों पुरुषका धर्म मानता है तथा विषयपरिच्छेदक ज्षानको प्रकृतिका धर्म । 


न्‍्याय-वैशेषिकोंने पहिलेसे ही सांख्यके इस बुद्धि ओर चैतन्यके भेदके नहीं माना है । इन्होंने 
बुद्धि ओर चेतन्यको पर्यायवाचों माना है। इस तरह न्याय-वेशेषिक चेतन्य ओर ज्ञानको प्या- 
यवाचों मानकर उसे आत्माका गुण मानते ता अवश्य हैं पर वे उसे आ्रत्माका स्वभावभूत धर्म 
नहीं मानते । वे उसे आत्ममनश्संयोग इन्द्रियमनःसंयाग, इन्द्रियाथसन्निकर्प आदि कारणोंसे 
उत्पन्न होनेवाला ऋहते हैं । जब मुक्त अवस्थामें मन इन्द्रिय आदिका सम्बन्ध नहीं रहता तब 
ज्ञान उत्पन्न नहीं होता, उसकी धारा उन्छन्न हो जातो हे । उस अ्रवस्थामें आत्मा स्वरूप- 
मात्रमे प्रतिछ्ठित हा जाता है । उसके बुद्धि सुख दु:ख आदि संयांगज बिशेष गुणोंका उच्छेद हो 
ज्ञाता है। इस प्रकार न्‍्यायवशेषिक भिद्धान्तमें आत्मा स्वभावसे ज्ञानशुन्य अथात जड़ है। पर 
इन्द्रिय आदि बाह्य निमित्तोंसे उसमें आपाधिक ज्ञान उत्पन्न हाता रहता है। इस ज्ञानका आश्रय 
बाह्य जड़ पदार्थ न होकर आत्मा होता हे । एक बात विशेषरूपसे ध्यान देने योग्य है कि ये 
यद्यपि सभो आत्माओंको खवरूपतः जड़ मानते हे पर इश्वर नामझी एक आत्माक्रो नित्यज्ञान- 
वाली भी स्वीकार करते हैं। इंश्वरमें स्वरूपतः श्रनाद्यनन्त ज्ञानकी सत्ता इन्हें इष्ट हे । 

वेदान्तो ज्ञान ओर चितिशक्ति दोनांका जुदा जुदा मानकर चेतन्यको ब्रह्मगत तथा ज्ञानको 
झन्तःकारणनिए मानते हैं। इनके मतमें भी ज्ञान ओपाधिक है ओर शुद्ध ब्रह्ममें उसका कोई 
अरितित्व शंप नहीं रहता । 

मीमांसक ( भाट्ट ) ज्ञानकों श्रात्मगत धर्म मानत हैं। ज्ञान ओर आत्मामें इन्हें कथब्वित 
तादात्म्य सम्बन्ध इष्ट हे । 

बोद्ध परम्परामें ज्ञान नाम या चित्तरूप है। मुक्त श्रवस्थामें यदि निरास्रतचित्तसन्तति 
अश्रविशिष्ट भी रह जाय तो भी उसमें विषयपरिच्छेदक ज्ञानकी सत्ता नहीं रहती । 

जैन परम्परामें इस विषयमें सभी लोगोंकी एक मति हे कि ज्ञान आत्मगत स्वभाव या 
गुण है । झोर वह मुक्त अ्रवस्थामें अपनी स्वाभाविक पृर्णंदशामें बना रहता है । 
जैन परम्पराके दोनों सम्प्रदायोंमें ज्ञानके मति श्रुत आदि पाँच भेद निविवाद प्रचलित हैं । 


जी न 


.._ (१) देखो-न्यायसू० ११११५ प्रश० भा० प० १७१॥ 


प्रस्तावना &१ 


भेदों छू कर १ 
इन भेदोंकी उत्पत्तिके विषयमें दिगम्बर परम्परामें वीरसेन स्वामीने एक नया हो प्रकाश डाला है। 
वे लिखते हैँ कि जीवमें मूलतः एक केवलज्ञान है, इसे सामान्यज्ञान भी कहते हैं । 


शानके भेद २ ०-4 बैक छ 
इसी ज्ञान सामान्यके आवरणभेदसे मतिज्ञान आदि पाँच भेद हो जाते हैं । 


यद्यपि सबंधाती केवलज्ञानावरण केवलश्लान या ज्ञानसामान्यकों पुरो तरह आवरण 
करता है फिर भो उससे रूपी द्वव्योंको जानने वाली कुछ ज्ञान किरणें निकलती हैं। इन्हों ज्ञान 
किरणोंके ऊपर शेष मतिज्ञानावरगा शभ्रतज्ञानावरण आदि चार आवरण काय करत हैं। आर 
इनके क्षयोपशमके अनुसार हीनाधिक ज्ञानब्योति प्रकट होती रहती दे। जिस तरह क्षारद्रव्यसे 
अप्रिको पूरी तरह ढक देने पर उससे भाफ निकलती रहती है उसी तरह कवलज्लानावरणसे 
पूरी तरह श्रावृत हानवाल ज्ञानसामान्यको कुछ मन्द किरणों आभा मारतो रहता है। इनमें जो 
ज्ञानकिरणों इन्द्रियादकी सहायताके बिना ही आत्ममात्रस परके मनोविचाराकों जाननमें समथ 
होती हैं वे मनःपर्यय तथा जा रूपी पदार्थाकां जानती हैं वे अवधिज्ञान कहलाती ६ । आर जो 
ज्ञानकिरणों इन्द्रियादि सापक्ष हा पदाथज्ञान करती है वे मति श्रत कहलाती हैं। जब कवलज्नाना- 
वरण हट जाता है ओर पुृण ज्ञानज्याति प्रव॒ट हा जातो हे तब इन ज्ञानोंकी सत्ता नहीं गहतों । आज 
कल हम लोगोंकां जा मनःपययज्ञान या अवधिज्ञान नहों हे उसका कारण तदावरण कर्मोक्रा 
उदय है। इस तरह ज्ञानसामान्य पर दुहरे आवरण पड़ हैं। फिर भी ज्ञानका एक श्रंश, जिसे 
पर्यायज्ञान कहत हैं, सदा अनावृत रहता है। यदि यह ज्ञान भी आबृत हा जाय तो जीव अजीब 
ही हो जायगा। यद्यपि शात्रोंमं पर्यायज्ञानावरण नामके ज्ञानावरणका उल्लख है। परन्तु यह 
आवरण पर्यायज्ञान पर अपना असर न डालकर तदनन्तरवर्ती पयायसमासज्ञान पर असर 
डालता है । 

ननन्‍्दोस॒त्र (४२) में बताया है कि जिस भ्रकार सघन मेघोंसे आच्छन्न होने पर भी सूर्य 
आर चन्द्रकी प्रभा कुछ न कुछ आती ही रहती हे। कितने भी मेघ आकाशमें क्‍्यां न छा जाँय 
पर दिन ओर रात्रिका विभाग तथा रात्रिमें शुक्ल ओर कृष्ण पक्तका विभाग बराबर बना 
ही रहता हे उसी तरह ज्ञानावरण कमसे ज्ञानका अच्छी तरह आवरण हाने पर भी 
ज्ञानको प्रभा अपने प्रकाशस्वभावके कारण बराबर प्रकट हाती रहती है। और इसी मन्दप्रभाके 
मति श्रत अवधि ओर मनःपर्यय ये चार भद योग्यता ओर आधवरणके कारण हो जाते हैं। 
मेघोंसे आबृत हाने पर सूयकी जो धुंधली किरणें बाहिर आती हैं उनमें भो चटाई आदि 
आवरणांसि जैसे अनेक छाटे बड़े खंड हा जाते है उसीतरह मत्यावरण श्रतावरण आदि अवान्तर 
आवरणोंसे वे केवलज्ञानावरणावृत ज्ञानको मन्द किरणों मतिज्ञान आदि चार विभागोंमें विभाजित 
हो जाती है। केवलज्ञानका अनन्तवाँ भाग, जो अक्षरके अनन्तवें भागक नामसे प्रसिद्ध है सदा 
अनावृत रहता हैं । यदि यह भाग भी कमसे आवृत हा जाय ता जीव अजीब हो हो जायगा 
उ० यशोविजयने ज्ञानबिन्दु (प०१) में कवलज्ञानावरणके दो कार्य बताएं हे। जिस प्रकार 
केवलज्ञानावरण पूराज्ञानका आवरण करता हे उसी तरह वह भन्दज्ञानका उत्पन्न भी करता 
हे। यही कारण हे कि केवली अवस्थामें मतिज्ञानावरण आदिका क्षय होने पर भी मतिज्ञानादिक्रो 
उत्पत्ति नहीं हातो | क्योंकि मतिज्ञानादि रूपसे विभाजित हानेवाले मन्द ज्ञानका उत्पन्न करनेमें तो 
केवलज्ञानावरण काय करता है जबकि उसके मतिज्ञानादि विभाग एवं अवान्तर तारतम्यमें मति- 
झ्ानावरण आदि चार अवान्तर आवरण कार्य करत हैं। चूँकि ये मतिज्ञानावरण आदि केवल- 
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(१) जयधवला पृ० ४४ धवला आ० १० ८६६। (२) “पज्जायावरणं पुण तदण्णतरणाण भेदम्मि । 
-यो० जीव० गा० ३१९। (३) पंचम कर्मग्रन्य टी० पृ० १२। 


&२ जयघवलासहित कपषायप्राभ्ृत 


ज्ञानावरणसे श्राव्ृत अवस्थामें भी प्रकट द्ेनेवाले ज्ञानदेशका घात करते हैं इसीलिए इनकी देश- 
धाती संज्ञा हे ओर ज्ञानके प्रचुर अंशोंकों घातनेके कारण केवलज्ञानावरण स्वंधाती कहलाता है । 


इस तरह जीवके ज्ञानसामान्य गुणपर प्रथम ही केवलज्ञानावरण पड़ा हुआ है ओर 
उससे निकलने वाली मन्दकज्ञानकिरणोंपर मतिज्ञानावरणादि चार आवरण काये करते हैं। 
संसारी जीवोंके मतिज्ञान आदिके विषयभूत पदार्थाका जो अज्ञान रहता है उसमें मतिज्ञानावर- 
णादिका उदय हेतु हे तथा मतिज्ञानादिके अविषय शेष अनन्त अतीन्द्रिय पदार्थोंके अ्श्लानमें 
केवलज्ञानावरणका उदय निमित्त होता है। श्रतःजैन परम्परामें ज्ञान आत्माका गुण है ओर 
आवरण कमेके कारण उसके पांच भेद हां जाते हैं । इसो अभिप्रायसे वोरसेन खामीने ( जयध० प्रू 
४४, धव० प० ८६६) में मतिज्षानादिका केवलज्ञानका अवयव लिखा हे । इसका इतना ही अभिप्राय 
है कि परिपूणज्ञान केवलज्ञान हे और मतिज्ञानादि उसो ज्ञानकी मन्दकिरणों हानेसे श्रवयवरूप हैं । 


श्रतज्ञानका सामान्य लक्षण यद्यपि शब्दजनित श्रथज्ञान या श्रथंसे अथान्‍्तरका ज्ञान 

है फिर भो श्रत शब्द द्वादशांग आगमोंमें रूढ़ हे। भ०८ महावीर अथके उपदेष्टा है और 

गणधर देव उन्हों अर्थका द्वादशांग रूपस गूथते हैं । इनमें बारहवे' दृष्टिवाद अंगके 

श्र॒तज्ञान उत्पाद पूष आदि ६४ पूर्व होते हैं। दिगम्बर परम्पराके अनुसार भगवान महावीरके 

नितरोएके ६८३ वर्ष तक अंग और पूर्वोकी परम्परा कालक्रमसे चली आई ओर 

अन्ततः अंग ओर पूर्वबोक़े एकदेशधारी ही आचाय रहे, समग्र अंग पुवक पाठियोंका अभाव 
कालक्रमसे द्वो गया । 


श्वेताम्बरपरम्परामें आये वजञ्स्वामी अन्तिम दशपूवंक धारी थे | उसके बाद पृवज्ञान 
लुप्त हा गया पर अंग ज्ञान चालू रहा। जिस प्रकार बद्धके निवांणक ६ माह बाद ही मुख्य 
मुख्य भिन्तु स्थविरोंकी प्रथम संगीति हुई ओर इसमें सबप्रथम त्रिपिटिकोंका संगायन हुआ ओर 
त्रिपिटिकका यथासंभव व्यवस्थित संकलन किया गया । इसके सिवाय बादमें भी ओर दो 
संगीतियाँ हुई. जिनमें त्रिपिटिकके पाठोंकी व्यवस्था हुई उसी तरह अख्रेताम्बर परम्परा के 
उत्लेखानुसार सर्वप्रथम बोरनिवाणसे दूसरी शताब्दी श्रुतकेवली भद्रबाहुके समय पाटलि- 
पुत्र परिषद्‌ हुई । इसमें भद्रबाहुके सिवाय प्रायः सभी स्थविर एकत्र हुए। इन्हांने कण्ठपरम्परासे 
आए हुए ग्यारह अ्रंगोंकी वाचना करक उन्हें व्यवस्थित किया । इस समय बारहवां अंग दृष्टिवाद 
करीब करीब विच्छिन्न हा गया था। मात्र भद्गवाहु श्रतक्रेबली ही इस समय चतुदंशपुव धर थे। 
इनके पास स्थुलभद्र पृवज्ञान लेने गए। भद्रब्ाहुन दश पृ साथ तथा चार पृच मूलमात्र स्थूल- 
भद्रका सिखाए | स्थूलभद्र बीरसंबत्‌ २९६ में स्वगस्थ हुए थे। ये अन्तिम चतुद्शपृबंधर थे। 
इस तरह वीरनिवांणकी दूसरी सदीस ही श्रत छिन्न मिन्न हाने लगा था। खासकर दृष्टिवाद 
अंग ता अस्यन्त गहन होनेके कारण छिलन्नप्राय हां चुका था। इसके बाद वीरनिवांणकी 
आठवीं सदी आयरकन्दिल आदि स्थविरोंने माथुरी वाचनता को। 


इसके बाद वीरनिवांणसे दशवीं सदी (बोर सं० ६८८) में देवर्धिंगणिक्षमाश्रमणने वलभीपुरमें 
संघ एकत्रित करके जिन स्थविरोंका जो जा त्रुटित या अन्रुटित आगम याद थे उन्हें अपनी 
बुद्धिके अनुसार संकलन कर पुस्तकारूढ किया। सूत्रांमें उस समयकी पद्धतिके अनुसार एक 
ही प्रकारके आलापक (सदृश पाठ ) बार बार श्ाते थे उन्हें एक जगह ही लिखकर अ्रन्यश्र 
बण्णश्रो' के द्वारा संक्षिप्त किया। इस तरह श्राज जो अंग साहित्य उपलब्ध है वह देवधिगणि 


(१) महापरिनिव्याणसु त्त। (२) जन साहित्य नो इतिहास पृ० ३६॥ 


प्रस्तावना 6३ 


क्ञमाश्रमण द्वारा संकलित एवं पुस्तकारूढू किया हुआ द्वे। उसमें अनेक स्थलोंमें न्यूनाधिकता 
संभव है। पहिले की वाचनाओ्रोंके पाठभेद भी आजके आगमोंमें पाए जाते हैं। इस तरह अंग 
साहित्य तो किसी तरह देवधिगणिके महान प्रयासके फलस्वरूप अपने वतंमानरूपमें उपलब्ध 
भी होता हे पर पुबंसाहित्यका कुछ भी पता नहां है । विशेषावश्यकभाष्य आदिसमे' कुछ गाथाएंँ 
उद्धुत मिलती हैं जिन्हें वहाँ पूवंगत कद्दा गया है । 


दिगम्बर परम्परानुसार गौतम गणधरने सवप्रथम अन्तमुहतं कालमें ही द्वादशांगकी 
रचना की थी ओर फिर सुधमास्वामीका उसे सोंपा था। जब कि स्वेताम्बर परम्परामें द्वादशांग- 
प्रथन जैसा महत्त्वका काय गोतमने न करके सुधर्माखामीने किया हे। दि० जैन कथाग्रन्थोंमें 
श्रेणिकके प्रश्न पर गोतमखामी उत्तर देत हैं जब कि श्वे० परम्परामें यह सब साहित्यिक कार्य 
सुधर्माखामी करते रहे हैं इन्हीने ही सर्वप्रथम द्वादशांगकी रचना की थी । 

एक बात विशेष ध्यान देने योग्य हैँ कि दि० परम्पराके उपलब्ध प्राचीन सिद्धान्तप्रन्थ 
कषायपाहुड तथा षटखंडागम जिन मूल कषायपाहुड ओर महाकमंप्रकृतिपाहुडसे निकले हैं, 
वे दृष्टिबादके ही एक एक भाग थे ओर आए० गुणधघर तथा पुष्पदन्त भूतवलिकां उनका ज्ञान 
था | इस तरह आ० गुणधर तक परम्परास आए हुए पृवंसाहित्यके संकलनका प्रयत्न श्रे० 
परम्परामें प्रायः नहीं हुआ जब कि दि परम्परामें उन्होंका संक्षिप्त करके ग्रन्थरचना करनेकी 
परम्परा है। श्वे० परम्परामें जो कमसाहित्य है, यद्यपि उसका उद्धम अग्नायणीय पूव॑से बताया 
जाता है पर उनके रचयिता कामंग्रंथिक आचार्यो की उस पृ्वंका सीधा ज्ञान था या नहीं इसका 
कोई स्पष्ट उल्लेख दंखनेमें नहीं आया। 

दृष्टिवादके विषयमें श्वेताम्बर परम्परामें जो अनेक कल्पनाएं रूढ़ हैं, उनसे ज्ञात होता है 
कि वे दृष्टिबादसे पूर्ण परिचित न थे । यथा-प्रभावकचरित्र (इले० ११४) में लिखा है कि चोदह द्वी 
पूब संस्क्रतभाषानिबद्ध थे, वे कालवश व्युनच्छिन्न हा गए । जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण ( विशेषा० गा० 
५५१) तो भूतवाद अथात्‌ दृष्टिबाद्में समस्त वाडमयका समावेश मानते है। ग्यारह अंगोंकी 
रचनाको ता वे मन्दबुद्धिजन एवं स्लरी आदिके अनुग्रहके लिए बताते हैं। इस तरह भ० महावोीरके 
द्वारा अर्थतः उपदिष्ट और गणपघर द्वारा द्वादशांगरूपसे गू था गया श्रुत कालऋमसे बिच्छन्न दवोता 
गया। श्वेताम्बर परम्परामें बोद्धोंकी भांति वाचनाएँ की गई | दिगम्बरपरम्परामें ऐसा काई प्रयत्न 
हुआ या नहीं इस विषयमें काई प्रमाण नहों मिलता | हाँ. जो प्राचोनश्रुत श्रुतानुश्रुतपरिपाटीसे 
चला आता था उसके आधारसे बहुमूल्य विविध विषयक साहित्य रचा गया है । 

द्वादशांगके पदोंकी संख्याका दिगम्बर परम्परामें सबंप्रथम कुन्दकुन्दक्ृत प्राकृतश्रुतभक्तिमें 
उल्लेख मिलता है। उप्तमें सर्वप्रथम आचारांगके १८ हजार पद बताए हैं। श्वे० परम्परामें 
नन्दीसश्रमें आचांरागके १८ हजार तथा थागेकके अंगोंके दूने दुने पदोंक निर्देश किया गया है। 
द्गम्बर परम्परामें यह गिनती मध्यमपद्स बताई गई है । एक मध्यमपद्‌ १६३५८३००८८८ 
श्रक्षर प्रमाण बताया है। श्वेताम्बर परम्परामें यद्यपि टीकाकारोंने पदका लक्षण अथबोधक शब्द 
या विभक्त्यन्त शब्द किया है पर मल्यगरि आचाय जिस पदसे अंगग्रन्थोंकी संख्या गिनी 
ज्ञाती है उस पदका प्रमाण बतानेमें अपनेको श्रसमर्थ बताते हैं । वे कर्मप्रन्यटोका ( १७ ) में 
लिखते हैं कि- 


विहिदों ॥”-न्रि० घ० गा० ७९॥ 


हे लयधवलासंदत कषायप्राभ्वत 


प्रमाणा ध्राचारादिग्रन्था गीयन्ते तदिह गछ्मते तस्येब द्वावशाडुश्रतपरिमाणेषघिकृतत्वात्‌, श्रुतभेदानामेव 
चेह प्रस्तुतत्वात्‌ । तस्य च पदस्य तथाविधाम्नायाभावात॒ प्रमाणं न ज्ञायते ।” 


इस तरह श्वे० टीकाकार ऐसी आम्नायसे श्रपरिचित मालूम होते हैं जिसमें कि अंग भ्न्‍्थोंके 
मापमें प्रयोजक पदके अक्षरोंका परिमाण बताया गया है। दि० प्रन्थोंमें वैसो आम्नाय पदिलेसे 
देखी जाती है । सकलश्रुतकी अक्षरसंख्या निकालनेका जो प्रकार दिगम्बर परम्परामें है कि- 
प्रत्येक अक्तर ६४७, ओर इनके एकसंयागी आदि चोंसठ संयागीं जितने अ्रक्तर हो सके उतने 
ही श्र॒तं सकल अक्षर हंते हैं वेसा ही प्रकार श्रुतज्ञानके समस्त भेदोंके निकालनेफा श्रे० परम्परामें 
भी आवद्यकनियुक्ति की निम्नलिखित गाथा ( १७ ) से सूचित होता है। 

“पत्तेयमक्खराईं अक्खरतंजोगजत्तिया लोए ॥ 
एवह्या सुयनाणे पयडीशो होंति नायवब्वा ॥” 


ज्ञानकी उप्त परिपूर्ण निरावरण अवशस्थाका केबल ज्ञान कहते हैं जिममें यावज्ञ्य प्रतिबिम्बित 
होत रहते हैं। भारतीय परम्पराश्रोंमें केवल ज्ञान या स्वंविषयक ज्ञानके विषयमें श्रनेक मतभेद पाए 
जाते हैं। चावाक ओर मंमांसकको छाड़कर प्राय: सभी दर्शनोंमें किसी न किसी रूपमें 
केवलज्ञान कंवलज्ञान या सवंविषयकज्ञान माना गया है। चावाक ओर मीमांसकोंके भी केवलज्ञान 
के निषेध करनेके जुदे जुदे दृष्टिकोश हैं। चार्वाक अतीन्द्रिय पदार्थ विषयक ज्ञान ही 
नहीं मानता है । उसका ता एकमात्र प्रत्यक्षप्रमाण इन्द्रियोंसे उत्पन्न हाता है जा रृश्यजञगममें 
ही सीमित रहता है. । मीमांसक अतोिद्रिय पदार्थोका ज्ञान मानता ता हे पर ऐसा ज्ञान वह वेदके 
द्वारा ही मानता दे साज्ञात अनुभवके रूपमें नहीं। शवरऋषि शाबरभाष्य (११४५) में स्पष्ट 
शब्दोंम बदके द्वारा अरतान्द्रियपदार्थविषयक ज्ञान स्वीकार करते हैं | मीमांसकका सर्व विषयक- 
ज्ञानमें भी विवाद नहीं हूं । उसे अतान्द्रियपदार्थोका वेदक द्वारा तथा अन्य पदार्थक्रा यथासंभव 
प्रत्यक्षादिप्रमाणों द्वारा परिज्ञान मानकर किसो भी पुरुषविशेषमें सवंविषयकज्ञान माननेमें काई 
विरोध नहीं। उसका विराध तो धर्म आदि अतीन्द्रिय पदार्थोकां साक्षान प्रत्यक्षज्ञानके द्वारा 
जाननेमें है | क्यांकि वह धमके विषयमें किसी भा पुरुपके प्रत्यक्षज्ञानका हस्तत्तेप खीकार नहीं 
कर सकता। यही एक ऐसा विषय हे जिसमें वदका निवांध अधिकार है। अतः सवबज्ञविराधी 
चावाक ओर मामांसकोंके दृष्टिकाणोंका आधार ही मूलतः भिन्न हे । 
न्‍्यायवेशपिक परम्परामें य्वागिज्ञान स्वीकार तो किया हे पर वह प्रत्यक मोक्ष जानेवाले 
व्यक्तिका अदृश्य प्राप्रत्य नहीं है। इनके यहाँ यागी दा प्रकारके हें--युक्तयागी २ युघ्ञानयागी । 
युक्तयागीको अपने ज्ञानबलसे बम्तुओंका सबदा भान हांता रहता हद जब कि युश्जानयागियोंको 


९) मनि श्री कल्याणविजयजीनते अ्रमण भगवान्‌ महावीर (१० ३३४-३२५) में दिगम्बराचार्य प्ररूपित 
पदपरिभाषाकों एकदम अलोकिक निरी कल्पना तथा मनगढ़न्त बताया हूँ। उन्हें आ० मलयगिरिके इस 
उल्लेखकों ध्यानसे देखना चाहिए । वे निर्युक्तकी “ पत्तेयमक्खराई ” आदि गाथाकी श्लोर भी दृष्टिपात 
करे । उन्हें इनसे ज्ञात हो सकेगा कि क्या दिगग्बर और क्या इवेताम्बर दोनों ही परम्पराके आचार्योका 
श्रतज्ञानकी पदसंख्या झौर पदपरिभाषाक्रे विषयमें प्रायः समान मत है । हाँ, श्वे० टीकाकार उस परम्परासे 
अपने को अ१रिचित बताते हें जब कि दिगम्बराचार्य उसका निर्देश करते हैं। कया उनका उस प्राचीन 
परम्परासे परिचित होता ही निरी कल्पनाकी कोटियमें आता हूँ ? 

(२) “चोदना हि भतं भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्मं व्यवहित विप्रकृष्टमित्येवजातीयकमर्थमवगमयितुमर् 
नान्‍्यत्‌ किज्चनेन्द्रियम्‌ू।/ (३) “यदि षड्डभिः प्रमाण: स्यात्‌ सर्वज्ञ: केत वायंते/-सी० इलो० घो० 
इलो० १११। 


प्रस्तावना है 


बिचार करने पर ही वस्तुओंका प्रतिभास होता है। इस तरह यह स्वेविषयकज्ञान जीवन्मुक्त- 

दशामें जिस किसी व्यक्तिको हांता भो है तो वह मुक्त अ्रवस्थमें नहीं रहता। क्योंकि इनके 
मतमें ज्ञान आत्ममनःसंयागज गुण हे। जब मुक्त श्रवस्थामें मनःसंयांग नहीं रहता, शुद्ध 
श्रात्मा ही रहता दे तब यावज्ज्ञानादि गुणोंका उच्छेद हो जाता है आर इसीलिए सर्वज्ञता भी 
समाप्त हो जाती है। एक बात विशेष है कि--ये इंश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानते हैं. । इंश्वरकी 
सर्वेज्षता अनादि श्रनन्त है | 


सांख्ययोगपरम्परा--योगशाद्धमें इंश्वरमें नित्य सवज्ञत्व मानकर भी अस्मदादिजनोंमें 
जो सर्वेविषयक तारक विवेकजज्ञान माना हे वह जन्य हानेके साथ ही साथ मुक्त अ्रवस्थामें 
समाप्त हो जाता है । क्‍योंकि इनके मतमें इस ज्ञानका आधार शुद्ध सक्तव गुण है । जब प्रकृति- 
प्रुषनिवेक ज्ञानसे पुरुष मुक्त हा जाता हे तब प्रकृतिके सक्तगगुणका पयाय विवेकजज्ञान भी 
नष्ट हो जाता है ओर पुरुष मुक्त अवस्थामें चेतन्यमात्रमं अवस्थित रह जाता है। इस तरह इस 
रम्परामें भी स्वेज्ञता एक यागजविभूति है, जो हरएककोा अवश्य ही भ्राप्त हो या इसके पाय 
बिना मुक्ति न हो ऐसा कोई नियम नहीं हे । 
वेदान्ती भी सवज्ञता श्रन्तःकरणनिए मानते हैं जा जीवन्मुक्तद्शा तक रहकर मुक्त 
श्रवस्थामें छूट जाती है। उस समय ब्रह्मका शुद्ध सब्चिदानन्दरूप प्रकट हो जाता है । 


बुद्धने स्वयं अपनी सर्वज्ञतापर भार नहीं दिया। उन्होंने अनेक अतीन्द्रिय पदार्थोका 
अव्याकृत कहकर उनके विपषयमें मोन ही रखा। पर उनका यह स्पष्ट उपदेश था कि धर्म जैसे 
अतीन्द्रिय पदाथका भी साक्षात्कार या अनुभव हो सकता हे उसके लिए किसी धमपुम्तकक्री 
शरणमें जानेकी आवश्यकता नहों हे। उन्होंने अपनेको कभी सर्वज्ञ भी कहा हे ता धर्मज्ञकरे 
अथमें ही। उनका तो स्पष्ट उपदेश था कि मेंने तृष्णाक्षयके मार्गका साक्षात्कार किया है उसे 
बताता हूँ । बोद्ध दार्शनिक धर्मकीति भी बुद्धमें मार्गज्ञता हो सिद्ध करते हे व असली अथर्मे 
सर्वेज्ञताक़ो निमुपयोगी बताते हैं । प्रभाणवातिकर्म “'कीटसंख्यापरिज्ञानं तस्य नः बबोपयज्यते” अथोन 
मोक्षमार्ग में जिनका उपयोग नहीं ऐसे जगतके कीड़े मकाड़ोंकी संग्याको जाननेसे क्या फायदा ? 
परन्तु बांद्धमतमें जो भावनाप्रकषसे यागिज्ञानको उत्पत्ति मानी गई है तथा झेयावरणका समूल- 
विनाश हानेसे प्रभास्वरज्ञान उत्पन्न हानेका बशंन मिलता है। इससे इतना सार निकल आता 
है कि बोद्धोंका सवज्ञता इष्ट तो है पर वे उसे माक्षमागमें निरुपयागी मानत है! बांद्ध परम्परामें 
स्वज्ञताके श्रथमें उत्तरात्तर विकास देखा जाता है। धमक्रीतिके समयतक उसका अर्थ पर्मज्ञता 
ही रहा है शान्तरक्षित बुद्धमें घज्ञताके साथ ही साथ अन्य अशेषाथविषग्रक ज्ञानका साधने हुए 
लिखते हैं कि-“ हम मुख्यरूपसे बुद्धका मागज्ञ ही सिद्ध कर रहे है उनमें अशेषाथपरिज्ञान 
तो प्रासड्षिक ही सिद्ध किया जा रहा है क्‍योंकि भगवानके ज्ञानका अन्य अशेषार्थामें प्रवृत्त 
मान लेनेमें काई बाधा नहों है । इस तरह हम बुद्धमें सबज्ञत्वसिद्धि देखकर भो वस्तुतः इस 
परम्पराका विशेष लक्ष्य मागज्ञत्वकी ओर ही रहा है यह निष्कर्ष निकाल सकते हैं । 


जैन परम्परामें आरम्भसे ही त्रिकालत्रिल्ञाकवर्तों यात्रत्‌ पदार्थोक्री समस्त पय!यां का युगपत 
साक्षात्‌ परिज्ञान' इस श्रथमें स्वज्ञता मानी गई तथा साथी गई हे | 


श्रा० कुन्दकुन्दने प्रबचनतार (गा० १४७) में केवलज्ञान के त्रिकालबर्ती अनन्तपदार्थों 
का युगपत्‌ जाननेबाला बताया है। वे आगे (गा० १।४७,४८) जो एक का जानता है वह सब 


ढ ३, हा १, 


(९) न्यायबिलु पृ० २० । (२) तस्वसं० का० २३३९। (३) तत्त्वह्ं० का० ३३०९। 


है६ जयघवलासहित कषायप्राभ्रृत 


के जानता है! इस परम्पराका, जिसकी कलक “य आत्मवित स सर्ववित्‌ ” इत्यादि उपनिषद्दोंमें 
भी पाई जाती है, व्याख्यान करते हुए लिखते हैं कि--जे। त्रिकाल तिलोाकवर्ती पदार्थोंके 
नहों जानता वह पूरीतरह एकद्रव्य के नहीं जानता, और जे अनन्तपर्यायवाले एक द्रव्यके 
नहों जानता वह सबके केसे जान सकता है ? जैसे घटज्ञानमें घटक जाननेकी शक्ति है । 
जे। मनुष्य घट के जानता है. वह अपने घटल्ञानके द्वारा घट पदार्थका जाननेके साथ हो 
साथ घटक्ा जाननेकी शक्ति रखनेवाले घटज्ञानके स्वरूपका भी 'घटज्ञानवानहम्‌ ? इस 
सहव्यवसायसे जानता हे । इसीतरह जो व्यक्ति घट जाननेकडी शक्ति रखनेवाले घटल्लानका 
यथावत्‌ स्वरूप परिन्छेद करता है वह घट का ता अथांन ही जान लेता है क्‍्यांकि उस शक्तिका 
यथावत्‌ विश्लेषणपूबक परिज्ञान विशेषणभूत घटक जाने विना है| ही नहीं सकता। इसीप्रकार 
आत्मामें संसारके अनन्त ज्षयांके जाननेक्री शक्ति हैं। अतः जे संसारके अनन्त ज्ञंयरांका जानता 
है वह अनन्त ज्ञेयांक जाननेको शक्तिके आधारभूत आत्मा या पूण ज्ञान का भी स्संवेदन 
प्रत्यक्षके द्वारा जानता है । ओर जे। अनन्त ज्ञेयांके जाननेकी अनन्त शक्ति रखनेवाल आत्मा 
या पुर्णज्ञानके स्वरूपका यथावन विश्लेषण पुबंक जानता है बह उन शक्तियांके उपयागस्थानभूत 
अनन्त पदार्थोक्रे भी जान ही लता है। जैसे जो व्यक्ति घटप्रतिबिम्बाक्रान्त दपंण का जानता 
है वह घट का भी जानता है तथा जा घट का जानता है वहीं दर्पणमें श्राए हुए घटप्रति- 
बिम्बक्रा विश्लेषणपृवक् यथावत्र परिज्ञान कर सकता है । 

जैन तकग्रन्थांमें यह बताया हे कि प्रत्येकपदार्थ स्वरूपस सन्‌ है स्वेतर पररूपोंसे असन 
है। अथोत प्रत्यकपदाथमें जिसप्रकार स्वरूपादिचतुष्टयकी अपेक्षा श्रस्तित्व है उसी तरह स्वसे 
भिन्न अनन्त पररूपोंकी अपेक्षा नास्तित्व भी हे। अतः क्रिसी भी एक पदाथके पूर विश्लेषण 
पूर्वक यथावत्‌ परिज्ञानके लिए जिस्प्रकार उसके स्वरूपास्तित्वका परिज्ञान आवश्यक हे उसी- 
तरह उस पदाथमें रहनवाले अनन्त पररूपांक नास्तित्रोंके ज्ञानमें प्रतियागिरूपसे अनन्त पररूपोंका 
ज्ञान भी अ्रपेज्षित हो जाता है। इसलिय भी यह सिद्ध होता हैं कि वित्रक्षित एक पदाथंका 
यथावत्‌ पृशज्ञान संसारके अनन्त पदार्थक्रि ज्ञानका आविनाभावी हे जिसप्रकार कि संसारके 
अनन्त पदार्थोका ज्ञान उस विवत्षित पदाथकरे ज्ञानका अविनाभावो हे । 


इस तरह हम जैन परम्परामें प्रारम्भस ही मुख्य अथमें सवज्ञता का समथन पाते हैं । 
उसमें न ता बोद्ध परम्पराकी तरह धर्मज्ञता ओर सर्वज्षता का विश्लेषण ही किया है और न 
यागादि परम्पराओंकी तरह उसे विभूतिके रूपमें ही माना है। क्यांकि मुख्य सर्वज्ञता मान लेने 
पर ध्मज्ञता ता उसोके अन्तगत सिद्ध हे जाती है। तथा ज्ञानका आत्माका निजी मूलखभाव 
मान लेनेसे उसका विक्सितरूप सर्वेज्ञता यागजबिभूति न होकर स्वाभाविक पूर्णंतारूप होतो है । 
जे श्रनन्तकाल तक जीवन्मुक्त अवशस्थाकी तरह मुक्त श्रवस्थामें भी बनी रहती है | यह्‌ श्रवश्य 
है कि जिसप्रकार क्रमक ज्ञायापशमिक्र ज्ञानांमे यह घट है, यह पट है, इत्यादि सखण्ड रूपसे 


हि. 


(९) श्वे० आचारांगसृत्र (सु० १२३ ) में “जे एगं जाणद से सब्बं जाणह । जे सब्बं जाणह से 
एां जाणइ” यह सूत्र हैं । तथा इसी आशय का निम्नलिखित इलोक प्रवचनसारकी जयसेनीय टीका 
(पृ० ६४) में तथा इससे भी पहिले तत्त्वोपप्लबसिह (१० ७९) एवं न्यायवातिक तात्पर्यटीकार्मे उद्धृत हैं> 

“एको भावः सर्वभावस्थभावः सर्वे भावा एकभावस्वभावा: । 
एको भावस्तत्त्वतो येन बुद्ध: सर्व भावास्तत्त्वतस्तेन ब॒ढ़ाः ॥* 

इनका अभिप्राय हैं कि “जो एक को जानता हें वह सब को जानता हैं तथा जो सब को जानता 
है बहू एकको जानता है । 


प्रस्तावना 6७ 


शाब्दिक विकल्प होते हैं उसप्रकारसे केवलीके ज्ञानमें विकल्प नहीं होते । उसके ज्ञानदपश में 
संसारके यावत्‌ पदार्थ युगपत॒ प्रतिबिम्बित होते रहते है । पदार्थंके जा भी निजीरूप हैं वे उस 
ज्ञानमें कल्के बिना नहीं रह सकते । 

आ० कुन्दकुन्दने नियमसार की इस गाथामें सवज्ञताके विषयमें श्रपना दृष्टिकोण 
नयोंकी दृष्टिसे बताया हैं । 

“जाणदि पस्सदि सब्वं ववहारणएण केवली भगवं । 
केवलणाणी जाणवि पस्सदि णियमेण अप्पा्ण ॥ 

अथात केवली भगवान व्यवहारनयसे संसारके सब पदार्थका जानत ओर देखते हैं, 
पर निश्चयसे केवलज्ञानी अपनी आत्माका जानता ओर देखता है । इसका तात्पय हे कि ज्ञानकेा 
परपदार्थका जाननेबाला ओर देखनेवाला कहना भी व्यवहार की मर्यादामें हैँ निश्चयस ता वह 
स्वस्वरूपनिमग्म रहता है। निश्चयनयकी भुताथता ओर परमार्थता तथा व्यवहारनयकी अभू- 
तार्थताका सामने रखकर यदि विचार किया जाय ता आध्यात्मिक इृष्टिसे पृर्णज्ञानका प५वसान 
आतज्ञानमें ही होता हे। आ० कुन्दकुन्दका यह वर्णान वम्तुतः ऋन्तदर्शी हे । 

सर्वेक्षता सिद्ध करनेके लिए बीरसनम्वामीन अन्य अनक युक्तियांके साथ ही यह महदृ्त्वपूर 
श्लेक उद्धुत किया है-- 

“ज्ञो ज्ञेगे कयमज्ञः स्यादसति प्रतिबन्धरि । 
दाह्मेउग्निर्दाहकीं न स्पादसति प्रतिबन्धरि ॥* 

इस झाकमें सर्वज्षताकं आधारभूत वे दो मुद्रे बड़ी मामिक उपमासरणिस बताए गए 
हैं जिनके ऊपर स्वज्ञताका महाप्रासाद खड़ा होता है । पहिले ता यह कि आत्मा ज्ञानस्वरूप 
द्वेनेस 'ज्ञ! हे ओर दूसरा यह कि उसके प्रतिबन्धक कम हट जाते हैं। प्रतिबन्धक कर्मके नष्ट 
हे। जानेपर ज्ञानस्वभाववाला आत्मा किसी भो ज्ञेयमें अज्ञ केसे रह सकता हे ? अ्रग्रिमें 
जतानेकी शक्ति हा और प्रतिबन्धकू हट गए हों तब वह दाह्रपदार्थिकि क्‍्यांन जलायगी ? 

दूसरी महत्त्वपूर्ण युक्ति जा वीग्सनम्बामीन दी है. अभी तकके उपलब्ध जनवाडमयमें 
अन्यत्र हमारे देग्वनमें नहीं आई | वह युक्ति हैं केवलज्ञानका स्वसंवबरनसिद्ध बताना। उन्हें।ने 
दाशनिक विश्लेपगाके साथ लिखा हैं कि- देखा, हम लागोंकेा जिसतरह घट पट आदि अवयबी 
पदार्थोका सॉँव्यवहारिक प्रत्यक्ष उसके कुछ हिस्साोंका देखकर हीं होता है । उसके सम्पूर्ण 
भीतर बाहरक अवयवोंका प्रत्यक्ष करना हम लागांका शक्य नहीं है । उसी तरह केवलज्नानरूपी 
अवयवीका प्रत्यक्ष भी हम लागोंका उसके कुछ मतिज्ञानादि अवयवोंक स्वसंवेदनप्रत्यक्षके द्वारा 
हे। जाता है | केवलज्ञान अबयवी अपने मनिज्ञानादि अवयबोंके स्वसंवेदन प्रत्यक्तके द्वारा हमारे 
सांव्यवहारिक स्वसंवदन प्रत्यक्षका विषय होता हे । केबलज्ञान तथा मतिज्ञानादिमें अवयव- 
अवयविभावकी कल्पना करके उसे प्रत्यक्षसिद्ध बताना वीरसेनस्वामीकी बहुमुखी प्रतिभाका ही 
काय हे । 





२ फैंचलाहारबाद- 

'केवली कबलाहार करते हैं. यां नहीं! यह विषय आज जितने ओर जैसे विवादका बन 
गया है शायद दर्शनयुगके पहिल उतने विवादका नहीं रहा हं।गा । 'सयोग केवली तक जीव आहारी 
हात है! यह सिद्धान्त दि० श्रे० दोनों परम्पराओंका मान्य है क्योंकि--- 

(१) गा० १५८। (२) यह इलोक योगबिन्दुर्मे कुछ पाठभेदसे विद्यमान हे । 


१३ 


ह्द जलयघवलासहित कपषायप्राभ्त 


“विग्गहगइमावण्णा केवलिणो समृहदो अजोगी य। 
सिद्धा य भ्रणाहारा सेसा झ्राहारिणो जीवा ॥* 


यह आहारी ओर अनाहारी जीवोंका विभाग करनेवाली गाथा दोनों ही परम्पराश्रोंमें 
प्रचलित है। जीवसमास ( गा० ८२ ) ओर उमास्वातिकृत भ्रावकप्रज्ञप्तिमें यह विद्यमान हे तथा 
घबलाटोकामे उद्धुत है। जीवकांडमे भी यह गाथा दर्ज है। षट्खंडागम मृल्सूत्र (पृ० ४०९) 
“आहारा एटंदियप्पहुडि जाव सजोगकेवलि त्ति. यह सूत्र है। इससे सामान्यतः इस विषयर्मे दानों 
परम्पराएँ एकमत हैं कि केवली आहारी हाते हें । विवाद है उनके कवलाहारमें । वे हम लोगोंकी 
तरह ग्रास लेकर आहार करते हैं या नहीं ? 
इवे० समवायांग ( सु० ३४ ) में “पच्छन्ने श्राहरभीहारे अदिस्से मंसचक्खणा'' अथाोत्‌ केवलीके 
आहार ओर नीहार चमचक्षुओंके अगोचर होते हैं यह वन है । न्यायकुमुदचनय (पृ० ८५५) में 
कबलाहारवादके पुव॑पक्तमें लिखा हे कि केवली समवमसरणके दूसरे परकाटेमें बने हुए देवच्छुन्दक 
नामक स्थानमें गणघरदेव आदिके द्वारा लाए गए आहारका भूख लगने पर खाते है.। केबलीके 
हाथमें दिया गया भाजनका ग्रास ता दिखाई देता है पर यह नहीं दिखाई देता कि वे कंसे भोजन 
करते हैं क्योंकि सर्वज्ञके आहार नीहार मनुष्य तियत्रोंक लिए अदृश्य होत हैं। स्याद्वादरत्ना- 
करकार वादिदेवसूरिने न्यायकुमुद्चन्द्रके उक्त वशनका सिद्धान्तरूपसे माना है | (स्था० र० पृ० ४६९) 
इसके सिवाय सृत्रकृतांग (आहारपरिज्ञा तृतीयाध्ययन) भगवतीसुत्र (५९) प्रज्ञापनासूत्र (आहार 
पद) कल्पसूत्र (सू० २२८ ) आदिसें कबलीका कवलाहारी सिद्ध करनंवाले सूत्र है। भगवतीसूत्र 
(२।१७०) में भगवान्‌ महावीरका 'वियडभोतो' विशेषणशसे नित्यमोंजी' सूचित किया है। इस 
तरह श्वेताम्बर परम्परामें केवलीकों कबलाहारी बगावर प्राचीन कालसे मानत आते है । 
दिगम्बर परम्परामें हम केबलीक कब्॒लाहार निपेधक वाक्य कुन्दकुन्दके बोधपाहुडमें पाते है। 
“जरवा हिदुक्वर हियं भाहारणिहारवज्जियं विमलं । 
सिहाणखेलसेश्रो णत्थि दुगुंछा य दोसो य।॥। 
इस गाथामें केवलोका आ्रहार और नीहारसे गहित बताया है । आ० यतिवृषभ त्रिलोक- 
प्रशप्ति (गा० ५९) में भगवान महावीरका ज्ञुध। आदि परीषहोंसे रहित लिखते हैं। आए पृज्यपाद 
सर्वाय सिद्धि २४) में केवलीकों कवलाहार क्रियासे रहित ता बदाते ही हैं साथ ही साथ वे यह 
भो स्पष्ट लिखते हैं कि भगवानकां लाभान्तरायके समृलक्षय हा जानेसे प्रति समय श्रनन्त शुभ 
पुद्रल आते रहते है इनसे भगवानके शरीरकी स्थिति जीव्रनपयन्त चलती है । यही उन्हें ज्ञायिक 
लाभ है । इस तरह दिगम्बर परम्परा कबलाहारित्वका निपंघ भी प्राचीन कालसे ही करती चली 
आई है। आगमोंमें जो कंबलीका आहारी कहा है, उसके पिंपयमें विचारणीय मुद्दा यह है कि 
केवली कौनसा आहार लेते थे । दिगम्बर परम्परामें आहार छुह प्रकारका बताया गया है-- 
“जोकम्मकम्महारो कवलाहारो य लेप्पमाहारो 
ओजमणो वि य कमसो आहारो छब्विहों णेओ ॥।” 


अथोत्‌ नोकर्माहार, कमोहार कवलाहार, लप्याहार, ओज आहार, ओर मन आहार ये 

छुद्द प्रकारके आहार हें। न्यायकुमुदचन्द्र्म इनमेंसे केवलीके नोकमोहार और कमाद्ार ये दो 

आहार स्वीकार किए गए हैँ । परन्तु घबलाटीकामें मात्र नाकरमोाहार ही माना हे | रब्धिसार (गा० 

१४ ) मे' घवलाप्रतिपादित मत ही हैे। ऊपर आहारके छटद् भेद बतानेवाली गाथा इसी 

... (१) देखो सन्मतितर्क टी० टि० पृ० ६१३-१४। (०) न्यायहुमुदचन्त् पृ० ८५६॥ (३) “अत्र 
कवललेपोष्ममनःकर्माहारान्‌ परित्यज्य नोकमहिरो प्राह्मः । -षट्संडा० टी० पृ० ४०९ । 


प्रस्तावना €€ 


रूपमें यद्यपि आ० देवसेनक्ृत भांवसंग्रह (गा० ११०) में पाई जातो हे परन्तु आह्यारका पड़- 
विध माननेकी परम्परा प्राचीन हे क्योंकि इसके पहिले आ“ बवीरसेनने भी धवला (प्ृ० ४०७) में 
छुट्ट आहारोंका उल्लेग् किया हे । 

श्रेताम्यथर परम्परामें आहारक आज आहार, लोम आहार आऔरे प्रत्तेपाहार य तीन ही 
भेद उपलब्ध होते हैं | एकेन्द्रिय, देव ओर नारकियोंका छाड़कर बाकी सभो संसारी जीवोंके 
प्रक्ेपाहार होता है । प्रक्षेपाहार कबलाहार कहलाता है । इस तरह श्वेताम्बर परम्परामें कमे- 
नोकमंके प्रहणकों आहार संज्ञा ही नहीं दी हैं। सभी अपयांप्तक जीवोंका इस परम्परामें ओज 
आहारी स्वीकार किया है । 

शे० परम्परामें केवलीके शरीरका परभोदारिक न मानकर साधारण ओदारिक ही माना 
है। इन्होंने केवलीकों साधारण मानव॒कों तरह कवलाहारी मानकर भी, आश्चय ता यह हे कि 
केवलीके आहार ओर नीहारका चमंचन्षुओंक अगाचर माना है । जब केवलीके शरीरमें हम 
लोगोंके शरीरसे काई वशिष्टय नहीं है तब क्या कारण हे कि केंवलीके हाथमे दिया जाने 
वाला श्राह्रपिड तो दिख जाय पर केव्रली केस खात है यह नहीं दिखे ? अस्तु । 

ज्ञात होता है कि यापनीयसंघके आचायनिजा स्वयं नम्न रहकर भी श्वे० आगमोंको तथा 
केबलिभुक्ति आर खोमुक्तिके सिद्धान्तका युक्तिसंगत मानन थे, जब केबलिभुक्ति जेसे दिगम्बरपरम्परा- 
विरोधी सिद्धान्तोंका समथन प्रारम्भ किया ता दिगम्वरॉन इसका तीजतासे प्रतिवाद भी किया। हम 
केवलिभुक्तिका स्वतन्त्रभावस समथन शाकटायनक केवलिभुक्ति प्रकरणमें ्यवस्थित रीतिसे पाते 
हैं । इसके पहिले भी संभव है हरिभद्रसुरिन बाटिकनिषध प्रकरणमे दिगम्बरांका खंडन करते 
समय कुछ लिखा हा, पर शाकटायनन ता इन दा सिद्धातांके स्वतन्त्रभावसे समथन करने वाल दो 
प्रकरण ही लिखे हैं। मलयगिरि आचायन इन शाकटायनका यापनीययतिप्रामाग्रणी” लिखा है 
दिगम्बराचार्योका कवॉलिभुतक्ति जंस विवादग्रस्त विषयापर श्रवेताम्बरासे उतना विराध नहों था 
जितना इन नम्न यापनायांस था। यही कारण है कि प्रभाचन्द्रके न्‍्यायकुम॒दचन्द्में यापनीय शाक- 
टायनके केवलिभुक्षितप्रकरणका आनुपूर्वीस खण्डन है! श्वेताम्बर तक ग्रन्थोंमें सन्‍्मतितक टीका ओर 
उत्तराध्ययत पाइयटीकामों केवलिभुक्तिका समर्थन प्रायः यापनीयांकी दलीलोंके आधार पर ही किया 
गया है। हों, वादिदेवसूरिने स्याद्वादरल्लाकरर्म प्रभाचन्द्रके प्रमेयकमलमात्तंण्डगत युक्तियोंकी भी 
समालोचना की हे। 

वीरसन स्वामीने जयधबलामें कवलाहारका निषेघ करत हुए वही मुख्य युक्तियां दी है जिनका 
उत्तर ग्रन्थोंमें भी सविस्तर वरणन हैं | अधथात्‌ वेदनीयकर्म चार घातिया कर्मोकी सहायतासे ही 
अपना कार्य करता है अतः मात्र वेदनीयकर्मके उदय द्वानेसे ही केचलीके। ज्लुधा तृषाका दुःख 
नहीं माना जा सकता हे ओर न उसके निवारणाथ कव्॒लाहारका प्रयास ही । ज्ञान, ध्यान आर 
संयमकी सिद्धिके लिए भो केवलीका भोजन करना उचित नहीं हे क्योंकि पूरराज्ञान, सकल ज्ञायिक- 

इस तरह भुक्तिके बाह्य आभ्यन्तर कारणोंका अभाव होनेसे केवली कवलाहारी नहीं 
होते। कवलाहारका सविस्तर खंडन न्यायकुमुदचन्द्र पृ० ८५२, प्रमेयकमलमात्तंण्ड पृ० ३० ०-,रत्नकरण्ड 
टीका प० ५, प्रवचनसार जयसेनीय टीका पृ० २८, आदिम देखना चाहिए । 


(१)“भावाहारो तिविहों श्रोए छोम ए पक्खेवे ।* "भशोयाहारा जीवा सब्बे अपज्जत्तगा मुणयव्वा । 
पज्जत्तगा य लोमे पक्‍्खेंवे होइ नायव्वा ॥ एइंदियदेवाणं णेर्‌इयाणं च णत्यि पक्खेबो । सेसाणं पकखेवों ससार- 
त्याण जीवाण्णं ॥“-सुत्रकृ० ति० गा० १७०--१७३ | 

(२) देखो जंनसादित्यसंशोधक खंड २ अंक ३-४। (३) नन्‍्दीसुत्रटतीका पु० १५१ 
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६ नय-नित्तेपादिविचार 

यों तो एकन्दररूपसे भारतीय संस्कृतियांका आधार गैश-मुख्यभावसे तक्त्वज्ञान और 
आचार दोनों हैं पर जैनसंस्कृतिका मूल पाया मुख्यतः आचार पर आश्रित है। तत्तवज्ञान ते 
उस आचारके उद्रमन संपाषण तथा उपबूंदणके लिए उपयोगी माना गया है । आचारकी प्राण- 
प्रतिष्ठा बाह्य क्रियाकाण्डमें नहीं है अ्पि तु उस उत्प्रेरणा बीजमें हे जिसके बल पर बीतरागता 
अछ्ुुरित पल्लवित ओर पुष्पित होकर मोक्षफलको देनेवाली होती है। अ्रहिंसा ही एक ण्सा 
उत्प्ररक बीज हैं जां तत्त्वज्ञानकें वानावरणमें आत्माकी उन्नतिका साधक होता है। कायिक 
अहिसाके स्वरूपके संरक्तणके लिए जिस प्रकार निवृत्ति या यत्नाचार पूर्वक प्रवृत्तिक विविध रूपोमें 
अनेक प्रकारके व्रत ओर चारित्र अ्रपक्षित हैं उसी तरह वाचिक ओर मानसिक श्रहिसाके लिए 
तक्वज्ञान ओर वचन प्रयागके उस विशिष्ट प्रकारकी आवश्यकता है जा वस्तुस्पर्शी हांनेक साथ 
ही साथ अ्रदिसाकी दिशामें प्रवाहित होता है। | 

बचन प्रयोगकी दिशा तो वक्ताके ज्ञानकी दिशाया विचारदष्टिके अनुसार होती है । या 
यां कहिये कि वचन बहुत कुछ मःनस विचारोंके प्रतिबिभ्बक हात है । मनुष्य एक समाजिक प्राणो 
है। वह व्यक्तिगत कितना भी एकान्तसंबो या निवृत्तिमार्गां क्यां न है। इसे अन्ततः संघनिमांणके 
समय ता उन अह्िसाधारवाल सामान्य तत्त्वोंकी ओर दृष्टिपात करना ही होगा जिनसे 
विविध विचारबाले चित्रल व्यक्तियोंका एक एक संघ जमाया जा सके। यह तो बहुत ही कठिन 
मालूम होता हे कि अनक व्यक्ति एक वस्तुके विषयर्म विरुद्ध दृष्टिकोण रखते हे ओर अपने 
अपने दृष्टिकाणके समथनके लिए एकान्तिकी भाषाका प्रयाग भी करत हों फिर भो एक 
दूसरक प्रति मानस समता तथा वचनोंकी समतुला रख सकें। किन्तु कभी कभों ता इस दृष्टि- 
भद्प्रयुक्त चचनवेंपम्यके फलस्वरूप कायिक हिंसा अर्थात्‌ हाथापाई तकका अवसर आ जाता 
हँ। भारताय जल्पकथाका इतिहास एस अनेक दिसा काण्डोंसे रक्त रंज्ञित हैं। चित्तको समताके 
दाने पर ता बचनोंकी गति खय॑ ही ऐसा हां जाती हैं जा दूसरोंके लिए आपत्तिक याग्य नहीं हा 
सकती । यहीं चित्तसमता अहिसाकों संजीवना हैं । 

जन तक्त्वदशियोंने इसा मानस अहिंसाके स्थेयंके लिए तक्त्वविचारकी वह दिशा बताई है 
जो वस्तुखरूपका अधिकस अधिक स्पश करनेके साथ हां साथ चित्तसमताकी साधक हें । उन्होंने 
बताया कि वस्तुमें अनन्त धर्म हैं. उसका अखण्ड खरूप वचनोंके अगोचर है। पृरणाज्ञानमें ही 
बह अपने पूर ख्रूपमें कल्क सकता हैं, हम लागोंके अपूराज्ञान ओर चित्तके लिए ता वह अपने 
यथार्थ पूण रूपमें अगम्य ही हें । इसीलिए उस वाडमानसागाचर कहा हैँ। 

उस अनन्तथमा तक्त्वका हम लोग अनक दृष्टियोंसे विचारके क्षंत्रमं उतारत हैँ। हमारी 
प्रत्यक्ष दृष्टियाँ या विचारकी दिशाएँ उस पूण तत्त्वकी आर इशारा मात्र करतो हैं। कुछ 
एसी भी विक्ृृत दृष्टियां हातो हैँ जा उस तत्त्वका अन्यथा ही भान कराती है। तात्पर्य यह है 
कि जैन तक्त्तद्शियांन अनन्तथमांत्मक वाड्मानसाग।चर परिपूण तत्त्वका अपुणज्ञान तथा बचनोंके 
गोचर बनानेके लिए वस्तुस्पर्शी साघार उपाय बताए हैं। इन्हीं उपायोंमें जनतत्त्वज्ञानके प्रमाण, 
नय, निक्षेप, अनकान्त, स्याह्ाद आदि की चरचाश्रोंका विशिष्ट स्थान हे । 

जगत्‌ में व्यवहार तीन प्रकार से चल रहे हैं--कुछ व्यवहार ऐसे हैं. जा शब्दाश्रयी हें 

कुछ ज्ञानाश्रयी और कुछ अथाश्रयी। उस अनन्तध्मा वस्तुको संव्यवहारके 

नित्तेपका मुद्दा लिए इन तीन व्यवहारोंका आधार बनाना नित्तेप है। तात्पय यह है कि 

* उस अनेकान्तवस्तुको ऐसे बिभागोंमें बाँट देना जिससे वह जगतूके विविध 
हब्दृव्यवद्दारक/ा विषय बन सके । अथवा, बस्तुके यथार्थ खरूपका समभनेके किए 


प्रस्तावना १०९ 


उसको शाब्दिक, अरोपित, भूत, भावी ओर बतेमान आदि पर्योयोंका विश्लेषण करना 
निक्षेपका मुद्दा हो सकता है। प्राचीन जैनपरम्परामें किसी भी पदाथका वर्णन करते समय 
उसके अनेक प्रकारसे विश्लेषण करने की पद्धति पाई जाती है । जब उस बस्तुका अनेक 
प्रकारसे विश्लेषण हा जाता है तब उसमें से विवक्षित अंशका पकड़नेमें सुविधा हो जातो 
है । जैसे 'घटकों लाओ' इस वाक्यमें घट ओर लानाका विवेचन अनेक प्रकार से किया 
जायगा। बताया जायगा कि घटशब्द, घटाकृति अन्यपदाथ, घट बननेवाली मिट्टी, फूटे 
हुए घटके कपाल, घटवस्तु, घटका जानने वाला ज्ञान आदि अनेक वस्तुएं घट कही जा 
सकती हैं, पर इनमें हमें वतमान घटपयाय ही विवक्षित है । इसी तरह शाब्दिक, अरोपित 
भूत, भावि, ज्ञानरूप श्रादि अनेक प्रकारका लाना! हा सकता हैं पर हमें नोआगमभाव 
निक्षेपरूप लाना क्रिया ही विवक्षित है। इस तरह पदाथके ठीक विवक्षित अंशकां पकड़नेके 
लिए उसके संभाव्य विकल्पोंका कथन करना निक्षेपका लक्ष्य हैें। इसोलिए धवला (पु० १. 
पृ० ३०) में निक्षेपविषयक एक गाथा उद्धुत मिलती है, यह किंचित्‌ पाठ भेदके साथ अनुयोगद्वार 
सूत्रमे भी पाई जातो है- 
“जत्य बहु जाणिज्जा अवरिमिदं तत्य णिविखये णियमा । 
जत्य बहुदं ण जाणदि चउट्ठयं णिविखवे तत्य ॥” 

अर्थात्‌ जहाँ बहुत जाने वहाँ उतने ही प्रकारोंसे पदार्थोका निक्षेप करे तथा जहाँ 
बहत न जाने वहाँ कमसे कम चार प्रकारसे निक्षेप करके पदार्थका विचार अवश्य करना चाहिए। 
यही कारण हे कि मूलाचार षड़ावश्यकाधिकार (गा० १७) में सामायिकके तथा त्रिलोकप्रज्ञप्ति 
(गा० १८) में मंगलके नाम, स्थापना, द्रव्य,्षेत्र, काल ओर भावके भदस ६ निक्षेप किए हैं तथा 
आवश्यकनिय क्ति (गा० १२९) मे' इन छुदमें वचनको ओर जोड़कर सात प्रकारके निक्षेप बताए 
गए हैं । इस तरह यद्यपि निक्षेपोंके संभाव्य प्रकार अधिक हा सकत हें तथा कुछ प्रन्थकारोंने 
किए भी हैं परन्तु नाम, स्थापना, द्रव्य ओर भाव रूपसे चार निक्षेप माननेमें सवसम्मति । 
पदार्थोका यह विश्लेषण प्रकार पुराने जमानेमें अत्यन्त आवश्यक रहा हे-आ५० यतिवृषम 


जिलोकप्रशप्ति (गा० ८२) में लिखते हैं कि-जा मनुष्य प्रमाण नय और निक्तेपके द्वारा अर्थकी 
ठीक समीक्षा नहीं करता उसे युक्त भी अयुक्त तथा अयुक्त भी युक्त प्रतिभासित हो जाता है। 
घवला (पु० १-४० ३१) में तो स्पष्ट लिख दिया है कि निक्षेपके ब्रिना किया जाने वाला तर्व- 
निरूपण वक्ता ओर श्रोता दानोंकों ही कुमागमें ले जा सकता है। 

अकलइझुदेव ( छघी० स्व० वि० इलो० ७३-७६ ) लिखते हैं कि श्रुतप्रमाण और नयके 
द्वारा जाने गए परमार्थ ओर व्यावहारिक अ्र्थोंकों शब्दोंमें प्रतिनियत रूपसे उतारनेकों न्यास 
या निक्षेप कहते है । इसी हरूधीयरत्रय (इलो० ७० ) में निक्षेपांको पदार्थके विश्लेषण करनेका 
उपाय बताया है। और स्पष्ट निर्देश किया है कि मुख्यरूपसे शब्दात्मक व्यवहारका आधार नाम- 
निन्षेप ज्ञानात्मक व्यवह्ारका आधार स्थापनानिक्षेप तथा अथात्मक व्यवहारके आश्रय द्रव्य 
ओर भाव निक्षेप होते हैं। | ९४ 

आ? पूज्यपादने ( सर्वार्थप्ति० ११५ ) निक्षेपका प्रयोजन बतात हुए जा एक वाक्य लिखा है, 
बह न केवल निक्षेपके फलको ही स्पष्ट करता है किन्तु उसके स्वरूप पर भी बिशद्‌ प्रकाश डालता 

( १) इसी ग्राशयकी गाथा विशेषावध्यकभाष्य (गा० २७६४) में पाई जाती हूँ । भौर संकृत 
इलोक धवला (पु० १५) में उद्धृत हैँ । (२) “स किमर्थ:-अप्रकृतनिराकरणाय प्रकृतनिरूपणाय व ।- 
सर्वाथंत्ि० १५ 
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दे । उन्होंने लिखा हे कि-अ्रप्रकूका निराकरण करके प्रकृतके निरूपण करनेके लिए निक्षेप 
करना चाहिए। भाव यह हे कि नित्षेपमें वस्तुके जितने प्रकार संभव हो सकते हैं वे सब कर लिए 
जाते हैं और उनमेंसे बिवक्षित प्रकारकों ग्रहण करके बाकी छोड़ दिए जाते हैं। जैसे 'घटको 
लाओ? इस वाक्यमें आए हुए घटशब्दके अर्थवों समभने के लिए घटके जितने भा प्रकार 
हो सकते हैं वे सब स्थापित कर लिए जाते हैं । जैसे--टेबिलका नाम घट रख दिया तो टेविल 
नामघट हुई, घटके आकारवाले चित्रमें या चांवल आदि घटाकर शून्यपदार्थामें घटकी स्थापना 
करने पर वह चित्र ओर चांवल आदि स्थापनाघट हुए। जो सृत्पिड घट बनेगा वह सृत्पिड 
द्रव्यधट हुआ | जो घटपयायसे विशिष्ट है वह भावधट हुआ | जिस क्षेत्रमें घड़ा है उस ज्षेत्रको 
ज्षेत्रपट कह सकते हैं। जिस कालमें घड़ा विद्यमान है बह काल कालघट है। जिस ज्ञानमें घड़ेका 
आकार आया है वह घटाकार ज्ञान ज्ञानघट है। इस तरह श्रनेक प्रकारसे घड़ेका विश्लेषण 
करके निक्षेप किया जाता है | इनमें से वक्ताकों लाने क्रियाके लिए भावघट विवत्षित है अतः 
श्रोता अन्य नामघट आदिका, जो कि श्रप्रकृत हैं निराकरण करके प्रकृत भावघटको लानेमें समर्थ 
हो जाता है । 

कहीं पर भावनिक्षेपके सिवाय अन्य निक्षेप विवक्षित हो सकते हैं, जैसे 'खरविषाण है! 
यहाँ खरविषाण, शब्दात्मक स्थापनात्मक तथा द्रव्यात्मक तो हो सकता है पर वतंमानपर्याय 
रूपसे तो खरविषाणको सत्ता नहीं है अतः यहां भावनित्षेपका श्रप्रकतत होनेके कारण निराकरण 
हो जाता है। तथा अन्य निक्तेपोंका प्रकृतनिरूपणमें उपयोग कर लिया जाता है| अतः इस 
बिवेचनसे यही फलित होता हे कि पदार्थके स्वरूपका यथार्थ निश्चय करनेके लिए उसका संभाव्य 
अदोंमं विश्लेषण करके अ्प्रकृतका निराकरण करके प्रकृतका निरूपण करनेकी पड़ति निक्तेप 
कहलाती है । इस प्रकार इस नित्तंपरूप विश्लेषण पद्धतिसे वस्तुके विवज्षित स्वरूप तक पहुंचनेमें 
पुरी मदद मिलती हे। 


इसीलिए धबल्ा तथा विश्येषावद्यकभाष्यमें नित्तेप शब्दकी सार्थक व्युर्पात्त करने हुए 
लिखा है. कि-जो निणय या निश्चयकरी तरफ ले जाय वह निक्षेप है | घबला ( पु० ९ प्र० ३९) 
में निक्तेषता फल बतानेवाली एक प्राचोन गाथा उद्धुत हे । उसमें अप्रकतनिराकरण 
ओर प्रकृतनिरूपणके साथ ही साथ संशयविनाश ओर तक्त्वार्थावधारणकों भी नित्षेपका 
फ़ल बताया है। श्रोर लिखा है कि यदि अव्युत्पन्न श्रोता पर्यायाथिक दृष्टिवांला है तो अप्रकृत 
अथका निराकरण करनेके लिए निपेक्ष करना चाहिए। ओर यदि द्रव्याथिकदृष्टिवाला है तो उसे 
प्रकृतनिरूपणक लिए निक्तेपों को साथकता है । पूणब्रिद्वान्‌ या एकदेश ज्ञानी श्रोता तत्वमें यदि 
सन्देह्कुलित है. तो सन्देहविनाशके लिए ओर यदि विपयेस्त हे तो तस्त्वार्थके निश्चय के लिए 
निक्षेपोंकी साथकता हैं । 

अकलकुदेवने लघी० (इलो० ७४) में निक्षेपके विषयके सम्बन्धमें यह कारिका लिखो है-- 

“नयानुगतनिक्षेपेरपाय भंदवेदने । 
विरचय्पाथंवाक्प्रत्यपात्मभेदान्‌ श्रुतापितान्‌ ॥ 

श्रथोत्‌-नयाधीन नित्षेपेंसे, जे भेदज्ञानके उपायभूत हैं, अर्थ वचन और ज्ञानस्वरूप 
पदाथभेदोंकी रचना करके ' ' **** इस कारिकामें अ्रकलद्भुदेवने निक्षेपांकों नयाधीन बतानेके साथ 
ही साथ निक्षेपोंकी विषयमयोंदा श्रथोत्मक, बचनात्मक ओर ज्ञानाव्मक भेदोंमें परिसमाप्त की है । 


द्रव्य जाति गुण क्रिया परिभाषा आदि शब्दप्रवृत्तिके निमित्तोंकी अपेक्षा न करके इच्छा- 


जप गाया गा जी न? पानी पक जम . # ९, >भीगाकत १ _ अ्रकात% क्‍उये 5 ७.५३ > करत #ा 3 2 यआीफ छान की न्‍ा। काफमी 


(१) ० ११० १०। (२) गा० ९१२। (३) “जिष्णए णिग्छए लिवदि त्ति जिकलेबो” 


प्रसतावना १०३ 


नुसार जिस किसी वस्तुका जो चाहे नाम रखनेको नाम निक्षेप कहते हैं। जैसे किसी बालककी 
गजराज, संज्ञा यह समस्त व्यवहारोंका मूल द्ेतु है। जाति गुण आदिके निमित्त 


नित्तेपोंने छ५ ्. ४ कण ह््डी 7 हे 55 २ 
के किया जानेवाला शब्दव्यवहार नामनिक्षेपकी मयोदामें नहीं आ्राता हैं। जो नाम रखा 
लक्षण जाता है वस्तु उसीकी वाच्य होती है पर्यायवाची शब्दोंकी नहीं। जैसे गजराज नाम- 


वाला करिस्वामी आदि पयोयवाची शब्दोंका वाच्य नहीं होगा । पुस्तक पत्र चित्र श्रादिमें 
लिखा गया लिप्यात्मक नाम भी नामनिक्षेप है। जिसका नामकरण हो चुका है उसकी उसी 
आकार वाली मूतिमें या चित्रमें स्थापना करना तदाकार या सद्भावम्थापना है। यह स्थापना 
लकड़ीमें बनाए गए, कपड़ेमें काढ़े गए, चित्रमें लिखे गए, पत्थरमें उकेर गए तदाकारमें 'यह वही 
है” इस साहश्यमूलक अभदवुद्धिकी प्रयोजक होती है। भिन्न आकारवाली वस्तुमें उसकी स्थापना 


अतदाकार या श्रसद्भाव खापना है । जैसे शतरंजकी गोटोंमें हाथी घोड़े आदिकी स्थापना । 


हर 0 हे ३ हे 
नाम ओर स्थापना यद्यपि दोनों हो साइंतिक है. पर उनमें इतना अन्तर अवश्य है कि 
नाममें नामवाले द्रव्यका आरोप नहीं हाता जब कि स्थापनामें स्थाप्य द्रव्यका आरोप किया जाता 
है। नामवाले पदार्थकी स्थापना अवश्य करनी ही चाहिए यह नियम नहीं है. जब कि जिसकी 
स्थापना की जा रहीं हे उसका स्थापनाके पृ नाम अवश्य ही रख लिया जाता हे। नामनित्षेपमें 
आदर ओर अनुग्नह नहीं देखा जाता जब कि स्थापनामें श्रांदर ओर अनुग्रह आदि होत हैं। 
तात्पयं यह है कि जिसप्रकार अनुग्रहार्थी स्थापना जिनका आदर या स्तवन करत हैं उस प्रकार 


नामजिनका नहीं । अनयोगद्वारसूत्र (११) ओर बृहत्कल्पभाष्यमें नाम ओर स्थापनामें यह अन्तर 
बताया है कि-स्थापना इत्तरा ओर अनित्वरा अर्थात्‌ सावंकालिकी ओर नियतकालिको दोनों 
प्रकारकी हाती हे जब कि नामनिक्षेप नियमसे यावत्कथिक अथोत्‌ जबतक द्रव्य रहता है तबतक 
रहनेवाला सावकालिक ही होता है। विशेषावश्यकभाष्य (गा० २५) में नामका प्रायःसावंकालिक 
कहा है । उसके टीकाकार कास्याचायने उत्तरकुरु आदि अनादि नामोंकी अपेक्षा उसे यावसक्थिक 
अर्थात्‌ सावकालिक बताया हे | 

भविष्यत्त पर्यायकरी योग्यता ओर अतीतपयायके निमित्तस हानेवाले व्यवहारका श्राधार 
द्रव्यनिक्षेप हाता है। जैसे अतीत इन्द्रपयाय या भावि इन्द्रपर्यायके आधारभूत द्रव्यको वतमानमें 
इन्द्र कहना द्रव्यनित्तेप है। इसमें इन्द्रप्राभ्गवतका जाननेवाला श्रनुपयुक्तव्यक्ति, ज्ञायकके भूत भावि 
बर्तमानशरीर तथा कर्म नाकर्म आदि भी शामिल हैं। भविष्यतमें तद्दिषयकशाद्नकां जे! व्यक्ति 
जानेगा. वह भी इसी द्रव्यनिक्षेपकी परिधिमें आरा जाता हे । 

वर्तमानपर्योयविशिष्ट द्रव्यमें तत्पर्यॉयमूलक व्यवहारका आधार भाव निक्तेप होता है । 
इसमें तद्विषयक शाख््रका जाननेवाला उपयुक्त आत्मा तथा तत्पयायसे परिणत पदाथ ये दोनों 
शामिल हैं। बृहत्कल्पभाष्यमें बताया हे कि-द्रव्य ओर भावनिक्षेपमें भी पृज्यापृज्यबुद्धिकी 
दृष्टिसे अन्तर हैे। जिसप्रकार भावजिन श्रेयोथियोंके पृज्य और स्तुत्य द्वोते हैं उस तरह 
द्रव्यजिन नहीं | 

विशेषावश्यकभाष्य (गा० ५३-५५) में नामादिनिक्तेपोंका परस्पर भेद बताते हुए लिखा है 
कि-जिसप्रकार स्थापना इन्द्रमें सहख्रनेत्र आदि आकार, स्थापना करनेवालेकों सद्भूत इन्द्रका 
अ्रभिप्राय, देखनेवालोंकों इन्द्राकार देखकर होनेवाली इन्द्रबुद्धि, इन्द्रभक्तोंके द्वारा की जानेबाली 


(१) तत्त्वा्ंइलछो० पृ० १११। (२) विजशेषा० गा० २५। ( ३ ) जैनतकंभाषा प० २५३ 
(४) घवला पु० ५ प० १८५। (५) पोठिका गा० १३ । 


१०४ जयधवलासहित कषायप्राशृत 


नमस्कार क्रिया तथा उससे होनेबाली पृत्रोत्पत्ति आदि फल ये सब होते हैं उस प्रकारके आकार, 
अभिप्राय, बुद्धि, किया ओर फल नामेन्द्रसे तथा द्रव्येन्द्रमें नहीं देखे जाते। जिसप्रकार द्रव्य भागे 
जाकर भावपरिणतिको प्राप्त हो जाता है या भावपरिणतिको प्राप्त था उसप्रकार नाम ओर स्थापना 
नहीं । द्रव्य भावका कारण है तथा भाव द्रव्यकी पयोय है उसतरह नाम ओर स्थापना नहीं । 
जिसप्रकार भाव तत्पयोयपरिणत या तदर्थोपयुक्त होता है, उसप्रकार द्रव्य नहीं । श्रतः इन चारोंमें 
परस्पर भेद है । 

कौन निक्षेप किस नयसे अनुगत है इसका विचार श्रनेक प्रकारसे देखा जाता है। आ० 


सिद्धसेन और पृज्यपाद सामान्‍्यरूपसे द्रव्याथिकनयोंके विषय नाम, स्थापना और द्रव्य इन तीन 
निक्षेपोंकों तथा पर्थायार्थिकनयोंके विषय केवल मावनिक्षेपकों कहते है । इतनी विशेषता 
नित्ेपनय- हे कि सिद्धसेन, संग्रह ओर व्यवहारको द्रव्याथिकनय कहते हैं, क्योंकि इनके मतसे 
योजना नैगभनयका संग्रह और व्यवहारमें श्रन्तमोव हो जाता है । ओर पूज्यपाद नेगमनयको 
म्वतन्त्र नय माननेके कारण तीनोंकों द्रव्याथिकनय कहते है। दानोंके मतसे ऋजुसूत्रादि 
चारों ही नय पर्यायार्थिक हैं । अतः इनके मतसे ऋजुसूत्रादि चार नय केवल भावनित्तपका विषय द 
करनेवाले हैं और नेगम. संग्रह ओर व्यवहार नाम, स्थापना और द्रव्यको विषय करते है । 
आ० पुष्पदन्त भूतबलिने-षट्‌ लंडागम प्रकृति भनुयोदार भ्रादि (१० ८६२) में तथा आर० यतिवृषभने 
कषायपाहुडके चूशिस्‌त्रोंमे इसका कुछ विशेष विवेचन किया है। थे नेगम संग्रह ओर व्यवहार इन 
तीनों नयोंमें चायों ही निक्षेपोंको स्वीकार करते हैं । भावनित्तेपके विषयमें आ० व्रीरसेनने लिखा 
है कि कालान्तरस्थायो व्यश्न पर्यायकी श्रपेज्ञासे जे कि अपने कालमें हानेवाली अनक अथ्थे- 
पयोयोंमें व्याप्त रहनेके कारण द्रव्यव्यपदेशको भी पा सकती है, भावनित्तेप बन जाता हे। 
अथवा, द्रव्याथिकनय भी गोणरूपसे पर्यायका विषय करत है. अतः उनका विषय भावनित्तेप 
हो सकता है। भावका लक्षण करते समय ञआ० पृज्यपादने वतमानपर्यायस उपलक्षित 
द्रव्यका भाव कहा है। इस लक्षणमें द्रव्य विशेष्य है तथा वरतंमानपयोय विशेषण, अतः ऐसा 
बतमानपर्यायसे उपलक्षित द्रव्य द्रव्याथिकनयोंका विषय हों ही सकता हैं । 


ऋजुसूत्रनय स्थापनाके सिवाय अन्य तीन निक्षेपोंका विषय करता है । चूंकि स्थापना साहर्य- 
मूलक अभेदबुद्धिके आधारसे हाती है ओर ऋजुसूत्रनय साहश्यका विषय नहीं करता भ्रतः 
स्थापना निक्तेप इसकी दृष्टिम नहीं बन सकता । कालान्तरस्थायी व्यज्ञननपयायका वतमानरूपसे 
ग्रहण करनवाल अशुद्ध ऋजुसूतरनयमें द्रव्यनित्तेप भी सिद्ध हो जाता है। इसीतरह वाचक 
शब्दकी प्रतीतिक समय उसके वाच्यभूत अथंकी उपलब्धि होनेसे ऋजुसूत्रनय नामनिक्तपका 
भी स्वामी हो जाता है । 

तीनों शब्दनय नाम और भाव इन दा नितक्तेपोंकों विषय करत हें। इन शब्दनयोंका 
विषय लिब्भादिभेद्से भिन्न वतमानपर्याय है अतः इनमें श्रभेदाश्रयी द्रव्यनित्तप नहीं बन सकता। 


ह हि & में रु 
जिनभद्रगणिक्षमाश्रमग विशेषावश्यकभाष्यमें ऋजुसूत्रनयका द्रव्याथिक मानकर ऋणजुसूत्र- 

नयमें भी चारों ही निक्षेप मानते है। वे ऋजुसूत्रनयमें स्थापना निक्षेप सिद्ध करते समय लिखते 
हैं कि जो ऋजुसूत्रनय निराकार द्रव्यकों भावद्देतु होनेके कारण जब विषय कर लेता है तब 


(१) सर्मति० १४६। (२) सर्वार्थत्ति० १ ६ पर ( ३) कषायपाहुड चु० जयधवल० १० २५९-२ ६४ 
(४) घबला० पु० १ पृ० १४, जयधवला १० २६०। (५) जयधबला प० २६३। धवला पु० १ पृ० १६। 
(६) गा० २८४७-५३) देखो नयोप० इलो० ८३-जैतकंभा० पृ० २१। 
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साकार स्थापनाको विषय क्यों नहीं करेगा ? क्योंकि प्रतिमामें स्थापित इन्द्रके आकारसे भी 
इन्द्र विषयक भाव उत्पन्न होता है। अथवा, ऋजुसूत्रनय नाम निक्तेपकों स्वीकार करता है यह 
निविवाद है | नाम निक्षेप या तो इन्द्रादि संज्ञा रूप होता है या इन्द्रार्थसे शून्य वाच्याथ रूप | 
अतः जब दोनों ही प्रकारके नाम भावके कारण होनेसे ही ऋजुसूत्र नयके विषय हों सकते 
हैं तो इन्द्राकार स्थापना भी भावमें हेतु हानेके कारण ऋजुसूत्रनयका विषय होनी चाहिए। इन्द्र 
संज्ञाका इन्द्ररूप भावके साथ ता वाच्यवाचकसम्बन्ध ही संभव है, जो कि एक द्रवर्ती सम्बन्ध 
है, परन्तु अपने आकारके साथ तो इन्‍्द्राथंका एक प्रकारसे तादात्म्य सम्बन्ध हो सकता है जो 
कि वाच्यवाचकभावसे सन्निकट है । अतः नामकों विषय करनेबाल ऋजुसूत्रमें स्थापना निक्षेप 
बननेमें कोई बाधा नहीं है । 


विशेषावश्यकभाष्यमें ऋजुसूत्रनयमें द्रव्यनित्तप सिद्ध करनेके लिए श्नुयोगद्वार (सु० १४ ) 
का यह सूत्र प्रमाणरूपसे उपस्थित किया गया है-''उज्जसुअस्स एगो अणवजत्तो प्रागमतों एगं दव्बा- 
बस्सयं पुहुत्त नेच्छ३ त्ति' अथान ऋजुसूत्रनय बतमानग्राही हानेसे एक अनुपयुक्त देवदत्त आदिको 
आगमद्रव्यनित्ञप मानता है । वह उसमें अतीतादि कालभद नहीं करता ओर न उसमें परकी 
अपेक्षा प्रथकत्व ही मानता है. । इसतरह जिनभद्रगरणि कज्ञषमाश्रमणके मतसे ऋजुसूत्रनयमें चारों 
ही निक्षेप संभव हैं । वे शब्दादि तीन नयोंमें मात्र भावनिक्षेप ही मानते हैं और इसका हेतु 
दिया गया हैं इन नयोंका विशुद्ध हाना । 


विशेषावद्यकभाष्यमें एक मत यह भी है कि ऋजुसूत्रनय नाम ओर भाव इन दो निनत्तेपों 
का ही विषय करता हैं। एक मत यह भी है कि संग्रह ओर व्यवहार स्थापना निक्तेपके विषय नहीं 
करते । इस मतके उत्थापकका कहना हे कि स्थापना चूँकि सांकेतिक हे अतः वह नाममें ही 
श्न्तभूत है। इसका प्रतिबाद करते हुए उन्होंने लिखा हे कि जब नैगमनय स्थापना निक्षेपको 
स्वीकार करता है ओर संग्रहिक नेगम संग्रहनयरूप ओर असंग्रहिक नेगम उयवहारनयरूप है तो 
नेगमनयके विभक्तरूप संग्रह ओर व्यवहारमें स्थापना निक्षेप विषय हा ही जाता है । 


इसतरह विवक्षाभदसे नयोंमें निक्षपयाजना निम्न प्रकारसे प्रचलित रही है-- 








पिया पिया जज भतबलि यतिवषभ| सिद्धसेन, पुज्यपाद जिनभद्र 


नेगम चारों निक्षेप ३ नाम, स्थापना, द्रव्य |. चारों निक्षेप 








( | 

पट (6 

सप्रह १9 7 १) ॥। १ 5 94 
दा | ठ 

व्यवहार ॥7 ह !१ +9 »५ हज न 
| 

ऋजूसुत्र | ३ नाम, द्रव्य, भाव (पट 

शब्दादित्रय | २ नाम, भाव 5 





विशेषावश्यकभाष्यके मतान्तर-- 
(१) संग्रह भ्रौर व्यवहारमें स्थापना नहीं होती । (२) ऋजूसूत्रमें नाम और भाव होता है द्रव्य 
भ्रौर स्थापना नहीं । 
(१) जनतर्क भाषा पु० २८। 
१४ 


१०६ लयघवलासदित कषायप्रास्रत 


० / नयनिरुपण- 


जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि अनेक्वान्तदृष्टि जैनतक्त्वद्शियोंकी श्रहिंसाका हो एक 
रूप है, जो विरोधी विचारोंका वस्तुस्थितिके आरधारपर सत्यानुगामी समीकरण करती है। और 
उसी अनेकान्तर॒ष्टिका फलितबाद नयवाद है। स्याद्गाद तो उस श्रनेकान्त्टष्टके वर्शनका वह 
निर्दोष प्रकार है जिससे वरतुके खरूप तक श्रधिकसे अधिक पहुंच सकते हैं। वह भाषागत 
समताका एक प्रतीक है। अतः नयके वर्णनके पहिले वस्तुके स्वरूपका विचार कर लेना आवश्यक 
है जिसके आधारसे उस अहिसामूलक अनेकान्तदृष्टिका विवेचन होता है । 


जैन वास्तवमें अ्रनन्तपदार्थवादी हैं। अनन्त आत्मद्रव्य, श्रनन्त पुद्टलद्रव्य, एक धमम- 

द्रव्य, एक अ्रधर्म द्रव्य, एक आकाशद्रव्य और असंख्यात कालाणुद्रव्य इस तरह अनन्तानन्त 

पदार्थ प्रथक्‌ प्रथक अपनी स्व॒तन्त्र सत्ता रखते हैं। किसी भी सतका सबेधा विनाश 

बरतुका नहीं होता और न काई नृतन सत्‌ उत्पन्न ही होता है । जितने श्रनन्त सत द्रव्य हे 

स्वरूप. उनमें धर्म श्रध्म आकाश ओर कालागु द्रव्य अपनी खाभाविक परिणतिमें परिणत 

रहते हैं। परन्तु जीब ओर पुद्लल इन दो प्रकारके द्रव्योंमें स्वाभाविक ओर 

बेभाविक दोनां ही परिशमन हाते हैं। शुद्ध जीवमें बेभाविक परिणमन न होकर स्वाभात्रिक 

परिणमन हो होता है जब कि शुद्ध पुद्लपरमागु शुद्ध होकर भी फिर विभाव परिणमन करने 
लगता है | 


प्रत्यक्त पदार्थ प्रतिसमय अपनी पूर्व प्योयकों छांड्ूकर नवीन पर्यायकों धारण करता है । 
यह उसका स्वभाव हे कि वह प्रतिसमय परिणमन करता रहें । इसतरह पदार्थ पृत्र पर्यायका 
विनाश उत्तर पर्यायका उत्पाद तथा श्रोव्य इन तीन लक्षणोंकों धारण करत हैँ । प्रोव्यका 
तात्पर्य इतना ही है कि प्रत्येक पदार्थ अपनों निश्चित धारामें ही परिणमन करता हे बह किसी 
सजातोय या विज्ञार्ताय द्रव्यकी पर्याय रूपसे परिणमन नहीं करता। जैसे एक जोब अपनी ही 
उत्तरोत्तर प्योयरूप प्रतिसमय परिणमन करता जायगा। वह न ता अजीव रूपसे परिशमन 
करेगा, ओर न अन्य जीव रूपसे ही । इस शअसांकयका प्रयोजक ही ध्रोव्य हाता है । 
एक परमारणुद्रव्य परिणमन करता हे ता उसमें उत्तर पर्याय हानेपर प्रथमका कोई भी अपरि- 
व्तित श्रंश अवशिष्ट नहीं रहता। वह अखंडका अखंड परिवतित होकर द्वितीय पयायकी 
शकलमें उपस्थित हो जाता है। तब यह प्रश्न किया जा सकता है कि ध्रोव्य अंश क्या रहा ? 
इसका उत्तर ऊपर दिया जा चुका हे कि उस परमारुद्रव्यका अपनी ही धाराके उत्तरक्तणरूप 
होनेमें जो प्रयोजक स्वभाव है वही प्रोव्य हे। इसके कारण वह किसी सजातीय या विज्ञातीय 
द्रव्यान्तरके रूपमें परिणशमन नहीं कर पाता। इसतरह प्रत्येक वस्तु उत्पाद व्यय ओर प्रोव्य 
इस त्रिलक्षणरूप है । यही जैनियांके परिणामका लक्षण है। ओर इसी लक्षणके अनुसार 
प्रत्यक पदार्थ परिणामी है । 


योगदर्शन (३।१३) में जा परिणामका लक्षण पाया जाता हैं वह उक्त परिणामके लक्षणसे 
भिन्न है। इसका खंडन अकलइुदेवने राजवार्तिक ( १० २२६) में किया हे। योगद््शनके लक्षण में 
ट्रव्यकी अवश्थिति सदाकाल मानकर हसमें पूर्वंधमका विनाश ओर उत्तर धमक्रा उत्पाद इस- 
तरह धर्मोमें ही उत्पाद और विनाश माने हैं। जब कि जैनके परिणाममें पर्यायोके परिवर्तित होने 
पर अपरिवर्तिष्णु अंश केाई नहीं रहता जिसे अवस्थित कहा जाय। यदि पयायोंके बदलते रहने 


बिजरी किमी कि. जी गयी २१ की ७ ० 


* (( “अबा्वितस्प बव्यस्य पूर्व धरम निवृत्ती पर्मान्तरोत्पत्ति: परिणामः।” 
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पर भी कोई ऐसा अपरिवतेनशील अंश रहता दे जो कभी नहीं बदलता अथोत्‌ नित्य रहता है 
ओर ऐसे दो प्रकारके अंशोंका समुदाय ही द्रव्य कहा जाता है ता ऐसे द्वव्यमें सवंथा नित्य 
तथा सवंधा अनित्य पक्तमें आनेवाले दोनों दाषोंका प्रसब्ढ प्राप्त हाता है । फिर द्रव्य ओर 
पयोयमें कथश्चित्तादात्म्य सम्बन्ध माननेके कारण पयायांके परिवर्तित दवाने पर कोई ऐसा अंश 
रह ही नहीं सकता जो अपरिवतिथु हो। अन्यथा उस अपरिवर्तनशील अंशसे तादात्म्य 
रखनेके कारण शेष अंश भी परिवर्तनशील नहीं हो सकेगें। इस तरह कथश्ितादात्म्यमें एक 
ही मार्ग रह जाता हे। ओर वह हे सर्वेथा नित्य और सर्वथा श्रनित्यके बीचका मार्ग। इसी 
मध्यमार्गके विषयभूत स्वरूपकां हम ध्रोव्य या द्वव्यांश कहते हैं। यह न तो सबवेथा अवस्थित 
अथोत्‌ अपरिवतनशील ही है ओर न इतना विलक्षण परिवतेन करनेवाला, जिससे एक चेतन 
अपनी तच्चेतनत्वको सीमाको लांघकर अचतन या चेतनान्तर रूपसे परिणमन करने लग 
जाय । इसकी सीध शब्दोंमें यही परिभाषा हं। सकवी है कि-किसी एक द्रव्यके परिणामो होने 
पर भी जिस स्वरूपके कारण वह दूसर सजातीय या बिजञातीय द्रव्यरूपसे परिणमन नहीं 
करके अपनी धारामें हो परिवर्तित हाता हैँ उस स्ररूपास्तित्वका नाम द्रव्यांश, भ्रॉव्य या गुण 
है । परिणामी पद्ाथमें एसा प्रोब्य तथा उत्पाद और व्यय यह त्रिलक्षणी रहती हे। 


याग तथा सांख्यका परिणाम प्रकृति तक ही सीमित हे पुरुष तक्ष्व इस परिणामसे 
सर्वथा शून्य अथात सदा एकरस कूटस्थ नित्य है। पर जनदर्शनमें कोई भी ऐसा अपवाद नहीं 
हे जे इस परिणामचक्रसे किसी भी समय शअछूता रहता हां। द्रव्य या भ्रोव्यके त्रिकालानुया- 
यित्वका श्रर्थ इतना ही है कि जिसके कारण अतीतपयाय नष्ट होते समय वतमानपर्यायमें अपना 
सब कुछ सौंप देती है, और वतमानपयायमें भी वह्‌ शक्ति है जिससे बह आगे आनेवाली पर्यायको 
अपना सवंस्व समर्पण कर देतो हे । तात्पर्य यह है कि वर्तमान पयाय अ्रतीतका प्रतिबिम्ब 
तथा अनागतका बिम्ब हैँ। यही उसकी त्रिकालानुयायिता है। 


बोद्ध वस्तुको सबंथा परिवर्तनशील मानत है. सही, पर उन्होंने उन परिवर्तेनशील खल- 
ज्षणक्षणों में ऐसी एक सनन्‍्तान मानी हे जिससे नियत खलक्षणका पूवक्षण अपने उत्तरक्षणके साथ 
ही कार्यकारणभाव रखता है ज्ञणान्तरसे नहीं। तात्पय यह है कि-इस सन्तानके कारण एक 
चेतनक्षण अपने उत्तर चेतनक्षणका ही समनन्तर कारण होता हे विजातीय रूपक्षणक्ा या सजातीय 
चेतनान्तरक्षणका नहीं । इस तरह जिस व्यवस्थाका जैनतत्त्ववेत्ता ध्रोव्यसे बनाते हैं उसी व्यवस्थाको 
बोद्धोंने सन्‍्तानसे बनाया है । अतः सन्‍्तान आर ध्रोव्यक प्रयोजनमें कोई अन्तर नहीं मालूम हाता 
है, हाँ उसके शाब्दिक निरूपणमें थोड़ा बहुत अन्तर हो सकता है। वे इस सनन्‍्तानकों सेना और 
वनकी तरह काल्पनिक या सांबृत कहत हैं जब कि जैनका भ्रोव्य प्यायक्षणोंकी तरह वास्तविक है। 

(९) योगभाष्य (३१३) में जब प्रतिवादी द्वारा परिणामक़े लक्षणमें दोष दिया हैँ तो उसके उत्तर में 
लिखा है कि- एकान्तानभ्युपगमात्‌, तदेतत्‌ त्रेलोक्य व्यक्षेर१ ति, कस्मात ? नित्यत्वप्रतिषंधात। अपेतमप्पत्ति 
बिनाशप्रतिषेधात्‌” अर्थात हम यदि एकान्तसे जगत्‌को चितिशक्तिकी तरह नित्य मानते या उसका एकान्तसे 
नाश मानते तो यह दोष होता । किन्तु हम एकान्त नहीं मानते । यह जगत्‌ अपने अर्थक्रियाकारी स्वरूपकी 
अपेक्षा नष्ट होता है क्योंकि कार्यधर्मकी अपेक्षा जगत्‌को नित्य नहीं मानते ॥ नष्ट होनेपर भी वह भ्रपनी 
सूक्ष्मावस्थामें रहता हे क्योंकि सर्वथा विनाशका प्रतिषेंध है ।” योगभाष्य का यह शंका समाधान अनेकान्त 
दृष्टिसि ही किया गया हैं । इसकी टीका करते समय वाचस्पतिमिश्रने तत्ववेशारदीमे “कथडिचत्नित्यँ 
शब्दका प्रयोग किया है जो खासतौरसे द्रष्टव्य ई । 


९०्ष जयघवलासहित कषायप्राभ्ृत 


इस तरह जैनका प्रत्येक सत्‌ स्वतन्त्र द्रव्य है। दा सत्‌ पदार्थामें रहनेबाला वास्तविक 
एक पदार्थ काई नहीं है । जैसे न्याय वेशोषिक अनेक गो द्र॒व्योंमें रहने वाला एक गोत्व नामका 
स्व॒तन्त्र सामान्य पदार्थ मानते है. या अनेक चेतन अ्चेतन द्रव्यों तथा गुण कमादिमें 
पदायेकी एक सत्ता नामक स्वतन्त्र सामान्य पदार्थ मानते हैं, ऐसा अनेक पदार्थवृत्ति एक 
सामान्य- पदार्थ जैनियोंके यहाँ नहीं हे। जैन तो दा सत्‌ पदार्थोंमें 'सत सत्‌? इस अनुगत 
विशेषात्मकत प्रत्ययकों साहश्यनिमित्तक मानते हैं और यह साहश्य उभयनिष्ठ न होकर प्रत्येकनिष्ट 
है। पदार्थो्में दो प्रकारके अस्तित्व हें--एक स्वरूपाश्तित्व और दूसरा साहश्यास्तित्व । 
स्वरूपास्तित्वके कारण प्रत्यक पदार्थ अपनी कालकरमसे होनेवाली पर्यायोमें 'यह वही है? इस 
एकत्व प्रत्यभिज्ञानका विषय होता है । 'देवदत्तः देवदत्त:' इस प्रकारके अनुगताकार प्रत्ययमें भी 
देवदत्तका अपनी पयायोंमं पाया जानेवाला स्वरूपास्तित्व ही प्रयोजक हाता है। इस स्त्ररूपा- 
स्तित्वको ऊध्येतासामान्य कहत है। साहृश्यास्तित्वकें कारण भिन्न सत्ताक दो द्रव्योंमें 'गो गो' 
इत्यादि प्रकारके श्नुगत प्रत्यय होते है। इसे तियंक सामान्य कहते है। इसी तरह दो भिन्न 
सत्ताक द्रव्योंमें विलक्षणताका प्रयोजक व्यतिरक जातिका विशेष हूँ तथा एक ही द्वब्यकी दा 
पर्यायोंमें विलक्षणताका कारण पर्याय जातिका विशेष हैं। इस तरह जैनियोंका पदार्थ उत्पाद 
व्यय-भ्रोव्यात्मक हानेके साथ घक्त प्रकारसे सामान्य-विशेषात्मक भी हे । 
भारतीय दशेनोंमें पातञजल महाभाष्य ( १११ ) यागभाष्य (प्रृ० ३५६) मोमांसाइलोकवातिक 
(प० ६९८) अहासत्रभास्करभाष्य, शास्त्रदीषिका (पृू०३८७) आदिम भी इसी उभयात्मक पदाथंका 
कथबज्वित्‌ सामान्यविशेषात्मक या भिन्नाभिन्नात्मक रूपसे वशन मिलता है । 


धमंघमिभावके विषयमें साधारणतया पांच कार्टियां दाशनिकत्षत्रमें स्वीकृत हे- ४ निरंश 

बस्तु धास्तविक है, उसमें घममें अविद्या या संवृतिस कल्पित हैं। २ बस्तु कल्पित है धर्म ही 
वास्तविक है । ३ धर्म ओर वस्तु हैं. ता दोनों वास्तविक पर वे जुदे जुद्दे हैं और 
घमेघर्मिभाव- सम्बन्धके कारण धर्मोक्ी धर्मी में प्रताति हाती हे। ४ धर्म और धर्मी दानों ही अवा- 
का प्रकार स्तविक हैं। (-धमं ओर धमिका कथज्वित्तादात्म्य सम्बन्ध हें। पहिलों कोटिकों 
वदान्ती स्वीकार करता हे | दूसरी कार्ट बाद्धोंकी हैं । इनके मतमे घधर्मोकी 
आधारभूत वस्तु विकल्पकल्पित है। निरंश पर्यायक्षण ही वास्तविक दे । इसीमें संबृतिक 
कारण अ्रनेक धम्मो को प्रतोति हातों रहता हैँ । बदान्ती एक ब्रह्मके सिवाय अन्य घट पट 
आदि धर्मियोंका अविद्याकल्पित कहता हूँ | तीसरों काटिमें नेयायिक-वेशेषिक हैं, जो द्रव्य गुण 
आदि पदार्थोक्री स्वतन्त्र सत्ता मानकर समवाय सम्बन्धसे गुणादिककी द्रव्यमें प्रतीति मानते हैं । 
चोरथा काटि ततक्त्वापस्ववादी ओर तथाक्तशून्यवादियोंकी हें। पांचब्रा मत सांख्य योगपरम्परा, 
कुमारिलभट्टकोीं परम्परा तथा विशषतः जन परम्परामें प्रख्यात है । जनपरम्परा वस्तुमें वास्तव 
अनन्तधर्मोकी सत्ता स्वीकारती है, या यों कहिए कि अनन्तथमंमय ही धस्तु है। इस अनन्त- 
धमात्मक वस्तुका विभिन्न व्यक्ति श्रपन जुद जुदं दृष्टिकाणोंसे देखत हैं ओर आहड्ढारिक वृत्तिके 
कारण अपन ज्ञानलवमें प्रतिबिम्बित वस्तुंके एक कणुका वस्तुका पूर्णुक्प मान लेते हैं। ओर 
इस तरह वस्तुका यथाथज्ञान ता कर ही नहीं पात पर अहडद्बारके कारण दूसरोंऊँ दृष्टिकाणोंका 
सिध्या कहकर हिंसात्मक अग्निका सुलगाते हूं । जैन तर्वदरशियोंन प्रारम्भसे ही अहिंसकदृष्ट 
लथा यथाथतर्व॒दशन दनके कारण बस्तुक विराट स्वरूपका स्वीकार किया है। ओर उसका 
यथावत्‌ ज्ञान करनेके लिए हम सबके ज्ञानकणोंका अपयोप्त बताया हे। ओर यह स्पष्ट बताया कि 
अनन्त ज्ञानोदधिमें ही वह अनन्तधमा पदाय साक्षात्‌ समा सकता हे, हमार ज्ञानपल्वलोंमें नहीं । 
प्रत्युत हमारे ज्ञान कहीं कद्दीं ता उस विराट पदाथके विषयमें अन्यथा द्वी कल्पना कर क्षेत हे 


प्रस्तावना १०६ 


इस तरह जैनतक्त्वदरशियोंने प्रत्येक वस्तुको उत्पाद-व्यय-प्रोग्यात्मक, सामान्य-विशेषात्मक या 
अनन्तधर्मात्मक स्वीकार किया है। अनन्तधमात्मकका तात्पय यह है कि जिनधधर्ममें हमें परस्पर 
विरोध मालूम होता है ऐसे अनेक विराधी धर्म बस्तुमें रहते हैं। धर्मेमिं परस्पर बिरोध होते 
हुए भी धर्मोकी दृष्टिसे वे अविराधी हैं । 
उस अ्रनन्तधर्मा बस्तुमें सामान्यतः द्विमुखी कल्पनाएँ होती हें। एक तो आत्यन्तिक अभेद- 
की भर जाती है तथा दूसरी श्रात्यन्तिक भेदकी ओर। नित्य, व्यापी, एक, 'अखण्ड सत्‌ रूपसे 
चरम अभेदकी कल्पना से ब्रह्मवगादका विकास हुआ तथा क्षशिक, निरंश, परमाणु रूपसे अन्तिम 
भेदकी कल्पनासे ज्णिकवाद पनपा। इन दानों आत्यन्तिक कोटियोंके बीचमें अनक प्रकारसे 
पदार्थाका बिभाजन करनेवाले न्‍्याय-वेशेपिक, सांख्य-योग, चाबोक आदि दर्शन हैं। सभी दर्शनों- 
का अपना एक एक दृष्टिकोश है। ओर वे अपने दृष्टिकोणके अनुसार पदाथका देखत तथा 
उसका निरूपण करत हैं । जैनद्शनका अपना दृष्टिकोण स्पष्ट है । उसका कहना है कि वस्तुकी 
स्वरूपमर्यादा अनन्त है। उसमें सभी दृष्टियोंके विषयभूत धर्मोका समावेश हा सकता है बशतें 
कि वे दृष्टियाँ एकान्तिक आग्रह न करें। प्रत्येक दृष्टि यह समझे कि में बस्तुके एक छुद्र 
अंशका रपश कर रही हूँ, दूसरी दृष्टियाँ भी जा मुमसे विरुद्ध हैं, बस्तुके ही किसी एक अंशको 
छू रही हैं। इस तरह परस्पर विराधी दृष्टिकोणोंका वस्तुस्थितिके अनुसार समन्वय करना 
जैनदर्शनका दृष्टिकाण है ओर इसी लिए उसमें नयचर्चाका प्रमुख स्थान है। 
यह पहिले लिखा जा चुका हे कि-विचारव्यबह्ाार साधारणतया तोन भागोंमें बांट जा 
सकते हे-९ ज्ञानाश्रयी, २ अरथाश्रयी, ३ शब्दाश्रयी । अनेक ग्राम्य व्यवहार या लौकिक व्यवहार 
संकल्पके आधारसे हां चलते है। 'जैस रोटी बनाने या कपड़ा बुनने की तेयारीऊे 


नयोंका समय रोटो बनाता हूँ, कपड़ा बुनता हूं, इत्यादि व्यवहारोंमें संकल्पमात्रमें ही रोटो 
आधार या कपड़ा व्यवहार किया गया है। इसी प्रकार अनेक प्रकारझे ओआपचारिक व्यवहार 
अपने ज्ञान या संकल्पके अनुसार हुआ करते हैँ। दूसरे प्रकारके व्यवहार श्रथा- 
श्रयो होत हे-अर्थमें एक आर एक, नित्य ओर व्यापी सन्मात्र रूपस चरम अभेदकी कल्पना 
की जा सकती है तो दूसरी ओर क्षणिकत्व परमाणुत्त ओर निरंशलकी दृष्टिसे अन्तिम 
भेदकी | इन दानों अन्तोंके बीच अनेक अवान्तर भेद ओर अभेदोंका स्थान है। अभेदकोटि 
ओपनिषद्‌ अद्वेतवादियोंको हे। दूसरी काटि वस्तुकी सूच्मतम वतमानक्षणवर्ती अथेपयांयके 
ऊपर दृष्टि रखनेवाले क्षणिक-निरंश-परमाणुवादी बोंद्धों की हैे। तीसरी कोटिमें पदार्थको 
अनेक प्रकारसे व्यवहारमें लानेबाले नेयायिक वेशेषिक आदि दशन हैं । तीसरे प्रकारके 
शब्दाश्रित व्यवहारोंमें भिन्नकालवाचक, भिन्न कारकोंमें निष्पन्न, भिन्न वचनवाले, भिन्नपर्याय- 
वाले, विभिन्न क्रियावाचक शब्द एक अथंको या अथंकी एक पर्यायको नहीं कह सकते। शब्द 
मेदसे अ्र्थभेद होना ही चाहिए। इस तरह इन ज्ञान अथ ओर शब्दका आश्रय लेकर 
हानेवाले विचारोंके समन्बयके लिए नयदृष्टियोंका उपयोग है । 
इनमें संकल्पाधीन यावत्‌ ज्ञानाभ्रित व्यवहारोंका नेगमनयमें समावेश होता है। श्रा० 
पूज्यपादने सर्बार्थसि० (१३३) में नेगमनयकों संकल्पमात्रग्राही ही बताया है। तत्त्वायंभाष्य में 
भी अनेक प्राम्य व्यवह्ाारोंका तथा श्रोपचारिक लोकव्यवहारोंका स्थान इसी नयकी विषयमयांदा 
में निश्चित किया है । 
क्रा० सिद्धसेनने श्रभेदग्माही नेगमका संग्रहनयमें तथा भेद्म्राही नेगमका व्यवहार नयमें 
अन्तभोव किया है । इससे श्लात होता है कि वे नेगमकों संकल्पमात्रप्राही न मानकर श्रथंत्राद्दी 
स्वीकार करते हैं। झकल्लदडुदेवने यद्यपि राजवा्तिकर्मे पृज्यपादका अनुसरण करके नेगमनयको 


११० जयधवलासद्दित कषायप्राभ्गत 


संकल्पमात्रग्राही लिखा है फिर भी छघोपस्त्रय ( का० ३७) में उन्होंने नेगमनयकों अथके भेद को 
या अभदका ग्रहण करनेवाला बताया है। इसीलिए इन्होंने स्पष्ट रूपसे नेगम आदि ऋजुसूत्रान्त 
चार नयोंकों अथनय माना हे | 

अथाश्रित अभेदव्यवहारका, जो “आत्मैवेदं सबंध” आदि उपनिषद्वाक्योंसे व्यक्त होता 
है, परसंग्रहनयमें अन्तभाव हाता हे । यहाँ एक बात विशेषरूपसे ध्यान देने योग्य है कि- 
जैनदशनमें दो या अधिक द्रव्योंमें अनुस्यूत सत्ता रखनेवाला काई सत्‌ नामका सामान्यपदाथ 
नहों हे। अनेक द्रव्योंका सद्रपसे ज्ञा संग्रह किया जाता है वह सत्साहश्यके निमित्तसे ही किया 
जाता है न कि सर्देकत्वकी दृष्टिसे। हाँ. सदेकत्वकी दृष्टिसे प्रत्थयक सनकी अपनी ऋमवर्तों पयायोका 
ओर सहभावी गुणोंका अवश्य संग्रह हा सकता हैँ। पर दो सत्‌ में काई एक अनुस्यृत सत्त्व 
नहीं है। इस परसंग्रहके आगे तथा एक परमाणुक्की वर्तमान कालीन एक श्रथंपयायसे 
पहिले हानेवाल याव्रत्‌ मध्यवर्ती भदोंका व्यवहारनयमें समावश हाता है। इन अवान्तर भदोंका 
न्यायवेशेपषिक आदि दशन ग्रहण करत हैं। अथको अन्तिम देशकराटि परमाणुरूपता तथा 
चरम कालकाटि क्षणमात्रस्थायिताका ग्रहण करनेबाली बोद्धटष्टि ऋजुसूत्रकी परिधिमें आतो है। 
यहाँ तक अथका सामन रखकर भेद तथा अभदकों ग्रहण करने वाल अभिप्राय बताये गए है 
इसके आगे शब्दाश्रित विचारोंका निरूपण किया जाता है | 


काल, कारक, संख्या तथा धातुके साथ लगनेवाल भिन्न भिन्न उपसग आदिकी दृष्टिस 
प्रयुक्त हानेवाले शब्दोंके वाच्य अथ भो भिन्न भिन्न हैं, इस कालादिभेदसे शब्दभद मानकर 
अथभेद माननवाली दृष्टिका शब्दनयमें समावश हाता हे। एक ही साधनमें निष्पन्न तथा एक 
कालवाचक भी अनक पयायबाची शब्द हात है, इन पयायवा्ची शब्दोंक भदसे अथंभद माननेवाला 
सम भिरूढनय है । एवम्मूतनय कहता है कि जिस समय जा अर्थ जिस क्रियामें परिणत 
हैं। उसी समय उसमें तत्कियासे निष्पन्न शब्दका प्रयाग हाना चाहिए। इसकी दृष्टिस सभो 
शब्द क्रियावाची है। गुणवाचक शुक्लशब्द भी शुचिभवनरूप क्रियासे, जातिबाचक अ्रश्वशब्द 
आशुगमनरूप क्रियास, क्रियावाचक चलनिशब्द चलनेरूप क्रियासे, नामवाचक यह्च्छाश 
देवदत्त आदि भी 'देवन इसका दिया! इस क्रियासे निष्पन्न हुए हैं । इस तरह ज्ञान, अर्थ और 
शब्दको आश्रय लेकर हानेवाल ज्ञाताके अभिप्रायोंका समन्वय इन नयोंमें किया गया है । यह 
समन्बय एक खास शत्त पर हुआ है। बह शत यह है कि कोई भी दृष्टि या अभिप्राय 
अपने प्रतिपक्षी अभिप्रायका निराकरण नहीं कर सकेगा। इतना हों सकता है कि जहाँ एक 
अभिप्रायकी मुख्यता रह वहाँ दूसरा अ्रभिप्राय गोंग हा जाय। यही सापत्ष भाव नय का प्राण 
है, इसीसे नय सुनय कहलाता हैं । आ्रा० समन्तभद्र आदिने सापेक्षका सन्नय तथा निरपेक्षका 
दनंय बताया हां है । 

इस संज्षिपर कथनम यदि सूच्मतास देखा जाय तो दा प्रकारकी दृष्टियाँ ही मुख्यरूपसे कार्य 
करती हैं--एक अभद्दरष्टि ओर दूसरो भदटृष्टि । इन दृष्टियोंका आलम्बन चाहे ज्ञान हो या श्र 
अ्रथवा शब्द, पर कल्पना भद या अभद दा ही रूपस की जा सकती है। उस कल्पनाका प्रकार 
चाह कालिक, देशिक या म्वारूपिक कुछ भी कक्‍यां न हा। इन दा मूल आधारभूत दृष्टियोंको 
द्रव्यनय आर परयायनय कहते है। अभेदको ग्रहण करनेवाला द्रव्याथिकनय है तथा भदग्राही 
पर्यायाथिकनय है । इन्हें मूलनय कहते हैं, क्‍योंकि समस्त नयोंके मूल आधार यही दो नय 
हाते हैं। नेगमादिनय तो इन्हींकी शाखा-प्रशाखाएँ हैं । द्रव्यास्तिक, मातृकापदास्तिक, निश्चयनय 
शुद्धनय आदि शब्द द्रव्याथिकके अश्रथमें तथा उत्पन्नास्तिक, पयायास्तिक, व्यवहारनय, अशुद्धनय 
आदि पयायाथिकके अथमें व्यवह्नत द्वांते हैं । 


अस्तावना १११ 


शा० कुन्दकुन्दके भ्रन्थोंमें नयोंका काई प्रकरणबद्ध वर्णन दृष्टि गोचर नहीं हुआा। हाँ, 

उनके ग्रन्थोंमें द्रब्याथिक ओर परयायाथिक इन मृलनयोंकी हृष्टिस वस्तु विवेचन अवश्य 

नयोंके मंद है। उनके समयसारमें निश्चय ओर व्यवहार नयोंका प्रयाग इन्हों मूलनयोंके अथर्मे 
हुआ जान पड़ता है । 


समवायांग टीकामें ट्रद्याथिक, पर्यायाथिक, ओर उम्रयाथिकके भेदस तीन प्रकारका भी नय- 
विभाग मिलता है। इसी टीकारमे संग्रह, व्यवहार, ऋजुसूत्र ओर शब्दके भदसे चार प्रकार भी 
नय पाए जाते हैं। तक्त्वाथभाष्य सम्मत तत्त्वायंसतत्र (१।३४) में नेगम. संग्रह, व्यवहार, ऋजुमूत्र 
ओर शब्द य पांच भेद नयोंक्रे किए हैं। भाष्यमें नेगमके दशपरिक्षपी ओर सवपरित्षेपी थ दो 
उत्तरभेद तथा शब्दनयके साम्प्रत, समभिरूदढ ओर एब्ंभूत थे तीन उत्तरभद किए गए हैं । 


च हर! ब/ को ०. ५ हि ही है बा के... ७२० न 
बटखंडागमके मलमत्रम जहा निष्तषपनययाॉजना का गई है वहाँ तीनों शब्दनयाका एक शब्द- 
नयरूपसे भी निर्देश मिलता है तथा ' सद्गादआ ' शब्द आदि रूपसे भी । फषायपाहुडके इणिसतत्रों 
(१ भा० प० २५९) मे ताना शब्दनयाका शब्दनय रूपस हा निदेश किया गया हूं । 


आ० सिद्धसेन अभदसंकत्पी नंगमका संग्रहमें तथा भदसंकल्पी नंगमका व्यवहारमें 
अन्तर्भाव करके छुह ही मृलनय मानत हैं ! 


तत्त्वार्थसत्रके दिगम्बरसम्मत पाठमें, स्थानाड्रः (स्‌ू० ५५२) में तथा अनुयोगद्वार सूत्र (१३६) 
में नेगमादि सात नयांका कथन हे । 


धवला (प० ५४४) जयघवला (१० २४५) तथा तत्त्वाथंडलोकवातिक (१० २६९) में नेगम- 
नयके द्यनेगम, परयायनैगम, आर टद्रव्यययायनंगम ये तीन भद मानकर नवनयवादोक मतका भी 
उल्लख है । इसीतरह द्रव्यनैगमके २ भद प्रयोयनेगमक्रे ३ भद ओर द्रव्यपथायनेंगमके 2 भेद 
करके पंचदशनयवाद भी तच्वाथश्वाकवातिकर्म बग्गित है । 


विशषावश्यक्रभाष्यकार ऋजुसूत्रका भी द्रव्याथिक सानकर द्रत्याथिकतयक ऋजुसूत्र पयन्त 
चार भेद तथा परयोयाथिकके शब्द आदि तीन भद मानत हैँ । यहीं भाष्यकार आ० सिद्ध- 
सेनके मतका भी विशेषावह्यकभाष्य (गा० ७५) में उल्लख करत है. कि--संग्रह आर व्यवह्ारनय 
द्रव्याथिक हैं । तथा ऋजुसूत्रादि चार नय पयायाथिक है। सिद्धसनके सन्‍्मतितर्क (१५) में भो 
यह अत्यन्त स्पष्ट ह कि ऋजुसूत्रनय पयायाथिक है । श्व० परम्परामें इस मतका ताकिकोंका मत 
कहा गया है । क्योंकि अनुयोगद्वार (सू० १४) में ऋजुसूत्रनयका भी द्रव्यावश्यकप्राह्दी बताया है। 


दिगम्बर परम्परामें हम पहिलेसे ही व्यवहारपरयन्त नयोंकरा द्रव्याथिक तथा ऋजुसूत्रादि 
नयोंक्रों पर्यायार्थिक माननेकी परम्परा देखते हैं । एक बात विशेष ध्यान देने योग्य हे कि षद्खंडा- 
गम मलसन्र (ध० प० ५५४,५८७) तथा कसायपाहुडचरणिसृत्रों (१० २७७) में ऋजुसूत्रनयका द्रव्य- 
नित्तेपग्राही लिखा है। आ० बीरसेनस्वामीने इसका व्याख्यान करते हुए लिखा है कि यतः 
ऋजुसूत्र पर्यायाथिक है, अतः वह व्यज्ञनपयायका, जो कि श्रनक अवान्तरपयायोंकों आक्रान्त 
करनेके कारण द्रव्यव्यवहारके योग्य हो जाती है, विषय करता है आर इसीलिए वह पयाया- 
थिंक होकर भी व्यश्ञनपर्यायरूप द्रव्यग्राही हो जाता है। श्वें० आगमोंमें जिस द्रव्यग्राही ऋजु 


(१) नियमसार गा० १९। प्रवचनसार २२२। (२) घ० आ० १० ५५४,५८७। (३) जनतक- 
भाषा प० २१। (४) “तच्च वर्तमानं समयमात्र तद्विषयपर्यायमात्रग्राह्मययमृजुसूत्र:-सर्वार्धसि० १३२३ । 
लघी० का० ४३। जयध० पृ० २१९ ॥ त० इलो० पु० २६८ | 


११ अयघवलासहित कपायप्राभृत 


सूत्रका आगमिक परम्परासे उल्लेख मिलता है उसकी तुलना षटखंडागम ओर कसायपाहुडके 
चूरिसूत्रोंसे करने पर यह मालूम होता है कि आगमिक परम्परामें ऋजुसूत्रकों द्वव्यप्राही माननेका 
पक्ष प्राचीन कालमें अवश्य ही रहा है, जो पटखंडागम और चूरशिसूत्रोंमें भी स्पष्ट उल्लिशित हे | 


लघीयस्त्रय (इलो० ७२) तथा विशेषावश्यकभाष्य (गा० २७५३) में ऋजुसूत्र पयन्त चार 
नयोंका अर्थनय तथा शब्दादि तीन नयोंका शब्दनय रूपसे भी विभाग किया गया है । जयधवला 
(पृ० २३५) में शब्दनयके स्थानमें व्यज्ञनननय नाम दिया गया हे । 


विशेषावक्यक भाष्य (गा० २२६४) में एक एक नयके सो सा भेद करके विवक्षाभेदस 
नयोंकी ४०० ओर ७०० संख्या बताई हे। इसी गाथाकी टोकामें विवक्षा भेदसे ६००, ४००, 
तथा २०० संख्या भी नयोंकी निश्चितकी गई है । जयघवला ( पृ० १४० ) में अ्रग्रायणीयपृचके 
वरणनमें ७८० नयोंकी चरचाका उल्लेख हे । 


मल्लवादिके द्वादशारनयचक्र में तो विविध रीतिसे नयोंके अनेकों प्रकार चचित हैं। इस- 
तरहके विवक्षाभेदोंका ध्यानमें रखते हुए आ“ सिद्धसेनने सन्‍्मतितक (श४७) में नयोंके भेदोंका 
बर्णन करते हुए लिखा है कि-संसारमें जितने प्रकारके वचनमार्ग हा सकते हैं उतने ही 
प्रकारके नयवाद है। यतः ज्ञाताके अभिप्रायविशेषक्रा नय कहते हैं तथा अभिप्रायके श्रनुसार 
ही वक्ता वचनप्रयाग करता है अतः अ्रभिप्रायमूलक बचनोंके बराबर नयवाद तो हाने ही चाहिए। 
नयोंकी कोई निश्चित संख्या नहीं बताई जा सकती । क्योंकि नयोंकी संख्या भी आखिर वक्ता 
अपने अपने अ्रभिप्रायसे ही निश्चित करना हे और अभिप्राय श्रनेक हां सकत है। अतः शाद्ोंमें 
अनेक प्रकारसे नयोंके भेद-प्रभेद शृष्टिगाचर होत हैं । 


तत्वाथंभाष्य (१।३३) में लिखा हैं कि नयोंक जा शअ्रनेक भद हें, वे तन्त्रान्तरीय नहीं हैं 
भ्रथात्‌ इन एक एक नयोंका माननेतराल मतमतान्तर जगन में माजूद नहों है, झर न अपनी 
बद्िके अनुसार ही इनकी कल्पना की गई है. किन्तु य पदार्थका विभिन्न दृष्टिकाणोंसे ग्रहण 
करनेवाले अभिप्रायविशेष हैं । अतः नयोंके भेद प्रभदोंका आधार अभिप्रायविशेष ही 
ज्ञात होता है। 


नयोंके स्वरूपके विशष विवेचनके लिए इसी प्रंथके प्र० २०१,२२०,२२५ २२३ ओर 
२३२ आहिके विशेपाथ ध्यानसे पढ़ना चाहिए | सकलादेश ओर विकलादेशका विवेचन प्र० 
२०७० के विशेषाथमें क्रिया गया है। दशन ओर ज्ञानके स्वरूपका निरूपण ध््के 


विशेषाथमे हैँ | अतः वहां स उन्हें पद लना चाहिए। 


इस प्रकार इस भागमें आए हुए कुछ विशेष विषयोंके विवेचनके साथ इस प्रम्तावनाको 
यहीं समाप्त किया जाता है । 


ज0ठ6 
भ्रंगप ० 


प्रंगप० चूलि० 
अक० टि० | 
अकलंकग्र ० ट०॥ 
अनगार ० 

अनगार० टी० 

अन्‌ ७० 

अन्‌ 6 च्र० 

अन्‌ ० टी० । 

अन्‌ ०0 मत 

अनु० मल० ) 

अन ० ह0० 
अनेकान्तज ० 
अनेकान्तवाद ० 
अनेकान्तवाद ० टि० 
अनेकाथसं ० 
अन्ययोग ० 


अभि७०७ को० व्या० 
अ० गा० 

अष्टश ० आटस7० 
अष्टसह ० 

आ० 

आचा० नि> 
अआचा० नि० शी०। 
ब्राचा० जी ० । 
आदिपु० 

आ० नि०।| 

आव८ नि०। 

आह नि० भा 
आप्तप>७ 

आप्तमी ० 

आप्तस्व > 

आलापप ० 

आवब 6७ दी० 

आवब6 नि० टी० 
इन्द्र० ै 

श्रताव० | 

उत्तरा० टी० | 
उत्तरा० पा० टी० । 
उत्तरा० नि 

उप 

उपा० ग्न 


१५ 


सम्पादनोपयुक्तग्रन्थ-सड्लेतविवरण 


अमरावतीकी जयधबलाकी प्रति 

अंगपण्णत्ति प्रिद्धान्तसा रादि- 
संग्रहान्तगंत 

भ्रंगपण्णत्तिचलिका 


अकलंक ग्रन्थ त्रय टिप्पण 


अनगारधर्मामत 
अनगा रधर्मामतटीका 
अनयोगद्वारसूत्र 
अनयोगद्दारचाण 


अनयोगद्रार मलधा रिहेमचन्द्र टी का 


अनयोगद्वार हरिभद्रटीका 
अनेकान्तजयपताक! 
अनेकास्तवाद प्रवेश 
अनेकान्तवादप्रवेशटिप्पण 
अनेका थसं ग्रह 
अन्यपोगव्यवच्छद दवा त्रिय तिका 
स्पाह्ादमड्जयन्तगंत ) 
अभिधर्मकोशस्फरार्थव्याख्या 
अभिषान राजनद्र को 
अष्टदाती अष्टमहरस्थ्यन्तर्गत 
अध्टमहरी 


माणिकचन्द्र जन ग्रन्थ माला बंबई 


/ ॥) 


सिर्धी जन सीरिज कलकना 


माणिकचनद्र ग्र० बंबई 


आगमाोादय समिति सूरन : 
ऋपभदेव केथरी मल संस्था रतलाम 


आगमादय समिति सूरत 


ऋषपनमदव केगरीमल संस्था रतलाम 
बड़ोंदा ओरियंट्ल सीरिज 
उ्मचन्द्राचाय ग्रन्थावली पाटन 

9ह 5 
चौखम्बा सोरिज कार्णी 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बंबई 


ब्िब्दाथिका बृद्धिका सीरिज रूस 


 ग्तलाम 
निर्णयसागर बंबई 
| लक 


आराके जनसिद्धान्तभवनक्री जघधवलाकी प्रति 


आचाराजूनियंक्ति 
आचाराद्डनिय क्तिशोला डुटीका 
आदिपुराण 

आवद्यकनिपंक्षित 


आवदश्यकनियक्ति भाष्य 
आप्तपरोकक्षा 
आप्तम्रोपांसा 


सिद्धलक्र साहिस्यप्रसारक समिति ससत 


जेनमिद्धान्प्रकाशिनी सस्था कलकता 


 ग्रागमोदय समिति सूरत 


[ जनमाहित्यप्रसारक कार्यालय बंबई 


जनमिद्धान्त प्रकाशिनोी संस्था कलकत्ता 


आप्तस्वरूप सिद्धान्तसाराबिसंग्रहान्तर्गत . माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला बंबई ' 


आलापपड्धति नपचक्रादिसंग्रहान्तगंत 


आवश्यकनिय क्तिदी पिकरा 


ग्रावश्यकनियुक्ति मलयगिरिटीका _ 


इन््रनन्दिकृतश्रतावतार तत्त्वानु- 
शासनादियंग्रहास्तगंत 


उत्तराध्यपन पाइयटीका 


उत्तराध्ययन नियुक्ति 
उपदेशपद 
उपासकाध्ययनसत्र 


धर !9 

4 

विजयदान सूरीश्वर ग्रंथमाला सरनत 
आगमोदय समिति सरत 
माणिवाचंद्र ग्रन्थमाला बंबई 


देवचंद्र लालभाइ सरत ' 


१ १% 


ऋषभदेव केशरीमलजी संस्था रतलाम 


9 9६ कु5 | १ 


११४ 


ऋषि 0 

एपि० इ० 

भोघनि ० 

ग्रोधनि० टी० 

झोौप० 

ओआपपा ० | 

कम ० अनु० घच० आ० 
कमंग्र० 

कर्मप्र० उदय ० 

कल्पभा ० | 
बृहत्कल्पभा०, बह ० भा० | 
कल्पभा० पी ० मलय ० 
कल्पस्‌ ० 

कल्पसत्रस्थवि ० 

कपाय पा० उपजोगा ० 
कषाय पा० चु० 

काव्यान्‌ ० 

कति० अनु० ध० आ> 
क्षणभंगसि० 

गूज० जे० साू०0 7७ 


गुरुतत्त्ववि ० 
गो० क७० | 
गो० कर्म ० | 
गो० वर्म० जी० 


गो० जीव० 

गो जीव० जी० 
चरकस ० 
चारित्रप्रा० 
जम्ब१० 

जयध ० ग्रा० 
जयपध७ प्र० 
जीवट्ठा० काह्ापु० 
जीवस० 
जनतर्क० 
जनतकंवा ० 
जैनशिला० 
जनेन्द्र महा ० 

ज० सा० इ० 
जे० सा० सं० 
जें० हि० 
तत्त्वसं ० 
तत्वसं ० १० 
तत्त्वानशा० 
तत्त्वार्थहलों ० 
त० इलो० । 
तत्त्वार्थ सू० । 
5080 

त७ भा० 

त० भा० टी० । 
ब० सि० 


जयघधवलासहित कषायप्राभृत 


ऋषिभाषितानि 
एपिग्राफिका इंडिका 
झोघनिययक्ति 
ग्रोधनियंक्षित टीका 
झौपपातिक सत्र 


कर्तअनधोगद्दार धबला आरा 


कम ग्रन्थ 
कर्मप्रकति उदयाधिकार 


बहुत्कल्पभाष्य 


कल्पभाष्पपोठिका मलयगिरिटीका : 


कल्पसत्र 
कल्पसत्रस्थविरावलोी 
कषायपाहुड-3पयोगाधिकार 
कषायप!हड चणि 
काव्यानशासन 


कृति अनयोगद्रार धवला आरा 


क्षणभगसाडि 


गजरातों जन साहित्यनों इतिहास ' 


गरुतत््वविनिदच्च 


शॉम्मटसार कर्मकाण्ट 


गॉम्मटसार कर्मकाट जीव प्रदोधिनी 


गोम्मटसार जीवदाण्ट 


गोम्मटसार जीवकांड जीत प्रहोधिनोी 


चरकमसंदहिता 


)॥ 


| आगमोदय समिति सरत | 


9) 


| प्र० भ्राठाल क लीदास शाह बम्बई 


ग्रात्मानन्द सभा शावनगर | 


[ मकताबाई ज्ञानमन्दिर डभोई गुजरात 


ऊात्मानन्द सभा भावनगर !' 


सरल 


7 


घखेतागबर जन कानफ्रेस बम्बई 


राल 76 सोसाटटाो कर कता 


ब्ध ब्के न्‍ ढ *- 
उे० जन कार्फ्रस बंब: 


१ 


आत्माररद ग्रस्थगाला भावनगर 


चारिश्रप्राभूर पटप्राभतादिसंग्रटास्तगंत 


न जक ॥ [५ बज 
जम्यद्रपप्रञजञाप्त लिखित 


जयबधदला की प्रति लिखित 


जयधवला प्रेस कार 
जीबट्र!/ण काहाणओग 
जीवसममास 
जनतकभाषा 
जनतकवा तिक 
जनशिलालेखमंतग्रट़ 
जनेरद्रमहावत्ति 

जेनसा हत्य ग्रोर इतिहास 
जनस! हिस्यसंशोधक 
जन टिनेपी 

सल्वसप्रट 

तस्वसग्रह पजिका 
तत््वानुग्ासना दिस ग्रह 


तत््वाथंडलाकवानिक 
तत्त्वाथसत्र 


तन्वार्थाधिगमभाष्य 


तत्त्वार्थाधघिगमभाष्य सिद्धसेन - 


गणिटीका 


कर ब्‌ कि 
टाॉका 
हम ११ 
4 ह + न + 
टैंक 
लिश्येशागर देग्बर 
7्र0. ] (0 ल्भदों 
स्पादात अमन गद्ावद्याल्य बनारस 
भजन मिलान जगपणग अगरा 
फाशताणा दाएय बनारस 
न डा ढ नन्ज न 
अदा द्वा. के %£ऋ आअमरावता 


श थे 
चाप 
(वन 


[ 
| 


| के 
ब- _-_्न्का 


| 


“-। 
ऋपनडदय कारामलजा रतलाम ' 


ने सोरीज्ष ककया : 


लाजरग कम्पनी का शा क्‍ 
भाग चन्द्र ग्र० बंबई ' 
 छाजर्सा कम्पनी काशी 


हद ग्रस्थन्त्ता|कर बबर 


पना 


बड़ोदा ओरियंटल सिरीज 


॥! 


| माणिकर्चद्र १८ बंबई : 


' गांधी नाथारंग ग्रन्थमाला सोलापुर ! 


ग्राहतमल प्रभाकर कार्यालय पना 


| ऋषभदेव केशरीमलजी संस्था रतलाम 


| 
। 


. जन सिख्धान्त प्रलू सिने संस्था कलकत्ता 


ब ५ 
नर्मशनफाजन»-»्मी. 


ते० सार७० 
त० ह० 


ता० 

ति० प७ 
त्रिशि० भा० 
त्रिविक्रम ७ 
त्रिपप्टि० 

दश० नि० _ । 
दश०वब० नि० । 
दश० नि० हरि० 
दक्षवे ० 

दे० ना० 

द्रव्य सं ० 
ढदशान ७0 

ध० | 
धघध० आ० ॥ 
धर खेल 
तव्रम्मरसा० 
धर्मने० 

घछ० म० 

बज सं० 

नन्द [० 

नन्‍्दी ० च०) 
नंण्चूः | 
नन्‍्दी७ मर 
नन्‍दी० हु ० 
नयच ० 

नंबच < ब्र८ 
चयन ० | 
नय प्रदी ० । 
नप्रर॒ट ० 

नेय वि 

नये विव०॥ 
नथोप ० 

नि० चु० [प्रभिरा०) 
नियम ० 

न्यायकु ० 
न्यायकुम हो ं 
न्यायकुम ० टि० 
न्यायप्र० व॒ृ० १० 
व्यायम ० 
न्‍यायवा० ता० 
न्यायवि ० 
न्यायस्‌ ० 
नन्‍्यायावता ० 
न्यायाव७ टी० 
पउम ० 

पंचव० 

पण्णा ७ 


सम्पादनापयुक्तग्रन्थ-सड्रतविवरगा ११४ 


तत्त्वार्थमार | प्रथम गच्छक काशी | 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य हरिभद्रोय- | ऋषभदेव केंशरीमछजी 
टीका 

ताडपत्रीयप्रति, जयधवला , मडविद्री भंडार 

तिलोयपण्णत्ति लिखित | स्थाद्राद महाविद्यालय बनारस ! 
त्रिंशिक! भाष्य (| पेरिस 

त्रिविक्रम प्राकृतव्याकरण । चौखम्बा सीरीज काशी | 
त्रिष्ठिशलाक! चरिश्र . आत्मानन्द सभा भावनगर | 


स्था रतलाम ' 


दशावंका लिकनियंक्ति | देवचन्द्र लालनाई सूरत ; 
गकालिकनियंक्ति हरिभद्रटीका | ., 9, 
दश्शबं का लिफसत्र | है, 
देश|नाममाल/ | कछकत्ता यनिवर्सिटी : 
द्रव्यसप्रर . रायचन्द्र ग्ास्त्रमाला बम्बई 
द्ादशानप्रेक्ष। ; माह ग्रं० बम्बई ' 


जना|सद्धान्नभवन आरा 


करा पर ५-१ 
रे का + ह। कप पर 


धबला खंत्ताणश्राग , जेन साहित्योद्धारक फंड अमराबती | 
धम्मरसायण सद्धान्तसारादि समग्रहानतगंत | मा० ग्र० बम्बई '! 


धर्मसंग्रहणी देबचन्द्र लालभाई सूरत | 
धवला सरारनप्रर प्रति, लिखित | 
धबवदा सतपरूवणा अत साहित्याद्धारक फड श्रमरावती ! 
नन्दी दवत्तनद्र लालभाई सूरत | 
न्दीसत्र चणि : ऋषभदेव केशरीमल जी संस्था रतलाम | 


दबचन्द्र लालभाई सूरत 
- 


सन्दीपत्र मलयगि/रिटीका । 


नन्‍्दीसत्र हग्न्िद्रटीका , ऋषभदव केशरीमल जी संस्था रतलाम | 
तयचक्र, नथचकरादिसंप्रहान्त्गत ; माणिकचन्द इन्यमालछा बम्बई ; 
नंपछ्यणा तल नहन्लमाश्रमणकृत | ब्वेल नादर रामधाट काशी | 

मा 9 धाएवितय ग्रन्थमालान्तगंत . जंनध ॥ सभा भावनगर , 
चमरहन्य ५ / 22 है । 
नयबिवरण ; प्रथम गच्छक भदनोघाद काशी : 

नय परे: | आन्मवीर सभा भावनगर ' 
निशीबर्चाण ; शभिधानराजन्द्रकोपाद्ुत | 

नियमसार । जन ग्रन्वरत्नाकर कार्यालय बम्बई | 
न्यापकमद चन्द्र | माजिकचन्द भ्रन्थमाला बंबई | 
न्यायकुम्दचन्द् टिप्पण हे. 
न्यायप्रवंशव त्तिपञ्िजिका | बच्दा सिरोज | ह 
न्यायमञ्जरों | विजयानगरम्‌ संस्कृत सिरीज काशी ! 


न्यायवात्तिकतात्पयंटीका | चौखम्बा सिरीज काशी | ः 
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एबरमें उत्पाय 
नामोपक्रमका समर्थन 

शेप उपक्‍मोंका समर्थन 

चर्णिसब्रम' उपक्रमोका निरश 
टपक्रमवा प्रर्थ 

श्रुतस्कन्धका प्ररूपण 

ज्ञानकें पांच भेद 

मतिज्ञानका स्वरूप और भेद 
ग्रवविज्ञानका स्वस्य 

प्रवधिकों मन:पर्ययस पहले रखनेमे टृतु 
ग्रवधिज्ञानके भेद 

मन परयं यज्ञानका स्वरूप 
मन.पर्ययनानके भेद 

केवलज्ञानका स्वरूप 

जानोीम प्रत्यक्ष-परोक्ष व्यवस्था 


विषयसूची 


: श्वतज्ञानका स्वरूप 


श्रुतज्ञानके भेद 


_ अंगबाह्यके भेंद 
; अंगप्रविष्टके भेद 
दपष्टिवादके भेद 


पर्वंगतके भेद ओर उनकी वस्तुएं 
ग्रानपर्वकि तीन भेद 
तीनों आनपवियोंका स्वरूप 
तीनों आनपृव्ियोंकी अपेक्षा कसाय्रपाहुडके 
योनिभत ध्रतज्ञानड़े क्रमांकका विचार 
श्रतके भेद-प्रभेदोंमे कसायपाहुद जिससे 
निकडा हूं, उसका क्रमा डु विचार 
मके छट भे 
गणणपदका स्वरूप और उदाहरण 
नोगोष्ययदके उदाहरण और उसमें हेत 
ग्राटानयदरके रदाहरण और उसमें हेत 
जानी ग्रादि नाम भी झआादानपद क्यों हैं 
प्रतिपन्षगटके उदाहरण और उसमें देते 
ये हेल 


नै 
टासलयगाद्ह उदाहरण झीर उसमें है 


भ्रपवयपदक उदाहरण और उसमे है 
प्राधान्यप  अन्तर्भाव 


संपरगपदनामाका ग्रन्तर्भाव 

ग्रययवपदना माता अन्‍्लर्भाव 

दइकनासा आदि नाम नहीं हे, इसका खलासा 

ग्रनासिट्ान्तपदनामोंका अन्तर्भाव 

प्रमाणवदनामोवा ग्न्‍्तभाव 

अरविन्द दाब्द्का अरबिन्दर्सज्ञाका अनादि- 
सिद्धान्तयदना मो में अन्तर्भाव 

पेज्जदोसवाहुड और कसायपाहइ इन नामोंका 
किन नामपदोंमे गन्तर्भाव होता हें 

प्रमाणके सात भेद ग्रीर निरुवित 

नामप्रमाण 

स्थापना प्रमाण 

संख्य) प्रमाण 

द्रव्यप्रमाण 

मापे गये गेहूँ आ्रादि द्रव्यप्रमाण क्‍यों नहीं है ? 


न्ज्क 
स्का 


१२० 


क्षेत्रप्रमाण 

क्षेत्रप्रमाणका द्रव्य प्रमाणमे अन्तर्भाव नहीं 

कालप्रमाण 

कालप्रमाणका द्रव्यप्रमाणमें अन्तभाव नहीं 

व्यवहारकाल द्रव्य नहीं इसका समर्थन 

ज्ञानप्रमाणके पांच भेद 

संशयादिकज्ञानप्रमाण नही, इसका समर्थन 

प्रमाणोंमें ज्ञानप्रमाण ही प्रधान हे 

मतिकज्ञानका स्वरूप 

श्रुतज्ञानका स्वरूप और उसके दो भेद 

अवधिज्ञानका स्वरूप 

मनःपर्ययज्ञानका स्वरूप 

केवलज्ञानका स्वरूप 

नय, दर्शन आदिको अलगसे प्रमाण न कहनेम 
हेतु 

कसायपाहुडम कितने प्रमाण संभव है 

आगमके पद ग्रोर वाक्योंकी प्रमाणवाका! 
समर्थन 

केवलज्ञान असिद्ध नही है इसमे हत 

अवयव-अवयवी विचार 

समवायसंवन्धविचार 


मतिज्ञानादि केवलज्ञानके प्र है इसका समर्थन 


जीव अचेतनादि लक्षणवाला नहीं है एसकता 
समथत 

अचेतनका प्रतिपर्नी चतन वाया जाता ६ 
इसमें प्रमाण 

अजीवस जीवकी उत्पत्ति नहीं होती इसका 
समथन 

जीव एक स्वतन्त्र द्रव्य हे एसका समर्थन 

जीवकी ज्ञानस्वरूप ने मानकर ज्ञानकी 
उत्पत्ति इन्द्रियॉस माननेमें दोष 

इन्द्रियोंसे जीवकी उन्पत्ति माननेमें दोप 

सक्ष्मादि अरथोकों न ग्रहण करनेस जीब 
केवलज्ञानस्वरूप नहीं 2, इस शंकाक। 
निराकरण 

केवलज्ञानका कार्य मतित्ञानमें नहीं दिखाई 
देता, अतः: वह उसका प्रंग नहीं है, इस 
शंकाका समात्नान 

ज्ञानप्रमाणके वृद्धि और हानिके तरतम- 


३९ | 


| 


४१ 


जयधवलासहित कपषायप्राश्नत 


भावके कारणभूत आवरणकी सिद्धि 

आवरणके बलसे भ्ाव्रियमाण केवलज्ञानकी 
सिद्धि 

कर्म सहेतु और कृत्रिम है, इसकी सिद्धि 

कर्म मर्त हैं इसकी सिद्धि 

कर्म जीवसम्बद्ध हैं इसकी सिद्धि 

कमंसे जीवकों पृथक मान लेनेमें दोष 

अमते जीवके साथ मतंकर्मके सम्बन्धकी सिद्धि 

जीव और कमंका अनादिकालस बनन्‍्ध हैँ 
इसमे हेत 

जीवको मूर्त माननेमें आपत्ति 

कर्मको सहेतुक सिद्ध करके उसके कारणोंका 
विचार 

कम जीवके ज्ञान दर्शनका निमंल विनाश नहीं 
कर सकता, इसकी सिद्धि 

कर्म अकृत्रिम है, अत: उसकी सन्‍्तानका नाथ 
नहीं हो सकता है, इसका निराकरण 

सम्यकत्व और संघरमादिक एकसाथ रह सकते 
टे| इसकी सिद्धि 

सर्वदा पूरा संबर नहीं हो सकता, इस दोष 
बा निराकरण 

ग्राखवका सम विनाश देखा जाता हें 
इसमें द्ेतु 

पूर्वसंचित कमक्षयका कारण 

स्थितिक्षयका कारण 

प्रकारान्तरसम प्रवसचित कर्मक्षयका कारण 

आवरणके नाश होने पर भी केवलज्ञान परि- 
मित पदार्थोकी ही जानता है, इस मतका 
निराकरण 

कवलज्ञान प्रात जयका ही ग्रहण करता हूँ 
इस दोपका निराकरण 

केवल जान 7कदशस परदाथकी ग्रहण करता 
है. 7म मनतका खण्दन 

केवडी अभता्थंका कथन करते हे इसका 
निराकरण 

प्रसहत अवस्थाम महावीर जिनके कितने 
कमका प्रभाव था इसकी सिद्धि 

प्रधातिचनतुष्क देवत्वके विरोधी है इस शंका- 
का परिहार 


!) 


| 
। श्‌ ६८] 
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६८ 


विषयसूची 


वेदनीयकर्म घातिकमोॉके बिना फेल नहीं 
देता इसका समर्थन, ६९, 
कवलाहार विचार ६१-७० 
बद्ेंभान जिनके श्रतिशय ओर द्रब्यागमक। 
प्रमाणता ७१ 


बद्धंमान जिनने उपदेश कहां पर दिया 
हसका विधान 

बंद्॑मान जिनने किस कालमें उपदेश दिया 
इसका विधान तीथंत्यलिका समय ग्रोर 
आयपरिमाण ९८ 

जिन होनेके बाद छियासटठ दिन नक बद्ध मान 
जिनने उपदेश क्यों नहीं दिया, इसका 


कारण 4 ५ 
अन्य आचायंकि अभिप्रायसे वद्धमान जिनवी 
आय भ्रौर उसका समथन ४६ 


आयमम्बन्धी उक्त दोनों उपदेशाममेंस किसी 
एकको प्रमाण और दुसरे की अप्रमाण बहनेस 


बच रहनेकी सूचना ८ 
मलभागप्रमाण हाते हुए भी अप्रमाणीनत 

पुरुष परपरास आनेके कारण वह अप्रमाण 

हैं. इस थंकाका परिहार न 
जिस आचार्य परपरास द्रव्याशम आया हे 

उसवा उल्लेख डे 


ममस्त ग्रग आर पव्राका एकदरश गुणसस 
ग्राचायंको प्राम्तनायक्रमस मिला इसके, 
उल्लेख 

गणधर आचाय॑ने प्रकरत कमायपाहुइकों किस 
आगममेस उपसंहत किया, इसका तथन 

प्रकूत कसायपाहुद किस क्रमस आचार आयव- 
मंक्ष और नागहस्तिकोी मिला, इसका उल्लेख ८८ 

यतिवधम स्थविरने उक्त दानों आाचार्योक 
पादमूलमे कसायपाहुश्को सुना ग्रीर 
अनन्तर चणिसत्र बनाये इसका उल्डेख 

चकि ये सब आचाय॑ प्रमाण है, भ्रत: द्रव्याग म 
प्रमाण है, इसका समर्थन 

द्रव्यश्नतम संख्याप्रमाणकी सिद्धि प्रौर द्वव्य- 


श्रतके समस्त प्रक्षरोंका उल्लेख ] 
श्रतज्ञानक्के पदोंकी संख्या, पदके भेद गऔरीर 
उनका रवरूप गे 


१६ 


१२१ 
| मध्यमपदके श्रक्षर ९२ 
| समस्त श्रतके पद हे 
प्रंगबाह्यके अ्क्षरोंकी गणना ०३ 
द्वादशांगमें पदोंका विभाग ०३ 
मूल कसायपाहुड, प्रकृत कसायपाहुइ श्रौर 
चुणिसत्रोंके पदोंकी संख्या ९६ 
; ब्रकतव्यताके तीन भेद ०६ 
: समस्त श्रतमें तदृभयवकतब्यता हैँ, इसका 
उल्लेख ह ९७ 
ग्रंगवाह्यके चौदह भेद सामाथिक ग्रादि अंग- 
बाह्योंमे स्त्समयका ही कथन है, इसका 
समरथन ०३-१०२ 
सामायिकके चार भेद और उनका स्वरूप ०९ 
चौतीस ती्यंकर साबद्य हूँ इस शंकाका 
विस्तारस उल्लेख श्रौर उसका निराकरण १०० 
सुरदुन्दृि श्रादि बाह्य उपकरणोंके कारण 
तीर्थकर निरवद्य नहीं हो सकते इस शंकाका 
परिहार १०८ 
नामादि स्तवोंका स्वरूप ११० 
बन्द्रनाका स्वरूप और उससे शेष जिन, 
जिनालयोकी आ्रासादना नहीं होती इसका 
समर्थन १११ 
प्रतक्रमणके भेद श्रार उनका खलासा ११२ 
प्रत्याम्यान और प्रतिक्रमणणमे भेद ११५ 


ग्रोनमस्थानिकर्म' प्रतिक्ररणका समथन कै 


बिनग्रके पाँच भेद ११७ 
क्तिकर्मका स्वरूप ११८ 
द्ावेकालिक आदि शेप अंगबाह्योंके विषयका 

कथन 23०23 


आवचाराग आदि ग्यारत श्रंगोंक्रे विषयका 
कथन 
दिव्यध्वनिका स्वरूप परिकमंके पांच भेद 


१२२-१३२ 


ग्रौर उनके विषयका कथन १३२ 
सत्रके विषयका कथन १३३ 
तीनसी ज्रेसठ मतोंका उल्लेख १३४ 
प्रथमानयोंगके विषयका कथन १३८ 
पूवंगतके विषयका कथन हु 
चलिकाके पांच भेद श्रौर उनके व्षियका कथन १३९ 


उत्पादपूर्व आदि चौदह पूर्वोके विषयका 


१२२ 
कथन १३९-१४८ 
आयूवेदके पाठ अंग १४७ 


कसायपाहुड स्वसमयका ही कथन करता है 
इसमे हेतु 

प्रकृत कसायपाहुडके पन्द्रह अर्थाधिकारों की 
प्रतिज्ञा 

ज्ञानके पांच भेदोंमेंसे श्रतज्ञानके भेद-प्रभेद 
बतलाते हुए प्रकृत कसाय पाहु ड़के योनि- 
स्थानका कथन 

दूसरी गाथाके द्वारा कसायपाहू डके पन्द्रह 
अर्थाधिकारोंमेंसे किस अधिकारमें कितनी 
गाथाएं हूँ इसके कथन करने की 
प्रतिज्ञा १५१-१५४ 

मध्यमपद की अपेक्षा सोलह हजार पदप्रमाण 
मख्य कसायपाहुडसे प्रकृत कसायपाहुद का 
एकसोौ अस्सी गाथाओ्रोंमे उपसंहार 
किया, इस पहली प्रतिजञाका उल्लेख 

मुख्य कसायपाहुडके अनेक अधिकार हैँ पर 
प्रकत कसायपाहुडके कुल १५ अर्थाधि- 
कार हैं इस दूसरी प्रतिज्ञाका उल्लेख १५२ 

जिस अधिकारमें जितनो गाथाएं हैं 
कहता हैं इस तीसरी प्रतिज्ञाका उल्देख. .,, 

गाथासत्रका भ्रर्थ 

सत्रका लक्षण झोर प्रकृत कसायपाहडकोी 
गाथाओंमें सत्रत्वकी सिद्धि १५०३ 

तीसरी गाथाके द्वारा प्रारंभके याच ग्र्था- 
घधिकारोंका नामनिर्देश 9५७... : 

प्रारम्भके पांच भ्रधिकारोंके विषयका कथन 
करनेके लिये जो तीन गाथाएं ग्राई हे 


१४८ 


९४४ 


(१४९ 


>च 
>्ट 
रा द्रव 


न 
झा 


उनका उल्लेख :५६ 
गाथासत्रके आधारसे पांच प्रर्थाधिकारों के 
नामों का उल्लेख श 


दूसरे प्रकारसे पांच अर्थाघिकारों के नाम 
तीसरे प्रकारसे पांच अर्थाधिकारों के नाम हर 
चोथीसे नांवीं गाथाश्रोंके द्वारा शेप दश 
अधिकार के नाम झ्लोर उनमसे किस 
प्र्थाधिकारमें कितनी गाथाए आई हैं 
इसका उल्लेख १०९--१६८ 
जो प्राचारय दर्शनमोहकी उपश्षमना और 


जयघवलासहित कषायप्राभ्नत 


क्षपणाकों एक श्रर्थाधिकार मानते है 
उनके मतका निराकरण १६१ 
श्रद्धापरिमाणनिर्दश नामका पन्‍्द्रहवाँ प्रर्था- 


धिकार हैँ इसका निराकरण १६२ 
संयमासंयमलब्धि श्रौर चारित्रलब्धि ये दो 

स्वतन्त्र अधिकार है इसका उल्लेख १६३ 
चारित्रमोहकी क्षपणा नामक अर्थाधिकारकी 

२८ गाथाओंमेंसे कितनी सूत्रगाथाएँ है 

श्रौर कितनी नहीं इसका उल्लेख १६८ 
सभाष्यगाथा इस अर्थम जहाँ भाष्यगाथापद - 

आता हैं वहाँ 'स का छोप किस नियमस 

होता हूँ इसका उल्लेख १६९ 
दसवों गाथाके द्वारा सूत्रगाथा और भाष्य- 

गाथाग्नोंके कहनेकी प्रतिज्ञा १७० 
सत्रका लक्षण १७१ 


ग्यारहवरीं ओर बारहवीं गाथा द्वारा किस 
श्र्थभ कितनी भाष्यगाथाएं हे इसका 
निदंश १७ १-१ ७५ 

तरहवी ओर चोदहवीं गाथा द्वारा 
कमायपाहुडके पन्द्रह अर्थाधिकारोंका 
नामनिरदेश 

कमायपाहुडमें मोहनीय कमंका कथन हैं अन्य 
सात कमका नहीं, इसका उल्लेख 

कसायपाट्डमे प्राई हुई २३३ गायाओंका 
जोड़ 

कमसायपाहुडम २६३ गाथाओंके रहते हुए 
१०८ गाथाझाकी प्रतिज्ञा करनेका कारण 

प्रकृतिस त्रमके विषयम आई हुई ३५ गाथाएं 
१०८ गाथाग्रोंके सम्मिलित क्‍यों नहीं 
की गई इसका खलासा 

१८० गाथाग्रोंस अतिरिक्स शेष गाथाएं 
नागहस्ति श्राचायंकी बनाई हुई है, इस 
मतका निराकरण 

यतिवृपभ स्थविरके मतसे १५ श्रर्थाधिकारों 
का उल्लेख १८४-१९२ 

ग्रन्य प्रकार पन्द्रह भ्रधिकारोंक नाम 
दिखाते हुए भी यतिव॒पभ प्राचार्य गुणधर 
आचार्यके दोष दिखाने वाले नहीं हे इसका 
समर्थन 


१५७७५-२३२९ 


५ ५5 ? 


चक्र 
( 


१८३ 


१८३ 


१८५ 


यतिवृषभ आचार्य प्रपने द्वारा कहे गये 
अर्थाधिकारोंके अनुसार चूणिसत्र रचेंगे, 
इसका उल्लेख 

प्रकारान्तरसे पन्द्रह गर्थाधिकारेंके नाम 

पेज्जदोसपाहुड भ्रोर कसायपाहुड ये दो नाम 
किस प्रभिप्रायसे कहे है इसका उल्लेख 

नयका स्वरूप 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नहीं है, इसका समथथेन 

सकलादेशका विवेचन 

विकलादेशका विवेचन 

नयज्ञान प्रमाणज्ञान नहीं हैँ इसका पुन: 
खुलासा 

सवंधा विधिज्ञान ग्रोर प्रतिपेंधज्ञानका निषेध 

नय गनेंकान्तरूप नहीं है, इसका समर्थन 

वाक्यनयका स्वरूप 

नयकी साथंकता 

नयके भद 

द्रव्याधिकनयका स्वरूप और विपय 

पर्यायाधिकनयका स्वरूप श्र(र विषय 

द्रव्यावधक और पर्यायाथिक नयक विषय- 
मे उपयोगी इलोक 

द्रव्याथिकनयक भद आर उनका खुलासा 

पर्याया विकनयक भेद प्रौर उनका खुलासा 

व्यञ्जनयके भद और उनका खुलासा 

प्रसंगस अर्थ आर शब्दम वाच्यवाचक- 
भावका समथन 

नंगमनयके भेद आर उनका खुलासा 

सात नयासे अधिक नयथां के स्वीकार करनम 
काई दाप नहा, इसका खुलासा 

सर्वंधा एकान्तरूप ये सब नय ममथ्या हूं 
क्योंकि वस्तु सवथा नित्यादिखू्प नहं।' 
पाई जाती इसका खुलासा 

वस्तु जात्यन्तररूप हैं, इसमे प्रमाण 

ये वय एकान्तस मिथ्यादृष्टि हो नहंं है 

कसायपाहुड संज्ञा नयनिष्पन्न क्यों हूँ इसमे 
ह्तु 

पेज्जदोसपाहु डसंज्ञा नयनिष्पन्न होते हुए भी 
प्रभिव्यादरणविशेषकी अपेक्षा उसे पृथक 
कहा है, सका उल्लेख 


विषयलूची 


२५८ 


: पेज्ज शब्दका निक्षेप 


हि अब कक न 


नेगम, संग्रह श्रोर व्यवहार इन तीन नयोंके 
चारों निक्षेप विषय हैँ, इसका खुलासा 

ऋजुसूत्र स्थापनाकों छोड़ कर शेष तीन 
निक्षेपों की विषय करता हूँ इसका खुलासा 

शब्दनय नाम प्लोर भाव निशक्षपकों विपय 
करत हूँ इसका खुलासा, तथा प्रसंगसे 
वाच्यवाचक भावका विचार 


नाम पेज्ज आदि चारों निक्षपोांका स्वरूप 


नोकर्मतदब्यति रिक्त नोआगम द्रव्यपेज्जका 
विशेष वर्णन 

उपयुक्त कथन नंगमनयकाी अपेक्षा हँ इसका 
खुलासा 


, सेग्रहादि तीन नयोंका अपेक्षा सभी द्रव्य 


पज्ज हूं इसका कथन 

भाव पञज्जका कथन स्थांगत करन में हतु 

दापका विज्ञप तथा वयवाजना 

नोकम तद्बबतिरक्‍्त नाआगम द्रव्य दोपका 
कथन 

भावदाषके कथनक स्थांगत करनमे हतु 

कपावका निश्नेषप तथा नयवयवाजना 

प्रत्ययक भेद आर उनका स्वरूप 

नाक तद्बयतिरिकक्‍त नाप्रागम द्रव्य कपाय 
का कथन 

क्राधप्रत्ययकपावका स्वरूप 

उत्यवकपाय आर समृत्पत्तककषायमं भद 

मानप्त्यवकपाय श्रादिका विचार 

उपधुक्‍त कथन नंगमाद ताव नया का अ्रपक्षा 
हूं इसका खुल,स। 

ऋजुसूतनय का अपक्षा क्राधप्रत्ययकप्रायका 
वचार 

किस समय कम€कन्ध बन्ध, उदय ग्रोर सत्व 
सज्ञा का प्राप्त हात हूं इसका खुलासा 


 ऋजुसूत्रनय की भ्रपेक्षा माना प्रत्यय कपायो 


की सुचना 
क्राध समृत्पत्तिककषायका 
ग्रा5 भंग 


विचार प्रोर 


_ग्रा5 भंगोंका प्ररूपण 
: मावादि समुत्पत्तिककधायोंका विचार 
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३०० 


१२४ 
क्रोध आरदेशकषायका विचार ३०१ 
आदेशकषाय झ्रौर स्थापनाकषायमें भेद ॥) 
मानादि श्रादेशकषायोंका विचार ३०२ 
उपर्युक्त कथन नैगमनयकी भश्रपेक्षा है सका 

खलासा ३०३ 
रसकषायका विचार 
सृत्रादिमें स्थात शब्दके न रहनेपर भी वह 

ग्राह्म है इसका खुलासा ३०४ 
कषाय में सप्तभंगी ३०८ 
नोकबायका विचार हा 
उपर्युक्त कथन नेंगम और संग्रहनयकोी 

अपेक्षा है इसका खुलासा ३११ 
व्यवहारनयकी अपेक्षा कपरायरस आदिका 

विचार | 
ऋचजुसूत्नय भ्रादिकी अपेक्षा कषायरस आदि 

का विचार ३१८० 
नोआगमभाव क्रोधकषायका विचार ३१५ 
तोझ्रागमभाव मानादिकषायोंकी सूचना ३१६ 


भाव कषायका निर्दशादि छह अनयोग द्वारा 
कथन 

पाहुडका निश्षेप 

तद्भभतिरिक्त नोआगरमद्रब्यपाहुडक भेद ३78 

नोझागमभावपाहु इ के भद 
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प्रशस्त पाहुडका उदाहरण ३75६ 
अप्रशस्त पाहुडका उदाहरण :२७ 
पाहुडशब्दकी निरेकित और मतान्तर 
ग्रद्धापरिमाणनिदंशक व्याख्यान करनेकी। 
प्रतिज्ञा ०५ 
पन्द्रहर्वीस लकर ब्रीसवी गाथा तक छट्द 
गाथाओंद्वारा अद्धापरिमाणनिद शका 
कथन ४३०-६६३ 
साकार और अनाकार उपयोगमें भद ३३१ 
अवग्रह ज्ञानका स्वरूप ३३२ 
ग्रवाय भ्रोर धारणाम भेद ३३२ 
ईहा, भ्रवाय भ्ोर घारणाज्ञानका स्वरूप ३३६ 
मतिज्ञानसे दशनोपयागमें भेद ३३७ 
भ्रभ्यक्तग्रहण ही प्रनाका रग्रहण है ऐसा मानने 
में दोष कर 
साकारोपयोग ओर अनाकारोपयोगका स्वरूप ३३८ 


जयधवलासहित कषायप्राभृत 


: श्रुतज्ञानका स्वरूप भ्रौर भेद 
; एकत्ववितकंविचार ध्यानका स्वरूप 
: पथक्त्वविचारध्यानका स्वहूप 
! प्रतिपातसांपरायिकका स्वरूप 
' उपशामक सांपरायिकका स्वरूप 
क्षपकर्सापराथिकका स्वरूप 
संक्रामण संजा किसकी है 
अपवत्तन संज्ञा किसकी है 
उपणशामक और क्षपकका स्वरूप 
केवलजान और केवलदर्शनोपयागका अन्त्म- 
हनते काल किस अपेक्षासे हैं इसका शड्भु- 
ममाधानपूर्वक खुलास। न 
केवल जान और केवल दशनोपयोगके क्रम- 
बादकी स्थापना और उसका समाधान 
केवल सामान्य और केवल विशेष का निराकरण 
समवायका खण्टन 
अन्तर ज्ज पदार्थकों दर्श ओर बहिरबूु 
पदाथकी ज्ञान विषय वरता है इसकी 
स्थापना 
एक उपयोगवादकी स्थापना और उसका 
समाधान 
केबलजानस केवल दर्शनका अभिन्न माननमें 
दाष 
कवलदर्धनका अव्ययत माननेमें दाप 
केवल ज्ञान अवस्थाम' मतिज्ञानकी तरह 
कंबल दर्शन भी नही। रहता हूँ इस शकाका 
ममाधान 
दर्शनका विपय अन्तरज्भु पदा4 मानने पर 
'ज सामण्गग्गहर्ण इत्यादि गायाके साथ 
विरोध नहीं आता इसका खुलासा 
जिनका शरीर सिंह ग्रादिक द्वारा खाया गया 
हूँ उन केवलियाक उपयोगकाल ग्न्त- 
मुंहुतेस श्रत्रिक क्यों नहीं पाया जाता, 
इसका खुलासा 
तदभवस्थ केवर्लीका काल कुछ कम प्‌ववकोर्ट 
हैं फिर भी यहां अन्तमुहतंकाल क्‍्ये कहा 
इसका खुलासा 
चारित्रमोहनीयका उपशामक कौन कहलाता हूँ 
" चारित्रमोहनीयका क्षपक कौन कहलाता है 


२५१--३६०७० 


२३६१ 


३६६ 
३६२ 


विषयसूचो 


सृत्रका अवतार । 

इक्कोसवीं गाथा द्वारा पेज्जदोपविभकिति 
नामक पहले अधिकारका कथन 

इक्कीसवीं गाथ।का अर्थ 

गाथामे ग्राया हुआ 'पभ्रपि शब्द चत्‌ इस 
प्रथेमे लेना चाहिये, इसका खुलासा 

नंगम और संग्रहनयकी अपेक्षा क्रोधादिमसे 
कौन दोषरूप श्रोौर कौन पेज्जरूप ६ इसका 
विचार हट 

व्यवह्रारनयकी अपेक्षा कौन कपाय पज्जरूप 


3५४ 


गौर कौन दोपरूप ६, इसका खुलासा १६४ 
ऋज सूत्रनयकी अपक्षा कौन कपाय पंज्जरूप 
और कौन दोषरूप हे. इसका खुलासा 5६८ 


जब्दनयकी अपक्षा कौन कपाय पज्जरूूप आर 
कीन कषाय दोपरूप हैं इसका खुलासा ६६८ 
गाथाके 'दुटुठो व कम्मि दब्वे पियायदेका कि 
वा वि' इस पदका अयथये और नवथाजना ६०० 
अमंग्रहिक नेगमनयकी अपना पज्ज और 
टोषक विषय वारदह अनुगद्वारोक कहने 
की प्रतिज्ञा 
नंगमनयके दो भेद औ्रोर शंका समाधान 
बारह अनुयोगद्वारॉक नाम हक 
उच्चारणाचार्यन पन्‍्द्रह अनुयोगद्वार कह हैं 
उसी प्रकार यतिवप्भ आचायन क्या नहे। 


श्र 
८ 
हर 


कहे इस शद्भुका समाधान झौर दाना 
उपदेशेकी ग्रविरोधिताका समर्थन ४8 
मत्प्ररूषणाका पाठ सभी अनुयोगद्वाराक 
आदिमे ने रखकर मध्यम रखनेका 
कारण 
सत्प्रूपणासे नाना जीवाकी अपेक्षा भंग- 


४घ८०-८५८८८ 
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वित्रयर्म कोई मेंद नहीं है, इसलिये उसे 
नहीं कहना चाहिये इस शंकाका समाधान ३७९ 


समृत्कीतंनानगमका कथन ३८० 
 सादि-अध्रवानुगमका कथन ३८१ 

स्वामित्वानगमका कथन ३८२-३८५ 
दोसो कस्स होदि न कह कर 'दोसो को होदि' 

कहनेमे हेतु ३८२ 
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२१ 


शुद्धिपत्र 


अशुद्धि 


वस्तुमे पेज्ज- 
समासं तभू 
पहिग्रह 
वदामि 
इन इसलिये 
तथा किन्‍्हींके 
ग्रपकर्प 
इस शंका 
संकाभेदि 
कमंबन्धके ग्रहणकी अपेक्षा संक्तम 
इन गाथा म्रोंका 
पद्धाणि०' 
एदन्तरड्भूनय- 
प्रदेशयत्व 
शोर स्वेथा 
सुत्तमुच्चरिय 
निक्षेपोंको करता हैं । 
वाचकभावस 
उपभोगका 
अब्ववत्थावत्तीदो । 
क्कदिदर्थे 
उत्पन्न 
घडावणदट्ठु 
कसायकरसाणि 
पेज्जपाहुड ध्ौर दोषपाहुडका 
इससे जाता है 
खुद्धभवग्गहणं 
॥ ६३४॥ 
॥ १३५॥ 
॥ १३६॥ 
॥ ६२७॥ 
॥ १३५॥ 
॥ १३६ ।॥॥ 
अनुभव रूप है 
हा प है 
पजत्ष वा 
# किस नयकी 
क्रोधात्प्रीतिविनाशं 
चेब 


श्द्धि 
वस्तुमे तीसरा पेज्ज- 
समासंतभ्‌ 
परिग्रह 
वंदामि 
इसलिये इन 
तथा किन्‍्हीं 
अपकष 
इस हंकाका 
संकामेदि 
प्रकमंबन्धकक ग्रहणकी प्रपेक्षा बन्ध 
इन उपअधिकारोांकी गाथाओंका 
बद्धाणि० 
एतदन्तरड्भरु नय- 
प्रदेशवत्तव 
ओर न सर्वथा 
सुत्तमच्चारिय (स०) 
निक्षेपाँको स्वीकार करता हे । 
वाक्य रूपसे 
उपभोगको 
अव्ववत्थावत्तीदो । 
क्वचिदर्थे 
उत्पन्न 
घडरावणट्ठ 
कसायरसाणि 
पज्जदोषपाहुडका 
इससे जाना जाता हैं 
खुदभवग्गहणं 

॥ १३६॥ 

॥ १३७ ॥। 

॥ ९३८ ॥। 

॥ १२०॥ 

॥ ९१३७ ॥। 

॥ १३८ ॥ 

अनुभय रूप हें 


(३) पेज्न वा 
किस नयकी 


“क्रोधात्पी तिविनाहां 
चेव 


कसायपाहुडस्स 


पेजदोस विहत्ती 


पठमो अत्थाहियारो 


मड़लाचरणम 


पणमह जिणवरबसहं गणहरवमहं तहेब गुणहरवसहं । 
दुसहपरीसहवसहं जद्बसहं धम्मसुत्तपाढरवसहं ॥ १ ॥ 


जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुजल अणंतत्थं । 
गाहाहि विवरियं त गुणहरभडारय बंदे ॥ २ ॥ 


जो अज्मंखुसीसो अन्तेवासी वि णागहान्थिस्स । 
मो वित्तिसुत्तकत्ता जइबसहों में बरं देऊ ॥ ३ ॥ 


भीवीरसन इत्याप्रभट्रारकप्रथुप्रथ: । 
स नः पुनातु पृतात्मा वादिवृन्दारकों मुनि: ॥9 ॥ 


यस्य प्रांशुनखांशुजालविसरद्वारन्तरावि भे व- 
पपादाम्भोजरज:पिशड्डमुकुटप्रटयग्ररत्द्युति: । 

संस्मता स्वममोघवर्षन्पतिः पृतोइन्‍हमयदग्रेत्यवल्म 

स श्रीमाश्चिनसंनपृज्यभगवत्पादों जगन्मज्ञल्टम ॥ ५ ॥ 


तयो: सत्कीनिरूपां हि जयथवलभागरतीम । 
बवलीकृतनि:शेषभुवनां तां नमाम्यहम ॥ ५ ॥ 


भूयादावीरसेनस्य बीरसेनस्थ शासनमू । 
भूयादावीरसेनस्य वीरसनस्य शासनम ॥| ७ ॥ 


सिद्धानां कीतनादन्त यः मसिद्धान्तप्रसिद्धवाक । 
सो5नायनन्तसन्तान: सिद्धान्तों नोउइवताच्चिरम ॥| ८ ॥ 
भैः मै नै जँ 
(१) जयध० सम्यकत्व भ्रनु०। (२) जयध० भा० १ पु०४ । (३ ) जयध० भा० १ पृ० ४। 


(४ ) संस्कृत महापुराण उत्थानिका । ( ५ ) प्रशस्ति उत्तरपुराण। (६) 'धवरलां भारतोम' के भ्राधारसे । 
(५-८ ) प्रशस्ति जयधवला । 


की 


हे 


न 


अं 


£% 8 


सिरि-जइ्बसहाइरियविरहय-चुण्णिसत्तसमण्णिद॑ 


सिरि-भगवंतगुणहरभडारओवहइटूं 
हक 
कसायपाहुडं 
ड 
तपत्स 


मिरि-तीरसगाइग्यिविरह या टीका 


तन्थ 
पेज्नदोसविहत्ती णाम पढमो अत्थाहियारो 
- जीहब्डुड:++० 7: 
जयह घवलंगतेएणाऊरिय-सयलभ्रुवणभवणगणो । 
केवलणाणसरीरो अणंजणों णामओ चंदो ॥ १ ॥ 
अपने धवल शरीरके तेजसे समस्त भुवनोंके भवनसमूहको व्याप्त करनेवाले, केवल- 


ज्ञानशरीरी और अनंजन अर्थात्‌ कमेकलंकसे रहित चन्द्रप्रभ जिनदेव जयवंत हों ॥ १ ॥ 
विशेषाथे- चन्द्रमा अपने धवल शरीरके मन्दर आलोकसे मध्यछोकके कुछ ही 


२ जयधवलासहिदे कस्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


तित्थयरा चउत्रीस वि केवलणाणेण दिद्वसव्वद्दा । 
पसियंतु सिवसरूवा तिहुवणासिरसेहरा मज्मं; ॥ २ ॥ 


भागको व्याप्त करता है, उसका शरीर भी पार्थिव है और वह सकलेक है । पर चन्द्रप्रभ 
जिनदेव अपने परमौदारिकरूप धवल शरीरके तेजसे तीनों लोकोंके प्रत्येक भागको व्याप्र 
करते हैं। उनका आभ्यन्तर शरीर पाथिव न होकर केवलज्नञानमय है और वे निष्क- 
लक हैं, ऐसे चन्द्रप्रभ जिनदेव सदा जयवन्त हों। वीरसेन स्वामीने इसके द्वारा चन्द्रप्रभ 
जिनेन्द्रकी बाह्य और आभ्यन्तर दोनों प्रकारकी स्तुति की है। 'धवलंगतेरण' इत्यादि पदके 
द्वारा उनकी बाह्य स्तुति की गई है | औदारिक नामकमंके उदयसे प्राप्त हुआ उनका औदा- 
रिक शरीर शुश्रवर्ण था। उस शरीरकी प्रभा चन्द्रमाकी कान्तिके समान निस्तेज न हो 
कर तेजयुक्त थी। जो करोड़ों सूर्योकी प्रभाको भी मात करती थीं। ' केवलणाणसरीरों ' 
इस पदसे भगवानकी आभ्यन्तर स्तुति की गई है। प्रत्येक आत्मा केवलज्ञान, केवलद्शन 
आदि अनन्त गुणोंका पिंड हे, इसलिये उन अनन्त गुणोंके समुदायकों छोड़ कर आत्मा 
स्वतन्त्र और कोई वस्तु नहीं है | बाह्य शरीरादिके द्वारा जो आत्माकी स्थुति की जाती हे, 
वह आत्माकी स्तुति न होकर किसी विशिष्ट पुण्यशाली आत्माका उस शरीरस्तुतिके द्वारा 
महत्त्व दिखलानामात्र है। यहां केवलज्ञान उपलक्षण है जिससे केबलदशन आदि अनन्त 
आत्मगुणोंका ग्रहण हो जाता है। अथवा चार घातिया कर्मोके नाझसे प्रकट होनेवाले 
आत्माके अनुजीबी गुणोंका ग्रहण होता है । “अणंजणो' यह विशेषण भगवानकी अरहत 
अवस्थाके दिखलानेके लिये दिया है । इससे यह प्रकट हो जाता है कि यह स्तुति अरहंत 
अवस्धाको प्राप्त चन्द्रप्रभ जिनदेवकी हे । इस स्तोत्रके प्रारंभमें आये हुए 'जयइ घवल 
पदके द्वारा वीरसन म्वामीने इस टीकाका नाम 'जयथधवर्य प्रस्यापिन कर दिया है और 
चिरकाल तक उसके जयबंत रहनेकी कामना की है। जयथवला टीकाका प्रारंभ करते हुए 
सर्वप्रथम धवल्वर्णवाल चन्द्रप्रभ जिनदेवकी स्तुति करनेका भी यही अभिप्राय हे ॥ १॥ 


जिन्होंन अपने केंवलज्ञानस समस्त पदार्थाक्रा साक्षात्कार कर लिया है, जो शिव- 
म्वरूप हैं ओर तीनों छोकोंके अग्रभागमें विराजमान होने के कारण अथवा तीनों लोकोंके 
शल्ाकापुरुषोंमें भ्रष्ट होने के कारण त्रिभुवनके सिरपर शेखररूप हैं, ऐसे चोवीसों तीथंकर 
भी मुझ पर प्रसन हों ॥ २॥ 

विशेषाथ- इस गाथाके द्वारा क्ौबीस तीथंकरोंकी स्तुति करते हुए उनके जयबंत 
होने की कामना की गई हैं। इससे वीरसेन खामीने यह प्रकट कर दिया है कि प्रत्येक 
अवसर्पिणी या उत्सपिणी कालमें चौबीस तीथंकर होते हैं, जो उस कालके समस्त महा- 
पुरुषोंमें प्रधानभूत होते हैँ ओर आत्मकल्याणकारी तीथका प्रवर्तन करते हैं ॥ २॥ 


मंगलायरयं रे 


सो जयइ जस्स केवलणाणुज्जलदप्पणम्मि लोयालोयं । 

: परृढ पदिबिब दीसइ वियसियसयवत्तगब्भगउरों वीरो ॥ ३ ॥ 
अंगंगबज्ञणिम्मी अगाइमज्ञंतणिम्मलुंगाए । 
सुयदेवयअंबाए णम्मो सया चकक्‍्खुमइयाएं ॥ ४ ॥ 
णमह गुणरयणभरियं सुअणाणामियजलोहगहिरमपार । 
गणहरदेवमहोवहिमणेयणयमंगमभंगितुंगतरंगं ॥ ५ ॥ 


जिसके केवलज्ञानरूपी उज्ज्बल दर्पणमें लोक और अलोक विशद रूपसे प्रतिबिम्बकी 
तरह दिखाई देते हैँ अथाव झलकते हैं, और जो विकसित कमलके गर्भ अथोत भीतरी 
भागके समान मसमुज्बल अथोत्‌ तपाए हुए सोनेके समान पीतवर्ण हैं, वे वीर भगवान 
जयवन्त हों ॥ ३ ॥ 

विशेषाथे- यद्यपि चौवीस जिनदेवॉकी स्त॒तिमें बीर भगवानकी स्तुति हो ही जाती 
है फिर भी वतंमानमें महावीर जिनदेवका तीथ होनेसे श्री वीरसेन स्वामीने उनकी प्रथक्‌ 
म्तुति की है ॥ ३॥ 

जिसका आदि मध्य और अन्तसे गहित निर्मेल शरीर, अंग और अंगबाह्मसे निर्मित 
है और जो सदा चक्षुप्मती अथोत जाग्रतचश्नु है ऐसी श्र॒तदेवी माताको नमस्कार हो ॥५॥ 

विशेषाथे- श्र॒त देवीकी स्तुति करते हुए वीरसेन स्वामीने प्रथम विशेषणके द्वारा यह 
प्रकट किया है कि श्र॒त द्रव्याथिक रृष्टिसे अनादि-निधन है, उसका आदि, अन्त और मध्य 
नहीं पाया जाता है । तथा पर्यायाथिक हृष्टिसे वद्द अंग और अंगबाह्यरूपसे प्रकट होता 
है। दूमरे विशेषणके द्वारा यह बतल्यया है कि सन्माग या मोक्षमागंका दशन इस श्रतके 
अभ्याससे ही हो सकता है, क्योंकि जो स्वये नेत्रवान होता है उसका आश्रय लेनेसे ही 
सनन्‍्मागकी प्रतीति होती है | यहाँ श्रतदेवीको माताकी उपमा दी गई है | इसका यह कारण 
है कि जिसप्रकार माता अपनी सन्तानके भरण, पोषण, शिक्षण, छालन-पालन आदिका पूरा 
ध्यान रखती हुईं उसे दुगुणों और बुरे सहवाससे बचाती है उसीप्रकार इस श्रुतदेवीका 
आश्रय लेकर प्रत्येक प्राणी अपनी आत्मीक उन्नति करता हुआ कुपथसे दूर रहता है ॥ ४॥ 

जो सम्यग्दशन आदि अनेक गुणरूपी रब्ोंसे भरे हुए हैं, और श्रतज्ञानरूपी अमित जल- 
समुदायसे गंभीर हैं, जिनकी विशालताका पार नहीं मिलता है और जो अनेक नयोंके उत्तरोत्तर 
भेदरूपी उन्नत तरंगोंसे युक्त हैं ऐसे गणधरदेवरूपी समुद्रको तुम छोग नमस्कार करो॥४५॥ 

विशेषा थै- गणधरदेव समुद्रके समान हैं | समुद्रमें रत्न होते हैं, उनमें भी अनेक 
गुणरूपी रत्न भरे हुए हैं। समुद्र अपार जलराशिसे पूणे अतएब खूब गहरा होता है 
गणधरदेव भी श्रतज्ञानरूपी जल्समुदायसे परिंपूण हैं, उनके ज्ञानकी थाह नहीं है । 


(९) “पीतो गौरो हरिद्वाभः” इत्यमर:। (२)-णिम्मि अणा-आ० 


ु जयघधवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


*  जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जलं अणंतरत्थ । 
गाहाहि विवरियं ते गुणहरभडारय वंदे ॥ ६ ॥ 
गुणहरवयणविणिग्गयगाहाणत्थोवहारिओ सब्बो । 
जेणज्जमंखुणा सो सणागहत्थी वरं देझ॥ ७॥ 
जो अज्जमंखुसीसो अंतेवासी वि णागहत्थिस्स । 
सो वित्तिसुत्तकत्ता जश्वसदह्ो मे वरं देझ ॥ ८ ॥ 
$ १.णाणप्पवादामलदसमवत्थु-तदियकसायपाहुडवहि-जलणिवहप्पक्खालिय- म३- 
णाणलोयणकलावपच्क्खीकयतिहुबणेण तिहुवणपरिवालएण गुणहरभडारएण तित्थवो- 


समुद्रमें ऊँची ऊँची तरंगें उठा करती हैं, उनका श्रतज्ञान भी नयभंगरूपी तरंगोंसे युक्त है । 
ऐसे गणधरदेवको सब लोग नमस्कार करो | इससे वीरसेन स्वामीने यह प्रकट किया है 
कि यह श्रत गणधरदेवके द्वारा प्रकट हो कर चला आ रहा है ॥ ५ ॥ 

जिन्होंने इस आयावर्तमें अनेक नयोंसे युक्त, उज्ज्वल और अनन्त पदार्थोसे व्याप्र 
कषायप्राभतका गाथाओं द्वारा व्याख्यान किया उन गुणघर भट्भार्कको में बीरसेन आचार्य 
नमस्कार करता हूँ ॥ ६ ॥ 

विशेषाथे- जिन गुणधर भट्टारकने मूल कपायप्राभ्ृतका मंथन करके एकसौ अस्सी 
गाथाओंमें इस कपायप्रा्नतकी रचना की है उनकी उपयुक्त गाथाके द्वारा स्तुति की गई है । 
इससे यह प्रकट किया है कि कपायप्राभ्रतके मूल उद्धारकर्ता गुणघर भद्गाग्क ही हैं | मूल 
कषायप्राभ्ृतकी जो परंपरा उन तक आई वह आगे भी चलती रहे इसलिये गुणधर भद्गा- 
रकने सबसे पहले उसे एक सौ अस्सी गाथाओंमें निबद्ध किया ॥ ६ ॥ 

जिन आयमंक्षु आचार्यने गुणधर आचार्यके मुखसे प्रकट हुई गाथाओंके समस्त अथंका 
अवधारण किया, नागहस्ती आचार्य सहित वे आयमंशक्षु आचार्य हमें वर प्रदान करें ॥ ७ ॥ 

विशेषाथे- इसमें आचार्य आरयमंक्षु और नागहस्तीकी स्तुति की गई है और बतलाया 
है कि इन दोनों आचार्याने उन एक सौ अस्सी गाथाओंका अभ्यास किया था ॥ ७ ॥ 

जो आर्यमंक्षु आचायके शिष्य हैं और नागहस्ती आचायके अन्तेवासी हैं, वृत्तिसूत्रके 
कता वे यतिवृषभ आचार्य मुझे वर प्रदान करें ॥ ८ ॥ 

विशेषार्थ-इस गाथाके द्वारा चूर्णिसूत्रके कर्ता यतिवृषभ आचायेकी स्तुति की गई 
है। इसमें स्पष्ट बतलाया है कि यतिवृषभ आचार्य ने आयंमंक्षु और नागहस्तीके पास 
विद्याभ्यास किया था ॥ ८॥ 

6 १. ज्ञानप्रवाद पूर्वकी निर्दोष दसवीं वस्तुके तीसरे कषायप्राश्नतरूपी समुद्रके जलसमु- 
दायसे धोए गये मतिज्ञानरूपी लोचनसमूहसे अथवा मति-मननशक्ति और ज्ञान-जाननेकी 


मंगलवियारों ९ 


च्छेदमणणुवइदगाहाणं अवगाहियसयलपाहुडत्थाणं सचुण्णिसुत्ताणं विवरण कस्सामो । 
# २. संपहि (पदि) गुणहरभंडारएण गाहासुत्ताणमादीए जइवसहस्थेरेण वि चुण्णिसु- 
त्तस्स आदीए मंगल किण्ण कयें ” ण एस दोसो; मंगल हि कीरदे पारद्धकज्जविग्धयरकम्म- 


शक्तिरूपी छोचनसमृहसे जिन्होंन त्रिमुवनको प्रत्यक्ष कर लिया है और जो तीनों छोकोंके 
परिपालक हैं एस गुणघर भद्राग्कके द्वारा परमागमरूप तीथकी व्युच्छित्तिक भयस उपदेशी 
गई और जिनमें सम्पूर्ण कपायप्राभ्षत का अर्थ समाया हुआ है एसी गाथाओंका चूर्णिसत्रोंके 
साथ में वीरसेन आचाये विवरण करता हूं । 

विशेषाथ- समस्त द्रव्यश्रत बारह अंगॉमें बटा हुआ है। उनमेंस बारहवें अंग 
दृष्टिवादके परिकम, सत्र, प्रथमानुयरोग, पृवेगत और चूलिका ये पाँच भेद हैं । इनमेंसे 
चौथे भद पर्वगतके उत्पादपृ्ष आदि चौदह भद हैं जिनमें पाचवाँ भद ज्ञानप्रवाद है । 
इसके बारह अधथांधिकार ( वस्तु ) हैं, और प्रत्यक अर्थाधिकार बीस बीस प्राभ्तसंज्ञक 
अथाधिकारोंमें विभक्त हे । यहां पर इस पॉँचवें पृषकी दसवीं वस्तुकें तीसरे पज्जप्राभ्ृत 
या कपायप्रा४तस प्रयोजन हे । गुणघर आचायेकों श्रतपरंपरासे यही कपषायप्राश्षृत प्राप्त 
हुआ था। जिसका अभ्यास करके गुणधर भद्टारकने श्रतविच्छेदके भयसे उसे अतिसंक्षेप में 
एकसोौ अस्सी गाथाओंमें निबद्ध किया । अनन्तर गुरुपरंपरास प्राप्र उन एकसौ अस्सी 
गाथाओंका आचाये आर्यमंक्षु और नागहस्तिने अभ्यास करके उन्हें. यतिवृषभ आचायेको 
पढ़ाया । उन्हें पढ़कर यतिवपभ आचार्यने उन पर चूणिसृत्र लिखे। इसप्रकार कषाय- 
प्राभ्नृत पर जो कुछ लिग्वा गया वह परम्परासे वीरसेन स्वामीको प्राप्त हुआ। वीरसेन 
स्वासीने उसका अभ्यास करकें उस पर यह जयथवत्य नामकी विस्तृत टीका लिग्बी जिसके 
रचने की यहां प्रतिज्ञा की है । 

६ २. शका- गुणधर भट्टारकने गाथासूत्रोंके आदिमें तथा यतिवृषभ स्थविरने भी 
चुर्णिसूत्रोंके आदिमें मंगल क्‍यों नहीं किया ! 

समाधान - यह कोई दोप नहीं है, क्योंकि, प्रारंभ किये हुए कायेमें विन्नोंकों उत्पन्न 
करनेवाले कर्मोका विनाश करनेके लिये मंगल किया जाता है और वे कर्म परमागमके 
उपयोगसे ही नष्ट हो जाते हैं। अथांत्‌ गाथासूत्र और चूणिसूत्र परमागमका सार लेकर 
बनाये गंये हैं अतः परमागमर्में उपयुक्त होनेसे उनके कताओंको मंगलाचरण करनेकी 
आवश्यकता प्रतीत नहीं हुईं, क्‍योंकि, जो काम मंगलाचरणसे होता है बही काम परमागमके 
उपयोगसे भी हो जाता है। इसलिये गुणधर भट्टारकने गाथासूत्रोंके और यतिवृषभ स्थविरने 
चूर्णिसूत्रोंके प्रारंभमें मंगल नहीं किया है । 


(१)-भट्टार-आ० । (२) तुलना-“सत्थादिमज्मअवसाणएसु जिणत्तोत्त मंगलच्चारों। णासइ 
णिस्सेसाईं विग्घाइं रविव्व तिमिराइं ॥-ति० प० गा० ३२ । 


् जयघवलासहिदे कत्तायपाहुडे | १ पेजदोसविहत्ती 


विणासणट्ट । त॑ च परमागमुवजोगादो चेव णस्सदि । ण चेदमसिद्धं; सुह-सुद्धपरिणामेहि 
कम्मक्खया भावे तकखयाणुववत्तीदों | उत्त च- 
“ओदहइया बंधयरा उबसम-खय-मिस्सया य मोक्खयरा । 
भावों दु पारिणमिओ करणोभयवरजिओ होइ ॥ १ ॥" 

ण च कम्मक्खए संते पारद्धकज्जविग्धस्स विज्ञाफलांणुव [व] त्तीए वा संभवो; विरोहादो । 

यदि कोई कहे कि परमागमके उपयोगसे कर्माका नाश होता है यह बात असिद्ठ 
है सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि, यदि शुभ और शुद्ध परिणामोंसे कर्मोका क्षय न माना 
जाय तो फिर कर्माका क्षय हो ही नहीं सकता है । कहा भी हे--- 

“ओऔदयिक भावोंसे कर्मबन्ध होता है, औपशमिक, क्षायिक और मिश्र भावोंसे मोक्ष 
होता है । परन्तु पारिणामिकभाव बन्ध और मोक्ष इन दोनोंके कारण नहीं हैं ॥ १ ॥" 

विशेषाथे- ऊपर समाधान करते हुए शुद्ध परिणामोंके समान शुभ परिणामोंको 
भी क्मक्षयका कारण बतल्झया है, पर इसकी पुश्टिके लिये प्रमाण रूपसे जो गाथा उद्धत 
की गई है उसमें औदयिक भावोंसे कर्मबन्ध होता है यह कहा है । इस प्रकार उक्त दोनों 
कथनोंमें परस्पर विरोध प्रतीत होता हे, क्‍योंकि, शुभ परिणाम कपाय आदिके ददयसे ही 
होते हैं क्षयोपशम आदिसे नहीं । इसलिये जब कि औदयिकभाव कर्मबन्धके कारण हैं 
तो शुभ परिणामोंस कर्मोका बन्ध ही होना चाहिये, क्षय नहीं । इसका समाधान यह हे कि 
यद्यपि शुभ परिणाममात्र कर्मवन्धके कारण हैं फिर भी जो शुभ परिणाम सम्यग्दशन आदिकी 
उत्पत्तिके समय होते हैं और जो मसम्यग्दशन आदिके मड्भावमें पाये जाते हैं वे आत्माके 
विकासमें बाधक नहीं होनेके कारण उपचारसे कमेक्षयके कारण कद्दे जाते हैं। इसी- 
प्रकार क्ञायोपडामिक भावोंमें भी प्रायः देशधाती कर्माके उदयकी अपेक्षा रहती है, इसलिये 
उदयाभावी क्षय और सदवम्थारूप उपशमसे आत्मा जो विशयुद्धि उत्पन्न होती है उसे यद्यपि 
उदयजन्य मलिनतासे प्रथक नहीं किया जा सकता हे फिर भी वह मलिनता क्षयोपशमसे 
उत्पन्न हुए सम्यग्दशन आदिका नाश नहीं कर सकती है और न कर्मशक्षयमें बाधक ही हो 
सकती है, इसलिये गाथाम क्षायोपशामिक भावकों भी कमक्षयका कारण कहा है ॥ 

यदि कहा जाय कि परमागमके उपयोगसे कम्मोका क्षय होने पर भी प्रारंभ किये हुए 

कारयेमें विन्नोंकी और विद्यारूप फलके प्राप्त न होनेकी संभावना तो बनी ही रहती है, सो 
भी कहना ठीक नहीं है, क्योंकि, एसा माननेमें विरोध आता है । अथात्‌ जब कि परमा- 
गमके उपयोगसे विन्नके और विद्याफलके प्राप्त न होनेके कारणभूत कर्मोका नाझ हो जाता 
है तब फिर उन कमके कार्यरूप विन्नका सद्भाव और विधाफलका अभाव बना ही रहे यह 
केसे संभव है ? कारणके अभावमें काये नहीं होता यह सर्वमान्य नियम है। अतः यह 


(१)-लाणवत्तीए आ०, ता०, स० । 
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ण चसहाणुसारिसिस्साणं देवदाविसय भत्तिसमुप्पायणट्ट ते कीरदे; तेण विणा वि गुरुवय- 
णादो चेव तेसि तदुष्पत्तिदंसगादों। ण च पमाणाणुसारिसिस्साणं तदुष्पायणडं कीरदे, 
जुत्तिबिरहियगुरुवयणादो पयट्टरमाणस्स पमाणाणुसारित्तविरोहादों | ण च भत्तिमंतेसु 
भत्तिसमुप्पायणं संभवदि; णिप्पण्णस्स णिप्पत्तिविरोहादों । ण च सिम्सेसु सम्मत्तस्थि- 
त्तमसिद्धं; अहेदृदिद्विवादसुणणण्णहाणुववत्तीदों तेसिं तदन्थित्तसिद्धीदो । ण च लाह- 
पूजासकारे पइच सुणणकिरियाए वावदसिस्सेहि वियहिचारो; सम्मत्तेण विणा सुणंताणं 
दव्बसवर्ण मोत्तण भावसवणाभावादों । ण च दव्वसवण एल्थ पओजणमन्थि; तत्तो 


निश्चित हुआ कि परमागमके उपयोगस विन्नोंको उत्पन्न करनेवाले कर्मोका नाश हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि शब्दानुसारी अथाव आगममें जो लिखा है या गुरुने जो कुछ 
कहा है उसका अनुसरण करनेवाले शिष्योंमें देवताविपयक भक्तिकों उत्पन्न कगनेके लिये 
मंगल किया जाता है सो भी नहीं है, क्योंकि, मंगलके बिना भी केबल गुरूबचनस ही 
उनमें देवताविपयक भक्तिकी उत्पत्ति देखी जानी है । 

यदि कहा जाय कि प्रमाणानुसारी अथात युक्तिक बलसे आगम या गुरुबचनको 
प्रमाण माननंवाले शिप्योंमें देवताविपयक भक्तिकों उत्पन्न करनेके लिये मंगल किया जाता 
है, सो भी टीक नहीं हे, क्योंकि, जो शिष्य युक्तिकी अपेक्षा किये बिना मात्र गुरुवचनके 
अनुसार प्रवृत्ति करता है उसे प्रमाणानुसारी माननेमें विरोध आता है । 

यदि कहा जाय कि शामखत्रके आदिमें किये गये मंगलसे भक्तिमानोंमें भक्तिका उत्पन्न 
किया जाना संभव हे, सो भी ठीक नहीं हे, क्‍योंकि, जो कार्य उत्पन्न हो चुका है उसकी 
पुनः उत्पत्ति माननेमें विरोध आता है । अथाव जिनमें पहलसे ही श्रद्धामृटक भक्ति विद्यमान 
है उनमें पुनः भक्तिके उत्पन्न करनेके लिये मंगलका किया जाना निरथंक है । 

यदि कहा जाय कि शिष्योम सम्यक्ष-श्रद्धाका अस्तित्व असिद्ध हे, सो भी बात नहीं 
है, क्‍योंकि, अद्देतुवाद अथान जिसमे युक्तिका प्रयोग नहीं होता है ऐसे दृष्टिवाद अंगका सुनना 
सम्यक्नके बिना वन नहीं सकता है, इसलिये उनके सम्यक्तका अस्तित्व सिद्ध हो जाता है। 

यदि कहा जाय कि लाभ, पूजा और सत्कारकी इच्छासे भी अनेक शिष्य दृष्टि- 
वादका सुनते हैं, अतः 'अहेतुवादात्मक दृष्टिबादका सुनना सम्यक्षके विना बन नहीं सकता 
है' यह कथन व्यभिचारी हो जाता है, सो भी टीक नहीं हे, क्योंकि, सम्यक्षके बिना 
श्रवण करनेवाले शिष्योंके द्रव्यश्रवणकों छोड़कर भावश्रवण नहीं पाया जाता है | अर्थात 
जो शिष्य सम्यक्षके न होने पर भी केवल लाभादिककी इच्छासे दृष्टिवादका श्रवण करते 
हैं उनका सुनना केवल सुननामात्र दे उससे थोड़ा भी आत्मबोध नहीं होता हे । 

यदि कहा जाय कि यहाँ द्रव्यश्रवणसे ही प्रयोजन है, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि, 


(१)-यणट्ठं सं-आ० । (२) वापद-आ० | 
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अण्णाणणिराकरणदुवारेण कम्मक्खयणिमित्तसण्णाणुप्पत्तीणए अभावादों । तदो एवं- 
विहसुद्भणयाहिप्पाएण गुणहर-जह्बसहेहि ण मंगल कंदं त्ति ददवव्वं | ववहारणय पड़ुच 
पुण गोदमसामिणा चदुवीसण्हमणियोगद्दाराणमादीए मंगंलं क॒दं | ण च ववहारणओ 
चँप्पलओ; तत्तों [ववहाराणुसारि-] सिस्साण पउत्तिदंसगादों। जो बहुजीवाणुग्गहकारी 
ववहारणओ सो चेव समस्सिदव्बों त्ति मणेणावहारिय गोदमथेरेण मंगल तत्थ कये । 
६ ३. पृण्णकम्मबंपत्थीणं देसव्वयाणं मंगलकरणं जुत्त ण॒ म्ुणीण कम्मक्खयकंक्खु वा- 
णमिदि ण वोत्तुं जुत्तं; पृण्णबंधहेउत्त पडि विसेसाभावादो, मंगलस्सेव सरागसंजमस्स वि 
परिचागप्पसगादो । ण च एवं; तेण [ संजमपरिचागप्पसंग-] भावेण णिव्वुहृग मणा भाव- 


द्रव्यश्रवणसे अज्ञानका निराकरण होकर कमक्षयके निमित्तभूत सम्यग्ज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
हो सकती है। अतः इस प्रकारके शुद्धनयके अभिप्रायसे गुणघर भरद्टारक और यतिवृषभ 
स्विरने गाथासूत्रों और चूणिसत्रोंके आदिमें मंगल नहीं किया है। ऐसा समझना चाहिये | 
किन्तु गौतमस्वामीने व्यवहारनयका आश्रय लेकर कृति आदि चौबीस अनुयोगढ्ारोंके 
आदियमें “ णमो जिणाणं ' इत्यादि रूपसे मंगल किया हे । 

यदि कहा जाय कि व्यवहारनय अमत्य है, सो भी टीक नहीं है, क्योंकि, उससे 
व्यवहारका अनुसरण करनेवाले शिष्योंकी प्रवृत्ति देग्यी जाती है। अतः जो व्यवहारनय 
बहुत जीबोंका अनुग्रह करनवाला है उसीका आश्रय करना चाहिय एसा मनमें निम्चय 
करके गौतम स्थविरने चौब्रीस अनुयोगद्वारोंके आदिम मंगल किया है । 

$ ३. यदि कहा जाय कि पृण्य कमेके बाधनेके इच्छुक देशब्रतियोंकी मंगल करना युक्त 
है, किन्तु कमके क्षयकें इच्छुक मुनियोंको मंगल करना युक्त नहीं है, सो एसा कहना भी 
ठीक नहीं है, क्योंकि, पुण्य बन्बके कारणोंके प्रति उन दोनांमें कोई विशेषता नहीं है । 
अथीन पुण्य वन्धके कारणभूत कामोंको जेस देशब्रती श्रावक करना है वेसे ही मुनि भी 
करता है, मुनिके व्ियि उनका एकान्तसे निषेध नहीं है । यदि एसा न माना जाय नो 
जिसप्रकार मुनियोंको मंगलके परित्यागके छिय यहां कहा जा रहा है उसीप्रकार उनके 
सरागसंयमके भी परित्यागका प्रसंग प्राप्र होता है, क्योंकि, देशब्रतके समान सरागसंयम 
भी पुण्यवन्धका कारण है । 

यद्दि कहा जाय कि मुनियोंके सरागसंयमके परित्यागका प्रसंग प्राप्त होता है तो 

(१) वर्दोत्ति अ० आ०, स० । (२) “णमो जिणाणं १, णमों ओहिजिणाणं ९, णमों परमोहिजिणाणं 
३, णमो सब्बोहिजिणाणं ४, णमो अणंनोहिजिणाणं ५, ' "' " * ' ' "*' ***** णमो वदृद्माणबद्धिरिसिस्स ४४। 
-बे० ध० आ० प० ५१७-५३३ । (३) “चप्फलं सेहरे असच्चे अ--दे० ना० ३।२०। (४) तत्तो 
(त्रु० ९ ) भिस्साण ता०, तत्तों सेमाण अ०, आ०, स०। (५४) ण च संजमप्पसंगभावेण अ०, आ०, ण च 
एवं तेण ( त्रु० ८ ) भावेण ता०, ण च भावेण* * * 'णिव्वु>स० । 


मंगलवियारो € 


प्पसंगादों । सरागसंजमो गुंणसेढिणिज्जराए कारणं, तेण बंधादो मोक्खो असंखेज्ज 
गुणों त्ति सरागसंजमे म्रुणीण बह्वणे जुत्तमिदि ण पद्मवद्वाणे कायव्बं; अरहंतणमोकारो 
संपहियबंधादो असंखेज्जगुणकम्मक्खयकारओ त्ति तत्थ वि ग्लुणीणं पबुत्तिप्पसंगादो । 
उत्त च- 
“अंरहंतणमोक्कारं भावेण य जो करेदि पयडमदी | 
सो सब्बदुक्खमोक्ख पावइ अचिरेण कालेण ॥ २॥” 

88. तेण सोवण-भोयण-पयाग-पच्चावण-सत्थपारंभादिकिरियासु णियमेण अरहंत- 
णमोकारो कायव्वो त्ति सिद्ध । ववहारणयमस्सिदूण गुणहर भडारयस्स पुण एसो अहिप्पाओ, 
जहा- कीर॑उ अण्णत्थ सब्ब॒त्थ णियमेण अरहंतणमोकारो, मंगलफलस्स पारद्धकिरियाए 
अणुवलंभादो । एत्थ पुण णियमोी णत्थि, परमागम्रुवजोगम्मि णियमेण मेगलफलोवले- 
भादो | एदस्स अन्थविसेसस्स जाणावणट्ं गुणहरभडारणएण गंथस्सादीए ण मंगल कय | 


होओ, सो भी बात नहीं हे, क्योंकि, मनियोंके सरागसंयमके परित्यागका श्रसंग प्राप्त 
होनेसे उनके मुक्तिगमनके अभावका भी प्रसंग प्राप्त होता है । 

यदि कहा जाय कि सरागसंयम गुणश्रेणी निजेराका कारण हे, क्योंकि, उससे 
बन्धकी अपेक्षा मोक्ष अथान्‌ कर्माकी निजंरा असंख्यातगुणी होती है, अतः सरागसंयम्मे 
मुनियोंकी प्रवृत्तिका होना योग्य है, सो एसा भी निश्चय नहीं करना चाहिये, क्योंकि, 
अरहंत नमस्कार तत्कालीन बन्धकी अपेक्षा असंख्यातगुणी कर्मंनिजराका कारण है, इस- 
लिय सरागसंयमके समान उसमें भी मुनियोकी प्रवृत्ति प्राप्र होती है। कहा भी है- 

“४ जो विवेकी जीव भावपूवेक अरहतको नमस्कार करता हे वह अतिशीघ्र समस्त 
दुःखोंसे मुक्त हो जाता है ॥ २॥' 

४ ४. इसलिये सोना, खाना, जाना, वापिस आना और शाद्बका प्रारंभ करना आदि 
क्रियाओंमें अग्हंत नमस्कार अवश्य करना चाहिये | किन्तु व्यवह्ाारनयकी हृष्टिसे गुणघर 
भरट्रारकका यह अभिप्राय है कि परमागमके अतिरिक्त अन्य सब क्रियाओंमें अरहंतनमस्कार 
नियमसे करना चाहिये, क्योंकि, अरहंतनमस्कार किये बिना प्रारंभ की हुई क्रियामें मंगलका 
फल नहीं पाया जाता है | अथात्‌ सोना, खाना आदि क्रियाएँ स्वयं मंगलरूप नहीं हैं, अतः 
उनमें मंगलका किया जाना आवद्यक है । किन्तु शासत््रके प्रारंभमें मंगल करनेका नियम 
नहीं है, क्योंकि, परमागमके उपयोगमें ही मंगलका फल नियमसे प्राप्त हो जाता है । अथोन 
परमागमका उपयोग स्वयं मंगलस्वरूप होनेसे उसमें मंगलफलकी प्राप्ति अनायास हो जाती है| 
इसी अर्थविशेषका ज्ञान करानेके लिये गुणधर भट्टारकने प्रंथके आदिमें मंगल नहीं किया हे। 

(९) “गणों गृणगारो तस्स सेढी ओली पंती गुणसेढी णाम “-ध० आ० १० ७४९। (२) मूलाचा० 
७॥५। तुलना-““अरहंतनमोक्‍्कारो जीव॑ मोएइ भवसहस्साओ । भावेण कीरमाणों होइ पृणो बोहिलाहो 
य ॥”-आा० नि० ९२३। (३) कीरओ अ०, आा० | 


२ 
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8 ५, संपहि एदस्स गंथरस संबधादिपरूवणद्व गाहासुत्तमागयं- 
पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वत्थुम्हि पाहुडे तदिण। 
पेज ति पाहुडम्मि दु हवादि कसायाण पाहुडं णाम ॥१॥ 


४६, संपहि एदिस्से गाहाए अत्थो वुच्चदे। तं जहा-अत्थि पुव्वसद्दो दिसावाचओ, 
जहा, पुव्व॑ गाम॑ गदो त्ति।तहा कारणवाचओ वि अत्वथि, महपुव्व सुदमिदि । जहा (तहा) 
सत्थवाचओ वि अत्थि, जहा, चोदसपुव्वहरों भदृदबाहु त्ति। पयरणव्सेण एत्थ सत्थ- 
वाचओ पेत्तव्वो । 'पुव्वम्मि' त्ति वयणेण आचारादिहेद्टिमएकारसण्हमंगाण दिद्ठिवाद- 
अवयवशभूद-परियम्म-सुत्त-पठमाणियोग-चूलियाणं च पडिसेहो कंओ, तत्थ पुव्वववए- 
साभावादो । हेह्विमउवरिमपुव्वणिराकरणद्वारेण णाणप्पवादपुव्वग्गहणई “पंचमम्मि' 
त्ति णिदेसो कदो | वत्थुसद्दो जदि वि अणेगेसु अत्थेसु बहदे, तो वि पयरणवसेण सन्थ- 
वाचओ पेत्तव्वों । हेट्टिमउबरिमवत्थुणिसेहट्ट 'दसम'ग्गहणं कद । तत्थतणवीसंपाहुडस 
सेसपाहुडणिवारणईं “तदियपाहड'ग्गहणं कद | ते तदियपाहुड क्रिण्णाममिदि वृत्त 


8५. अब इस ग्रन्थके सम्बन्ध आदिके प्ररूपण करनेके लिये गाथासूत्रको कहते हैं- 

ज्ञानप्रवाद नामक पांचवें पूर्वकी दसवीं वस्तुमें पेज्जप्राभृत हे उससे प्रकृत 
कषायप्राभृतकी उत्पत्ति हुई हे। १॥ 

8 ६. अब इस गाथाका अथे कहते हैं। वह इस प्रकार हे-पूत्रे शब्द दिशावाचक भी 
है। जेसे, वह पूबे ग्रामको अथात्‌ पृत्र दिज्ञामें स्थित ग्रामकों गया। तथा पूर्व शब्द 
कारणवाचक भी है । जैसे, मतिज्ञानपूर्वक श्रतज्ञान होता है। तथा पूव शब्द शास््रवाचक 
भी हे | जैसे, चोदह पूबरॉंकों धारण करनेवाले भद्रवाह थे। प्रकरणवश इस गाशथामे 
पूवेडब्द शाख्रवाचक लेना चाहिये । गाथामें आये हुए 'पुथ्चम्मि इस बचनसे आचारांग 
आदि नीचेके ग्यारह अंगोंका तथा दृष्टिवादके अवयवभूत परिकर्म, सूत्र, प्रथमानुयोग और 
चूलिकाका निषेध किया है, क्योंकि, इन उपयुक्त अ्रन्थोंमें पृ शब्दका व्यपदेश नहीं पाया 
जाता है | अथात्‌ ये ग्रन्थ पूर्व नामसे नहीं कहे जाते हैं। उत्पादपृत्त आदि नीचेके चार 
पूबाका तथा सल्मप्रवाद आदि ऊपरके नौ पृर्षोका निषेध करके पांचवें ज्ञानप्रवाद पृवेके 
ग्रहण करनेके लिये गाथामें 'पंचमम्मि' पदका निर्देश किया है । वस्तु शब्द यद्यपि अनेक 
अथॉर्मे रहता है तो भी प्रकरणबवश यहाँ वस्तु शब्द शाखवाचक लेना चाहिये । नीचेकी 
नौ और ऊपरकी दो वस्तुओंका निषेध करनेके लिये गाथामें 'दसमे' पद्का ग्रहण किया है । 
उस दसवीं बस्तुके बीस प्राभ्नतोंमेंसे शेष प्राभ्नतोंका निराकरण करनेके लिये गाथामें 'पाहुडे 
तदिए' पदका ग्रहण किया है। उस तीसरे प्राभ्षतका क्या नाम है ऐसा पूछने पर गाथामें 


(१) कंदो अ०, आ० 


गा० ४ ] पदमगाहाए श्रत्थो ९? 


'पपेज्जपाहुड' त्ति तण्णाम भणिदं । 'तत्थ एदं कसायपाहुड होदि' त्ति वुत्ते तत्थ उप्प- 
ण्णम्रिदि घेत्तव्व । 

४७, कथमेकस्मिज॒त्पाधोत्पादकभावः $ न; उपसंहार्यादपसंहारस्य कथश्विद्धेदोपल- 
म्मतस्तयोरेकत्वविरोधात | पेजदीसपाहुडस्स पेज़पाहुडमिदि सण्णा कथ॑ं जुद्दे ! बुचदे; 
दोसो पेज्जाविणाभावि त्ति वा जीवदव्व॒दुवारेण तेसिमेयत्तमत्थि त्ति वा पेज्जसहो पेज्ज- 
दोसाणं दोण्इ पि वाचओ सुप्पसिद्धों वा, णामेगदेसेण वि णामिन्नविसय ( य ) संपच्चओ 
सच्चभामादिसु, तेण पेज्जदोसपाहडस्स पेज्जपाहुडसण्णा वि ण विरुज्कदे । एवमेदीए 
गाहाएं कसायपाहुडस्स णामोवकमो चेव परूविदों | 'पाहुडम्मि दु! त्ति एत्थतण दु 


'पेज्जपाहड' इसप्रकार उसका नाम कहा है। उस पेज्जप्राभ्नतमें यह कपायप्राभृत हे इस 
कथनका, पेज्जप्राभ्नतसे कपायप्राभ्रत उत्पन्न हुआ है, एसा अथ ग्रहण करना चाहिये । 

विशेषाथे-पाँचवें ज्ञानप्रवादपृवेंकी दसवीं वस्तुमें तीसरा पेज्जप्राभ्वत है । गुणधर 
भद्वारकने उसीके आधारसे यह प्रक्रूत कपायप्राभृत ग्रंथ लिखा है । अतः गाथामें आये हुए 
'पेज्ज॑ ति पाहुडम्मि द हवदि कसायाण पाहुई णाम' इस वाक्यका इस तीसरे पेज्जप्राभ्रतसे 
यह कपायप्राभ्त निकला है यह अथ किया है । 

४ ७. शका-णक ही पदार्थमें उत्पाद्य-उत्पादकभाव केसे बन सकता है, अथोत पेज् 
और कपाय जब एक ही हैं तो फिर पेजप्राभ्रतसे कपायप्राभ्ृत उत्पन्न हुआ यह केसे कह्दा 
जा सकता है | 

समाधान-यह शंका टीक नहीं है, क्योंकि, उपसंहाय और उपसंहारक इन दोनोंमें 
कथचिन भेद पाया जाता है। इसलिये पेज्लप्राभत और कपायप्राभ्नत इन दोनोंकों सर्वथा 
एक माननेमें विरोध आता है। अथात पेज्ञप्राभ्बतका सार लेकर कपायप्राभ्षत लिखा गया 
है, इसलिये वे एक न होकर कथंचित दो हैं । और इसीलिये पेज्जप्राभ्षतसे कपायप्राभ्रत 
उत्पन्न हुआ यह कहा जा सकता है | 

शका-पेज्जदोषप्राभ्रतका पेज्जप्राभ्त यह नाम कैसे रखा जा सकता है * 

समाधान-एक तो दोप पेज्ज अथात्‌ रागका अविनाभावी है; अथवा जीवद्रव्यकी 
अपेक्षा पेज्ज और दोष ये दोनों एक हैं; अथवा पेज्ज शब्द पेज्ज और दोष इन दोनोंका 
वाचक है, यह बात सुप्रसिद्ध है । तथा सत्यभामा आदि नामोंमें नामके एकदेश भामा 
आदिके कथन करनेसे उस नामवाली वस्तुका बोध हो जाता है, इसलिये पेज्जदोषप्राभ्रतका 

पेज्जप्राभ्षत यह नाम भी विरोधको प्राप्त नहीं होता है । 

इसप्रकार यद्यपि इस गाथामें कपषायग्राभ्तके नाम उपक्रमका ही कथन किया है तो 

भी गाथाके 'पाहुडम्मि दुः इस अंशमें आये हुए 'दु' शब्दसे अथवा देशामषेकभावसे आनु- 


(१) “णामेगदेसादो वि णामिल्जविसयणाणुप्पत्तिदंसणादों “-घ० आ० प० ५१८ । 


९२ जयघबलासहिदे कसायपाहुडे | १ पेजदोसविहत्ती 


सद्देण पुण सेसअवकमा स्तूचिदा, देसामासियभावेण वा । 
४ ८, संपहि गाहाए दोहि पयारेहि छिदसेसोवकर्माणं परूवणई जश्वसहाइरियो 
चुण्णिसुत्त मणदि- 


पूर्वी आदि शेष चार उपक्रम सूचित हो जाते हैं । 

विशेषाथे-उपक्रम पांच प्रकारका है-आनुपूर्वी, नाम प्रमाण, वक्तव्यता और 
अथोधिकार । इनमेंसे गुणधर भट्टारकने नाम उपक्रमका तो 'कसायाण पाहुई णाम' इस 
पदके द्वारा स्वयं उल्लेख किया है। पर शेष चार उपक्रमोंका उल्लेख नहीं किया है जिनके 
उल्लेख करनेकी आवश्यकता थी | इस पर वीरसेन खामीका कहना है कि या तो 'पाहुडम्मि 
दु' यहां आये हुए 'दु' शब्दसे आनुपूर्वी आदि शेष चार उपक्रमोंका अहण हो जाता है । 
अथवा, “कपायाण पाहुईं णाम' यह उपलक्षणरूप है, इसलिये इस पदके द्वारा देशामपेक- 
भावसे आनुपूर्वी आदि शेष चार उपक्रमोंका ग्रहण हो जाता है। उपलक्षणरूपसे आया 
हुआ जो पद या सूत्र अधिकृत विपषयके एकदेशके कथन द्वारा अधिकृत अन्य समस्त 
विषयोंकी सूचना करता है, उसे देशामपेक पद या सूत्र कहते हैं । इसका खुलासा मूला- 
राधना गाथा १२२३ की टीकामें किया हे । वहां लिखा है कि “जिसप्रकार 'तालपलंबं ण 
कप्पदि' इस सूत्रमें जो ताल शब्द आया है, वह वहां वृक्षविशेषकी अपेक्षा ताड़वृक्षका वाची 
न होकर वनस्पतिके एकदेशरूप वृक्षविशेषका वाची है । अर्थान्‌ यहां पर ताल शब्द ताइ 
वृक्षविशेषकी अपेक्षा ताइवृक्षको सूचित नहीं करता है किन्तु समस्त वनस्पतिके एकदेशरूपसे 
ताड़इृक्षकों सूचित करता है। अतण्ब ताल शब्दके द्वारा देशामपंकभावसे सभी वनस्प- 
तियोंका ग्रहण हो जाता है । उसीफप्रकार गाथा नं० 9२१ के 'आचेलक्कुद्देसिय' इस अश में 
आया हुआ चेल टाब्द समस्त परिग्रहका उपलक्षणरूप हे, अतः 'आचेलक्क' पदके द्वारा परिंग्रह- 
मात्रके त्यागका ग्रहण हो जाता है। मूलाराधनाके इस कथनानुसार प्रकृतमं कपायप्राभ्रत 
यह पद भी आनुपूर्वी आदि पांचों उपक्रमोंके एकदेशरूपसे गाथाममें आया है इसलिये वह 
देशामपेकभावस आनुपृर्वी आदि शेष चार उपक्रमोंका भी सूचन करता है । 


$ ८. अब गाधामें दो प्रकारसे अथात्‌ गाथामें आये हुए 'तु' शब्दसे या “'कसायाण 
पाहुडं णाम” इस पदके देशामपंकरूप होनेसे, सूचित किये गये शेष उपक्रमोंके कथन करनेके 
लिये यतिवृषभ आचाये चूणिसूत्र कहते हैं- 


(१) “एदं देसामासिगसुत्त; कुंदों ?एगदेसपद्प्पायणंण एत्यतणसयलत्थस्स यूचियत्तादों ।-ध० स० 
प० ४८६। “एदं देसामासियसुत्तं देसपदुप्पायणमुह्ेण सूचिदाणेयत्थादो ।-ध० स० १०५८९। “देसामासियसुत्तं 
आचेलक्क ति त॑ खु ठिदिकप्पे । लत्तो5थवादिसहो जह तालपलंबसुत्तम्मि ॥/-मलारा० इलो० ११२३। “अह- 
वा एगरगहण गहणं तज्जातियाण सब्वेसिं। तेणअगपलंबेणं तु सूइया सेसगपल्ंबा । -बहु० भा० गा० ८५५। 


गा० ? ] उवक्मादिपरूवर् 9३ 


$ 


# णाणप्पवादस्स पुव्वस्स दसमस्स वत्थुस्स तदियस्स पाहुडस्स 
पंचविहो उंवकमो। ते जहा-आणुपुच्बी, णास, पमाणं, वत्तवंवदा, अत्था- 
हियारो चेदि | 

$ ६, उपक्रम्यते समीपीक्रियते थ्रोत्रा अनेन प्राभृतमित्युपक्रम! । किमहमुवकमो 
वुच्चदे ! ग; अणवगयणामाणुपुव्चि-पमाण-वत्तव्वत्थाहियारा मणुया किरियाफलई ण 
पयइंति त्ति तेसि पयट्टावणईं वुच्चदे । 

४१०, संपहि एदस्स उवकमस्स पंचविहस्स परूवणडईं ताव गाहाचुण्णिसुत्तेहि 
्चिदसुदक्खंधपरूवर्ण कस्सामो | त॑ं जहा-णाणं पंचविहं मदि-सुदोहि-मणपजव-केवल- 

# ज्ञानप्रवाद पूवंकी दसवीं वस्तुके तीसरे प्राभृतका उपक्रम पाँच अकारका है। 
यथा-आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्तव्यता और अथाधिकार । 

६८, जिसके द्वाग श्रोता प्राभ्तको उप अथात समीप करता है उसे उपक्रम कहते 
हैं। अथोतू्‌ जिससे श्रोताको प्राभृतके क्रम, नाम और विषय आदिका पूरा परिचय प्राप्र 
हो जाता है वह उपक्रम कहलाता है । 

गंका-उपक्रम किसलिये कहा जाता है 

समाधान-जिन मनुप्योंने किसी शास्रके नाम, आनुपूर्बी, प्रमाण, वक्तव्यता और 
अर्थाधिकार नहीं जाने हैं वे उस शञात्रके पटन पाठन आदि क्रियारूप फलके लिये प्रवृत्ति 
नहीं करते हैं। अथात नाम आदि जाने बिना मनुष्योंकी प्रवृत्ति प्राभ्ृतके पठनपाठनमें 
नहीं होती हैं, अतः उनकी प्रवृत्ति करानेके लिये उपक्रम कहा जाता है | 

४१०, अब पाँच प्रकारके इस उपक्रमका कथन करनेके लिये गाथासृत्र और चूणिसत्रके 
द्वारा सूचित किये गये श्रतस्कन्धका प्ररूपण करते हैं। वह इस प्रकार है - 

मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिन्नान, मनःपर्ययज्ञान और केबलज्ञानके भेदसे ज्ञान पांच 
प्रकारका है। उनमेंसे जो ज्ञान पांच इन्द्रिय और मनसे उत्पन्न होता है वह मतिज्ञान है । 

(१) “सोवि उवकक्‍्कमों पंचविहों ' ' * ***** ”_घ० सं० प्ृ० ७२। “से कि तं॑ उवकक्‍्कम ? छब्विहे 
पण्णत्ते, तं जहा-णामोवक्‍्कम ठवणोवकक्‍्कमे दव्वोवक्‍्कमे खेत्तोवक्‍कमे कालोवक्कमे भावोवक्कमे * * * " अहवा 
उवकक्‍्कम छब्विहे पण्णत्ते, तं जहा-आपणुपुब्वी नाम॑ पमार्ण वत्तव्वया अत्थाहिगारे समोआरे ।-अनु० सृ० ६०, 
७०। (२) “जंण करणभूदेण णामप्पमाणादीहिं गंथो अवगम्मदे सो उवककमो णाम । -ध० आ० प० ५३७। 
“प्रकृतस्थार्थतत्त्वस्य श्रोतृबुद्धों समर्पणम्‌ । उपक्रमोध्सों विज्ेयस्तथोपोद्घात इत्यपि ॥-आदिपु० २।१०३। 

“सत्यस्सोवक्‍्कम्ण उवक्‍कमो तेण तम्मि व तओ वा। सत्थसमीवीकरणं आणयणं नासदेसम्मि ॥ 
उप सामीप्ये, क्रम पादविक्षेपे, उपक्रमणं दूरस्थस्य शास्त्रादिवस्तुनस्तैस्ते: प्रतिपादनप्रकारें: समीपीकरणं 
न्यासदेशानयन निक्षेपयोग्यताकरणमित्युपक्रम:, उपक्रान्तं ह्यूपक्रमान्तगंतभेदेविचारितं विक्षिप्यते नान्यथेति 
भाव:। उपक्रम्यते वा निाक्षेपयोग्यं क्रियतेपनेन गरुवाग्योगेनेति उपक्रम:। अथवा, उपक्रम्यते अस्मिन्‌ 


शिष्यश्रवणभावे सतीत्युपक्रम: । यदि वा, उपक्रम्यते अस्माद विनीतविनेयविनयादित्युपक्रमः, विनयेनाराधितो 
हि गरुरुपक्रम्य निक्षेपयोग्यं शास्त्र करोतीत्यभिप्राय: /-बि० बृहु० गा० ९११। अनु० सलय०, सृ० ५९ । 
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णाणमेएण । तत्थ ज॑ पंचिदियमणेहिंतो उप्पज्जह णाणं त॑ मदिणाणं णाम। ओग्गह- 

ईहावाय-धारण भेणण त॑ चेव चउव्विह | पंचिदिय-मणणाएं अत्थ-बंजणोरगह-ईहावाय- 

धारणाभेणण अद्वावीसदिविह । बहु-बहुषिह-खिप्पाणिस्सियाणुत्त-धुवेयर मेयेण अद्ववीसे- 

मदिणाणेसु पादिदेसु छत्तीसुत्तर-तिसयभेयं मदिणाणं होदि | खिंप्पोग्गहादीणमत्थों 
जहा वग्गणाखंडे परूविदो तहा एत्थ वि परूवेदव्वो । 


वह मतिज्ञान अवग्रह, ईहा, अवाय और धारणाके भेदसे चार प्रकारका है। इसप्रकार 
पांचों इन्द्रियजन्य मतिज्ञान और मानस मतिज्ञान ये छहों अथीौवग्रह, व्यंजनावग्रह 
( व्यंजनावग्रह मन और चक्लुसे नहीं होता है, इसलिये केवल चार इन्द्रियोंसे ग्रहण करना 
चाहिये ) ईहा, अवाय और धारणाके भेदसे अट्टाईस प्रकारके हो जाते हैं। बहु, बहुविध, 
क्षिप्र, अनिःस्तत, अनुक्त, ओर भव, तथा इनके विपरीत एक, एकविध, अक्षिप्र, निःस॒त, 
उक्त, और अध्रव इन बारह प्रकारके पदार्थोको मतिज्ञान विषय करता है, अतः इन्हें पूर्वोक्त 
अट्टाईस प्रकारके मतिज्ञानोंमें प्रथक प्रथक मिला देने पर मतिज्ञान तीन सौ छत्तीस प्रकारका 
हो जाता है | क्षिप्रावप्रह आदिका अथथ जिसप्रकार वगेणाखंडमें कहा है उसीप्रकार यहाँ भी 
प्ररूपण कर लेना चाहिए । 


(५) 'एवमाभिणिबोहियणाणावरणीयस्स कम्मस्स चउव्विहं वा चउवीसदिविधं वां अट्ठावीसदिविह 
वा बत्तीसदिविध॑ वा अडदालीसदिविध॑ वा चोरालमदविहं वा अट्ठसट्ठ्सिदविध वा वाणवुदिसदर्विधं वा 
वासदअट्ठासीदिविध॑ वा तिसदछत्तीसदिविधं वा तिसदच॒लासीदिविधं वा णादव्वाणि भवंति। -पयडिश्रणु ०, 
ध० आ० प०८७०। ' तत्सामान्यादकम्‌, इन्द्रियानिन्द्रियभेदाद्‌ द्विधा, अवग्रहादिभेदाच्चतुर्धा, तैरिन्द्रिय- 
गुणितेश्चतुविशनिविधम्‌, तेरेव व्यण्जनावग्रह्मधिकरष्टाविशतिविधम्‌, तैरेव मूलभज्ाधिक: द्रव्यादिसहिते्वा- 
द्वात्रिशद्धिधम्‌। ते एते त्रयो विकल्पा बद्धादिभि: द्वादश (भिः) गुणिता इंशते अप्टाशीत्युत्तरे, त्रीण शतानि 
पट्त्रिशानि, चतुरणीत्यधिकानि त्रीणि शतानि च भवन्ति ।/-राजवा० पृ० ४९ | गो० जीव० गा० ३१४। 
'एवमेतत्‌ मतिज्ञानं द्विविधं चतुविधमष्टाविशतिविधमष्टपप्ठयूत्त रशतविध पटत्रिशतृत्रिशतविध च भवति।' 
त्त० भा०, त० सि०, त० हु०, १।१९। वि० भा० गा० ३०७ (२) सिप्पोी अ०, आ०, ता० (३) “कार्था- 
बग्रह: ? अप्राप्ताथंग्रहणमर्थावग्रह:। को व्यज्जनावग्रहः ? प्राप्ताथंग्रहणं व्यअज्जनावग्रह: । न स्पप्टग्रहणमर्था- 
वग्रह:; अस्पष्टप्रहणस्य व्यञ्जनावग्रहत्वप्रसड्भात्‌ । भवतु चेत्‌, न; चन्षप्यस्पष्टप्रहणदर्शनतो व्यज्जना- 
वग्रहस्य सत्त्वप्रसज्भात्‌ । * 'नाशुग्रहणमर्थावग्रह:; शरनेग्रेहणस्य व्यञ्जनावग्रहत्वप्रसद्भातू । >ध० आ० प० 
८६७ । गो०जीव० गा०३०७ । “अत्योवग्गहावरणीयं णाम कम्मं त॑ं छव्विहं ॥२६॥ कुदों ? सब्वेसू इंदिएसु 
अपत्तत्थग्गहणासत्तिसंभवादो * ““-घ० आ० प० ८६८ । “आशु अर्थंग्राही क्षिप्रप्रत्ययः अभिनवशरावगतो- 
दकवत्‌ । शरने: परिच्छिन्दानः अक्षिप्रप्रत्यय: । वस्त्वेकदेशस्य आलम्बनीभूतस्य ग्रहणकाले एकवस्तुप्रतिपत्तिः 
वस्त्वेकदेशप्रतिपत्तिकारक एवं वा दृष्टान्तमुखेन अन्यथा वा अनवलम्बितवस्तुप्रतिपत्ति:, अनुसन्धानप्रत्यय: 
प्रत्यभिज्ञाप्रत्ययश्च अनिःसृतप्रत्ययः। ** तत्प्रतिपक्षो निःसृतप्रत्ययः । क्वचित्कदाचिद्वस्त्वेकदेश एव प्रत्य- 
योत्पत्त्यूपलम्भात्‌ प्रतिनियतगृणविशिष्टवस्तृूपलम्भकाल एवं तदिन्द्रियानियतगुणविशिष्टस्य तस्योपलब्धिरनु- 
क्तप्रत्यय:' * * 'एतत्प्रतिपक्षः उकनप्रत्ययः | ** * *नित्यत्वविशिष्टस्तम्भादिप्रत्यय: स्थिर: * * * * * विद्युत्प्र- 
दीपज्वालादाौ उत्पादविनागविश्विष्टवस्नुप्रत्ययो5ध्रुव: उत्पादव्यय प्रौव्यविशिष्टवस्तुप्रत्ययो5पि अध्रुव: * * 
*घ० आ० प० ८७० । 


गा० ? ] मदिणाणवियारों १५ 


. विशेषार्थ-उपर की गई सूचनाके अनुसार अवग्रह आदिका कथन पट्खण्डागमके 
बगेणा खण्डकी धवला टीकाके अनुसार किया जाता है | अवग्रहके दो भेद हैँ-व्यजनावग्रह 
और अथोबग्रह । प्राप्त अथके प्रथम ग्रहणको व्यंजनावग्रह और अप्राप्त अथंके ग्रहणको 
अर्थावग्रह कहते हैं । जो पदार्थ इन्द्रियस सम्बद्ध हो कर जाना जाता है वह प्राप्त अथ है 
और जो पदार्थ इन्द्रियसे सम्बद्ध न होकर जाना जाता है वह अप्राप्त अथ है | चक्षु और 
मन अप्राप्त अर्थकों ही जानते हैं। शेष चार इन्द्रियां प्राप्त और अग्राप्त दोनों प्रकारके 
पदार्थोकों जान सकती हैं । स्पटोन, रसना, घराण और श्रोत्र इन्द्रियां प्राप्त अथको जानती 
हैं, यह तो स्पष्ट हे। पर युक्तिसे उनके द्वारा अप्राप्त अर्थका जानना भी सिद्ध हो जाता है। 
प्रधिवीम जिस ओर निधि पाई जाती है, एकेन्द्रियोंमें वनस्पतिकायिक जीवॉंका उस ओर 
प्रारोहका छोड़ना देख्वा जाता है; इत्यादि हेतुओंसे जाना जाता है कि स्पशन आदि चार 
इन्द्रियोंमे भी अप्राप्त अथेके जाननेकी शक्ति रहती है । अधथावग्रह और व्यंजनाबग्रहके 
ऊपर जो लक्षण कहे हैं उससे यह भी स्पष्ट हो जाता है कि अथोवग्रह और व्यंजनावप्रहमें 
केबल शीघ्रम्हण और मन्द्ग्रहणकी अपेक्षा अथवा व्यक्तग्रहण और अव्यक्तग्रहणकी अपेक्षा 
भेद नहीं है, क्योंकि, उक्त अवग्रहोंके इसप्रकारके लक्षण मानने पर दोनों ही अबग्रहोंके 
द्वारा बारह प्रकारके पदार्थोका ग्रहण प्राप्त नहीं होता है । इंहा, अवाय और धारणा अथा- 
बग्रहपूर्वक ही होते हैं, इसलिये प्राप्त अर्थमें व्यंजनावग्रह, अथोवग्रह, इईहा, अवाय और 
धारणा इस कऋमसे ज्ञान होते हैं। तथा अप्राप्त अर्थमें अथोवग्रह, इहा, अवाय और धारणा 
इस ऋमसे ज्ञान होते हैं । अवग्रहके द्वारा ग्रहण किये हुए पदाथमें विशेषकी आकांक्षारूप 
ज्ञानको ईंहा कहते हैं | निणयात्मक ज्ञानको अवाय कहते हैं | और कालान्तरमें न भूलनेके 
कारणभूत संस्कारात्मक ज्ञानकों धारणा कहते हैं | इसप्रकार म्पशन आदि चार इन्द्रियोंकी 
अपेक्षा व्यंजनावग्रहके चार भेद तथा पांचों इन्द्रिय और मनकी अपेक्षा अथावग्रह, इंहा, 
अवाय और धारणाके चौवीस भेद ये सब मिलकर मतिज्ञानके अद्ठवाइस भेद होते हैं । 
तथा ये अटद्टाईस मतिज्ञान निम्नलिखित बहु आदि बारह प्रकारके पदाथके होते हैं, इस- 
लिये मतिज्ञानके सब भेद तीन सौ छत्तीस हो जाते हैं । बहु, एक, वहुविध, एकविध, 
क्षिप्र, अक्षिप्र, अनिःस्त, निःखत, अनुक्त, उक्त, ध्रुव और अध्ल॒व ये पदार्थोके बारह भेद 
हैं । बहु शब्द संख्या और वेपुल्य दोनों अर्थो्में आता है, अतः यहाँ बहुसे दोनों अ्थोका 
ग्रहण कर लेना चाहिये। इससे विपरीतको एक या अल्प कहते हैं | बहुविधमें बहुत 
जातियोंके अनेक पदार्थ लिये हैं ओर एकविधम एक जातिके पदार्थ लिये हैं। जहाँ 
व्यक्तियोंकी अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता है वहाँ वह बहुज्ञान कहलाता है और जहाँ जातियोंकी 
अपेक्षा बहुतका ज्ञान होता है बहा वह बहुविधज्ञान कहलाता है, बहु और बहुविधमें यही 
अन्तर है । इसीप्रकार एक और एकविधमें या अल्प और अल्पविधमें भी अन्तर समझना 
चाहिये । नया सकोरा जिसप्रकार शीघ्र ही पानीको ग्रहण कर लेता है उसप्रकार अतिशीघ्र 
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8११, सुदणाणं ताव थप्पं । 

8 १२, अवधिमेर्यादा सीमेत्यर्थ:। अवधिसहचरित ज्ञानमवधि: । अंवधिश्र सः 
ज्ञान च तदवधिज्ञानम्‌ । नातिव्याप्ति रूढिबलाधानवशेन क्चिदेव ज्ञाने तस्यावाधि- 
अथक ग्रहण करनेवाले ज्ञानकों क्षिप्रज्ञान कहते हैं। और धीरे धीरे जाननेवाले ज्ञानको 
अक्षिप्रज्ञान कहते हैं। या शीघ्र चलनेवाली रेलगाड़ी और शीघ्र गिरनेवाली जलधारा 
क्षिप्रविषय कहलाता है और इससे विपरीत अक्षिप्र विषय कहलाता है और उनके ज्ञानको 
क्रमशः क्षिप्रज्ञान ओर अभ्षिप्रज्ञान कहते हैं। वस्तुके एक देशके ग्रहणकालमें ही वस्तुका 
ज्ञान हो जाना, उपमाद्वारा उपमेयका ज्ञान होना, अनुसंधानप्रयय और प्रयभिज्ञानप्रययय य 
सब अनिः:स्रतज्ञान हैं। इससे विपरीत निःस्रतज्ञान कहलाता है | प्रतिनियत गुणविशिष्ट 
बस्तुके ग्रहण करनेके समय ही अनियत गुणविशिष्ट बस्तुके ग्रहण होनेको अनुक्तज्ञान कहते 
हैं। जेसे, जिस समय चक्षुसे मिश्रीको जाना उसीसमय उसके रसका ज्ञान हो जाना 
अनु्तज्ञान है । इससे विपरीत ज्ञानको उत्तज्ञान कहते हैं। चिरकाल तक स्थिर रहनेबाले 
पदारथक ज्ञानकों ध्रुवज्ञान और इससे विपरीत ज्ञानको अध्रुवज्ञान कहते हैं। इसप्रकार 
इन ज्ञानोंकी अपेक्षा मतिज्ञानके तीन मो छत्तीस भेद होते हैं । 

४8११. अब श्रतज्ञानका वर्णन स्थगित करके पहले अवधिज्ञान आदिका वर्णन करते हैं---- 
६ १२. अवधि, मयादा और सीमा ये शब्द एकाथंबाची हैं। अवधिसे सहचरित 
ज्ञान भी अवधि कहलाता है| इसप्रकार अवधिरूप जो ज्ञान है वह अवधिज्ञान है। यदि 
कहा जाय कि अवधिज्ञानका इसप्रकार लक्षण करने पर मयादारूप मतिज्ञान आदि अल- 
क्ष्योंमें यह लक्षण चला जाता है, इसलिए अतिव्याप्रि दोष प्राप्त होता है, सो भी बान 
नहीं है.क्योंकि, रूढ़िकी मुख्यतासे किसी एक ही ज्ञानमें अवधि डझब्दकी प्रवृत्ति होती हे | 

विशेषाथ-यहाँ यह इंका उठती है कि केवलज्ञानकों छोड़कर शेष चारों ज्ञान 
सावधि-मयादासहित हैं, इसलिए कब अवधिज्ञानका लक्षण सावधि करन पर इस 
लक्षणके मतिज्ञान आदि शाप नीन ज्ञानोंमें चले जानेसे अनिव्याप्रि दोप प्राप्त होता है। 
पर इस शंकाका यह समाधान है कि यद्यपि मतिज्ञान आदि चारों ज्ञान सावधि हैं फिर 
भी रूढ़िवश अवधि शब्दका प्रयोग द्रव्य, क्षेत्र, काल और भावका आश्रय लेकर मूति पदार्थों 

द (५) “अवाग्यानादवच्छिन्नविषयाद्या अवधि:-सर्वा० १।९। “अवधिजानावरणक्षयोपशमादुभयहेतुस- 
न्रिधाने सति अवधीयते अवाग्दधाति अवाग्धानमात्रं वावधि: । अवधिणब्दो:धःपर्यायवचन:, यथा अध:क्षेपणम्‌ 
अवक्षेपणमिति । अधोगतभयोद्रव्यविपयों ह्यावधि: । अथवा, अवधिमं्यादा, अवधिना प्रतिबद्ध ज्ञानमवरधि- 
जञानमू, तथाहि-वक्ष्यते रूपिप्ववधेरिति । सर्वेषां प्रसद्भ इति चेत्‌; न; रूढिवशाद व्यवस्थोपपत्ते: गोशब्द- 
प्रवत्तिवत्‌ ।/-राजवा० पृ० ३२। (२) “अवधीयत इत्यघो5धो विस्तृतं परिच्छिद्यत मयदिया वेत्ति, अवधि- 
ज्ञानावरणकर्मक्षयोपशम एवं तदृपयोगहेतुत्वादित्यर्थ: | अवधीयते अस्मा दित्यवधि: तदावरणकरमं क्षयीपशम एव, 
अवधघीयते तस्मिन्निति वेत्यवधिः भावार्थ: प्‌व॑वदेव, अवधानं वा अवधिः विषयपरिच्छेदनमित्यर्थ: । अवधि- 
इचासो ज्ञानं च अवधिज्ञानम्‌ ।-नन्दी० हु० एृ० २५ । ननन्‍्दी० म० पृ० ६५ । 
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शब्दस्य प्रवृत्ते:। किमह तत्थ ओहिसदो परूविदों ! ण; एदम्हादो हेट्टिमसवन्वणाणाणि 
सावहियाणि उवरिमणाणं णिरवहियमिदि जाणावणई | ण मणपज्जवणाणण वियहि- 
चारो; तस्स वि अवहिणाणादो अप्पविसयत्तेण हेह्विमत्तब्भुवगमादों | पओगस्स पुण 
द्वाणविवज्जासों संजमसहगयत्तण कयविसेसपद्प्पायणफलो त्ति ण कोच्छि (च्ि)दोसो । 
४१३, तमोहिणाणं तिविहं-देसोही पंस्मोही संच्बोही चेदि । एदेसि तिष्ह 
णाणाणं लक्खणाणि जहा पग्नडिअणिओगद्वारे परूविदाणि तहा परूवेदव्वाणि । 


प्रयक्ष जाननेवाले ज्ञानविशेपमें ही किया गया है, अतणव अतिव्याप्ति दोष नहीं आता है । 
शेका-अवधिनज्ञानम अवधि शब्दका प्रयोग किसलिय किया है ? 

समाधान-इससे नीचेके सभी ज्ञान सावधि हैं ओर ऊपरका केबलज्ञान निरवधि हे, 
इस बानका ज्ञान करानेके लिये अवधिज्ञानम अवधि टझब्दका प्रयोग किया है। 

यदि कहा जाय कि इसप्रकारका कथन करने पर मनःप्रययज्ञानस व्यभिचार 
दोप आता है, सो भी बात नहीं है, क्योंकि मनःपर्ययज्ञान भी अवधिक्लानस अहल्प- 
विपयवाला हे, इसलिये विषयकी अपेक्षा उस अवधिज्ञानस नीचका स्वीकार किया है । 
फिर भी संयमके साथ रहनके कारण मनःपर्येयज्ञानमें जा विशपता आती हे उस विशे- 
पताकों दिखल्लानिके लिये मनःपर्ययकों अवधिज्ञानसे नीचे न रखकर ऊपर रग्वा हैं, इस 
व्िये कोई दोप नहीं है । 

४१३3, वह अवधिज्ञान तीन प्रकाग्का है-देशावधि, परमावधि और सर्वाबधि । 
इन तीनों ज्ञानोंके लक्षण जिसप्रकार प्रकृति नामके अनुयोगद्वारर्म कहे गये हैं उसीप्रकार 
उनका यहाँ कथन करना चाहिये। 

विशेषाथे-द्रव्य, क्षेत्र, काठ और भावकी मयादा लेकर जो ज्ञान रूपी पदा्थोको 
प्रद्यक्ष जानता है उसे अवधिज्ञान कहते हैं । इस अवधिन्नानके भवग्रत्यय और गुणप्रत्यय 
इसप्रकार दो भद हैं। यद्यपि सभी अवधिज्ञान अवधिज्ञानावरण करके क्षयोपशमके 
होने पर हीं प्रकट होते हैं फिर भी जो क्षयोपशम भवके निमित्तसे होता है उससे होने- 
वाले अवधिज्ञानको भवप्रत्यय कहते हैं और जो क्षयोपशम सम्यग्दशन आदि गुणोंके 
निमित्तसे होता हे उससे होनेबाले अवधिज्ञानको गुणप्रत्यय कहते हैं । यद्यपि गुणप्रत्यय 
अवधिज्ञान सम्यग्दशन, देशब्रत और महाब्रतके निमित्तसे होता हे तो भी वह सभी 

(९) “परमों ज्येष्ठ: , परमइ्चासाँं अवधिश्च परमावधि: । कथमेदस्स ओहिणाणस्स जेंद्रदा ? 
देसोहि पेक्खिदूण महाविसयत्तादो, मणपज्जवणाणं व संजदेसु चेव समप्पत्तीदो, सगप्पण्णभवे चेव केवलणा- 
णप्पत्तिकारणत्तादो, अप्पड्वादित्तादो वा जेंट्रदा ।/-ध० आ० प० ५२३।॥ (२) “सर्व विश्व कृत्स्नमव- 
धिमंर्यादा यस्य स बोध: सर्वावधि: ।”-घ० आ० प० ५२४। “जं ओहिणाणमुप्पण्णं संतं सुककपक्खचंदमंडल् 


व समय॑ पडि अबट्टाणेण विणा बड्डुमाणं गच्छदि जाव अप्पणो उक्कस्सं पाविदूण उवरिमसमए केवलणाणे 
समुप्पण्णे विणट्ढं ति तं वड्डुमाणं जाम ।”-ध्र० आ० प० ८८१॥ (३) धघ० आ० पृ० ८८०-८८७ | 


रे 
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लोकप्रमाण सम्यक्त्व, संयमासंयम और संयमरूप परिणामोंमें अवधिज्ञानावरणके क्षयोप- 
शमके कारणभूत परिणाम बहुत ही थोड़े हैं। भवप्र्यय अवधिज्ञान देव और नारकियोंके 
तथा शुणप्रत्यय अवधिज्ञान तिर्यच और मनुष्योंके होता है। विषय आदिकी प्रधानतासे 
अवधिज्ञानके देशावधि, परमावधि और सर्वावधि ये तीन भेद किये जाते हैं । भवप्रयय 
अवधिज्ञान देशावधिरूप ही होता है और गुणप्रद्यय अवधिज्ञान तीनों प्रकारका होता 
है। देशावधिका उत्कृष्ट विषय क्षेत्रकी अपेक्षा सम्पूर्ण लोक, कालकी अपेक्षा एक समय 
कम पल्य, द्रव्यकी अपेक्षा ध्रवहारसे एकबार भक्त कामेणबगणा और भावकी अपेक्षा द्रव्यकी 
असंख्यात लोकप्रमाण पयोयें है। इसके अनन्तर परमावधिज्ञान प्रारंभ होता है । उत्कृष्ट 
देशावधिके ऊपर और सर्वावधिके नीचे जितने अवधिज्ञानके विकल्प हैं वे सब परमावधिके 
भेद हैं। अवधिज्ञानका सबसे उत्कृष्ट भेद सबवोवधि कहलाता है। उत्कृष्ट देशावधि, 
परमावधि और सर्वावधि संयतके ही होते हैं | तथा जघन्य देशावधि सनुप्य और तियंच 
दोनोंके होता है। देशावधिक मध्यम विकल्प यथासंभव चारों गतियोंक॑ जीवोंक पाये 
जाते हैं। वर्धभान, हीयमान, अवस्थित, अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी, प्रतिपाती, 
अप्रतिपाती, एकक्षेत्र और अनेकक्षेत्रक भेदसे भी अवधिज्ञान अनेक प्रकारका है। जो 
अवधिज्ञान उत्पन्न होनेके समयसे लेकर कंबलज्ञान उत्पन्न होने तक बढ़ता चल्ठा जाता 
है वह वधमान अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर वृद्धि और अवस्थानके 
बिना घटता चला जाता है वह हीयमान अवधिज्ञान हैं | जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर 
केवलज्ञान प्राप्र होने तक अवस्थित रहता है बह अवस्थित अवधिज्ञान है । जो अवधिज्नान 
उत्पन्न होकर कभी बढ़ता है, कभी घटता है और कभी अवस्थित रहता है वह अनवस्थित 
अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर जीवके साथ जाता है वह अनुगामी अवधि- 
ज्ञान है। इसके क्षेत्रानुगामी, भवानुगामी और क्षेत्रभवानुगामी इमप्रकार तीन भेद हैं । 
इसी प्रकार अननुगामी अवधिज्ञानके भी त्षेत्राननुगामी, भवाननुगामी ओर क्षेत्रभवाननुगामी 
ये तीन भेद हैँ । जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर समूल नष्ट हो जाता हे बह प्रतिपानी 
अवधिज्ञान है। जो अवधिज्ञान उत्पन्न होकर केबलज्ञानक होने पर ही नष्ट होता हे वह 
अप्रतिपाती अवधिज्ञान हैं । प्रतिपाती और अप्रतिपाती ये दोनों अवधिज्ञान सामान्यरूपसे 
कहे गये हैं, इसलिये इनका बर्धभमान आदिमें अन्तर्भाव नहीं होता हे । जो अवधिज्ञान 
झरीरके किसी एकदेशसे उत्पन्न होता है उसे एकक्षेत्र अवधिज्ञान कहते हैं । जो अवधिज्ञान 
शरीरके प्रतिनियत क्षेत्रक बिना उसके सभी अवयरवोंसे उत्पन्न होता है बह अनेकक्षेत्र 
अवधिज्ञान कहलाता है । देव और नारकियोंके अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान ही होता है, क्योंकि 
देव और नारकी अपने शरीरक समस्त श्रदेशोंसे अवधिज्ञानक विषयभूत पदार्थोंको जानते 
हैं। इसीप्रकार तीथकरोंके मी अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान होता है । फिर भी शेष सभी 
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जीव शरीरके एकदेशसे ही अवधिज्ञानके विषयभूत पदार्थोको जानते हैं ऐसा एकान्त 
नियम नहीं है, क्योंकि, परमावधि और सर्वावधिके धारक गणधरदेव आदि मनुष्योके 
भी अनेकक्षेत्र अवधिज्ञान पाया जाता है। जिन जीबोंके एकक्षेत्र अवधिज्ञान होता हे 
उनके भी अवधिज्ञानावरण कम्मका क्षयोपशम सर्वाँग ही होता है । यहाँ एकक्षेत्रका अभिप्राय 
इतना ही है कि जिसप्रकार प्रतिनियत स्थानमें स्थित चक्षु आदि इन्द्रियाँ मतिज्ञानकी 
प्रवृत्तिमें साधकतम कारण होती हैं उसीप्रकार नाभिसे ऊपर शरीरके विभिन्न स्थानोंमें 
स्थित श्रीवस्स आदि आकारवाले अवयवोंसे अवधिज्ञानकी प्रवृत्ति होती हे, इसलिये वे 
अवयव अवधिज्ञानकी भ्रवृत्तिमें साधकतम कारण हैं । इन स्थानोंमेंसे किसीके एक स्थानसे 
किसीके दो आदिं स्थानोंसे अवधिज्ञानकी प्रवृत्ति होती है | ये स्थान तियंच और मनुष्य 
दोनोंके ही नाभिसे ऊपर होते हैं। किन्तु विभंगज्ञान नाभिसे नीचेके अशुभ आकारवाले 
स्थानोंसे प्रकट होता है। जब किसी विभंगज्ञानीके सम्यग्दशेनके फलस्वरूप विभंगज्ञानके 
स्थानमें अवधिज्ञान उत्पन्न हो जाता है तब उसके अशुभ आकारवाले स्थान मिट कर 
नाभिके ऊपर श्रीवत्स आदि शुभ आकारवाले स्थान प्रकट हो जाते हैं, और वहांसे अवधि- 
ज्ञानकी प्रवृत्ति होने छगती है। इसीप्रकार जब किसी अवधिज्ञानीका अवधिक्षान सम्यग्दशनके 
अभावमें विभंगज्ञानरूपसे परिवर्तित हो जाता है तब उसके शुभ आकारवाले चिहन मिटकर 
नाभिसे नीचे अशुभ आकारवाले स्थान प्रकट हो जाते हैं और वहाँसे विभंगज्ञानकी प्रवृत्ति 
होने लगती है। ऊपर कहे गये इन दश् भेदोंमेंसे भवप्रयय अवधिज्ञानर्म अवस्थित, 
अनवस्थित, अनुगामी, अननुगामी और अनेकक्षेत्र ये पांच भेद संभव हैं। गुणगप्रयय 
अवधिज्ञानम दसों भेद पाये जाते हैं। देशावधि, परमावधि और सर्वावधिकी अपेक्षा 
देशावधिम दसों भेद, परमावधिमें हीयमान, प्रतिपाती और एकक्षेत्र इन तीनको छोड़कर 
शेष सात भेद तथा सर्वावधिमें अनुगामी, अननुगागी, अवस्थित, अप्रतिपाती और अनेक- 
क्षेत्र ये पांच भेद पाये जाते हैं । परमावधि और सर्वावधिमें अननुगामी भेद भवान्तरकी 
अपेक्षा कहा है । 


$ १9. मनकी पर्यायकों मनपयेय कहते हैं। तथा उसके साहचयेसे ज्ञान भी मनः- 


(१) “परकीयमनोगतो&$थों मन इत्युच्यते, साहचर्य्यात्तस्य पर्ययणं परिगमनं मनःपर्ययः ।-सर्वार्थ ०, 
१९॥ “मन: प्रतीत्य प्रतिसन्धाय वा ज्ञानं मन:पर्यंयः । परकीयमनसि गतो5थों मन इत्यच्यते, तात्स्थ्यात्ता- 
च्छब्यमिति । स च को मनोगतोड४&र्थ: ? भावधघटादि: | तमर्थ समन्तादेत्य आलम्ब्य वा प्रसादादात्मनो ज्ञान 
मन:पर्यय: ।-राजवा० १।९। “परि: सर्वतो भावे, अयनमय: गमन॑ वेदनमिति पर्याया: । परि अयः पर्यय: 
पर्ययनं पर्यय इत्यर्थ:। मनसि मनसो वा पर्ययः मन:पर्यय: स्वेतस्तत्परिच्छेद इत्यर्थ: ॥ स एव ज्ञानं मन:- 
पर्यायज्ञानम्‌ । अथवा मनसः पर्याया मनःपर्याया धर्मा बाह्यवस्त्वालोचनादिप्रकारा इत्यनर्थानतरम्‌। तेषु ज्ञानं 
तेषां वा सम्बन्धि ज्ञानं मन:पर्यायज्ञानम्‌ ।!” -तन्दी० हु० पृ० २५। ः 


है लंड 
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सः ज्ञान च तत्‌ मनःपर्येयज्ञानम्‌ | त॑ दुविहं-उजुमदी विउलमदी चेदि । एत्थ एदेसिं 
णाणाणं लक्खणाणि जाणिय वत्तव्वाणि । 
पर्यय कहलाता है। इसप्रकार मनःपर्ययरूप जो ज्ञान है उसे मनःपर्ययज्ञान कहते हैं । वह 
भनःपर्ययज्ञान ऋजुमति और विपुलमतिके भेदसे दो प्रकारका है । यहाँ पर इन ज्ञानोंके 
लक्षणोंको जान कर कथन कर लेना चाहिये । 

विशेषार्थ-यहां अर्थके निमित्तसे होनेवाडी मनकी पयायाँकी मनःपर्यय और इनके 
प्रयक्ष ज्ञानको मनःपर्ययज्ञान कहा है । इसके ऋज़ुमति और विपुल्मति ये दो भेद हैं । 
इनमेंसे ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानक ऋजुमनोगत, ऋजुबचनगत और ऋजुकायगत विषयकी 
अपेक्षा तीन भेद हैं । जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित है उसका उसीग्रकार चिन्तबन 
करनेवाले मनको ऋजुमन कहते हैं। जो पदार्थ जिस रूपसे स्थित हे उसका उसीप्रकार 
कथन करनेवाले वचनको ऋजुबचन कहते हैं । तथा जो पदाथ जिस रूपसे स्थित है उसे 
अभिनयद्वारा उसीप्रकार दिखलानेबाले कायको ऋजुकाय कहते हैं | इसप्रकार जो सरल मनके 
द्वारा विचारे गये मनोगत अथको जानता है वह ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है । जो सरल 
वचनके द्वारा कहे गये ओर सरल कायके द्वारा अभिनय करके दिखलाये गये मनोगत 
अथको जानता हैं वह भी ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान है। बचनके द्वारा कहे गये और कायक 
द्वारा अभिनय करके दिखलाये गये मनोगत अथंको जाननेसे मनःपर्ययज्ञान श्रतज्ञान नहीं हो 
जाता है, क्योंकि, यह राज्य या राजा कितने दिन तक बृद्धिकों प्राप्त होगा ऐसा विचार 
करके वचन या कायदागा प्रश्न किये जाने पर राज्यकी स्थिति तथा राजाकी आयु आदिको 
प्रयक्ष जाननवाब्य ज्ञान श्रनज्ञान नहीं कहा जा सकता है। इस ऋजुमति मनःपययन्नानकी 
उत्पत्तिम इन्द्रिय और मनकी अपेक्षा रहती है । ऋजुमति मनःपर्ययज्ञानी पहले मतिश्लानव, 
द्वारा दूसरक अभिप्रायकां जानकर अनन्तर मनःपर्ययज्ञानके द्वारा दूसरेक मनम स्थित 
दूसरेका नाम, म्सृति, मति, चिन्ता, जीवन, मरण, इष्ट अथका समागम, अनिष्ट अथका 
वियोग, सुख, दुःश्ख, नगर आदिकी समृद्धि या विनाश आदि विषयोंकों जानता हूं | 
तात्पय यह है कि ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान संशय, विपयेय और अनध्यवसायसे रहित 
व्यक्त मनवाले जीवोंसे संबन्ध रग्थनंवाले या वतमान जीवोंके वतमान मनसे संबन्ध रखने- 
वाले त्रिकालवर्नी पदार्थाका जानता है । अतीत मन और अनागत मनसे संबन्ध रखनेवाले 
द (१) 'परकीयमतिगतो$र्थ: उपचारेण मति:, ऋज्वी अबक्रा | कथमृजुत्वम्‌ ? यथाधंमत्यारोहणात्‌, 
यथार्थभभिधानगतत्वात्‌, यथार्थमलिनयागतत्वाच्च ऋज्वी मतियंस्थ स ऋजुमतिः। उज्जुवेण वचिकाय- 
गदमत्थमुज्जुवं जाणंतो तव्विवरीदमणुज्जुवमत्थमजाणंतों मणपज्जवणाणी उजुमदि त्ति भण्णदे | -ध० आ० 
१० ५२७। सर्वार्थ ०, राजवा० १२२ | गो० जीव० गा० ४४१॥ (२) “परकीयमतिगतो5थों मति:, विपुला 
विस्तीर्णा । कुतों वेपुल्यम ? यथार्थमनोगमनात्‌ अयथार्थमनोगमनात्‌ उभयधाषि तदवगमनात्‌, यथार्थवचो- 
गमनात्‌ अयथार्थवचोगमनात्‌ उभयधापि तत्र गमनात, यथार्थकायगमनात्‌ अयथार्थकायगमनातू ताभ्यां तम् 
गमताच्च वेपुल्यम्‌ । विपुछा मतियंस्थ से विपुलमति: । -घ० आ० प० ५२७ । सर्वार्थ०, राजवा० १४२३ । 


गा० १ ] फेवलणाण वियारो २? 


8१५, केवलमसहाँयं इन्द्रियालोक-मनस्कारनिरपेक्षत्वात। आत्मसहायमिति न 
पदार्थोकों नहीं जानता है । यह ज्ञान कालकी अपेक्षा ज़धन्यरूपसे दो या तीन भवकों 
जानता है । इसका यह अभिप्राय हे कि यदि बतेमान भवको छोड़ दिया जाय तो दो 
भवोंको और वर्तमान भवक साथ तीन भवोंकों जानता है । तथा उत्कृष्टरूपसे यह ज्ञान 
वर्तमान भवके साथ आठ भवोंको और वर्तमान भवके विना सात भबोंकोी जानता है। क्षेत्रकी 
अपेक्षा जधन्यरूपसे गव्यूतिप्रथक्‍त्व और उत्क्ृष्टरूपसे योजनप्रथक्त्वप्रमाण क्षेत्रमें स्थित 
विषयको जानता है । एक गव्यूति दो हजार धनुषका होता है । और प्रथक्त्व तीनसे 
लेकर नौ तक कहल्याता है; पर यहाँ प्रथक्‍त्वस आठ लेना चाहिय | अथांत्‌ जघन्य ऋजु 
मति मनःपर्ययज्ञान आठ गव्यूतिके घनप्रमाण क्षेत्रमे स्थित जीवांक मनोगत विषयोंको 
जानता है । तथा उत्कृष्ट ऋजुमति मनःपर्ययज्ञान आठ योजनके घनप्रमाण श्षेत्रम स्थित 
जीवाक मनोगत ब्रिपयोकों जानता है । 

विपुल्मति मनःपर्ययज्ञान ऋजु और अनृजु मन, वचन तथा कायके भेदसे छह. 
प्रकारका है । इनमेंस ऋजु मन, वचन और कायका अथ ऊपर कह आये हैं। तथा 
संजय, विपयेय और अनध्यवसायरूप मन, बचन और कायके व्यापारको अनृजु मन, 
बचन और काय कहते हैं। यहाँ आधे चिन्तवन या अचिन्तनका नाम अनध्यवसाय 
है । दोलछायमान प्रत्ययका नाम संशय हैं और विपरीत चिन्तवनका नाम विपयेय हे । 
विपुलमति वर्तमान चिन्तवन किये गये विपयको तो जानता ही है पर चिन्तबन करके 
भूल हुए विषयको भी जानता है । जिसका आगे चिन्तवन किया जायगा उसे भी जानता 
है। यह विपुल्मति मनःपर्येयज्ञानी मतिन्नानसे दूसरेके मानसको अथवा मतिज्ञानके 
विपयको ग्रहण करके अनन्तर ही मनःपर्ययज्ञानसे जानता है। कालकी अपेक्षा जघन्यरूपसे 
सात आठ भव और उन्कृष्ट रूपसे असंख्यात भवोंकी गतियों और आगतियोंको जानता 
है। क्षेत्रती अपेक्षा जघन्यरूपसे योजनप्रथक्त्व और उत्कृष्टरूपस मानुषोत्तर पर्बेतके भीतर 
स्थित जीवोंके मनोगत विषयोंकों जानता है । मानुपोत्तर पबेत यहाँ पेंतालीस छाख योज- 
नका उपलक्षण है, इसलिये यह्‌ अभिप्राय हुआ कि इस ज्ञानका उत्डृष्ट क्षेत्र पंतालीस छाख 
योजन है जो मानुपोत्तर पर्बेतके बाहर भी हो सकता है। धवला टीकाके इस कथनके अनुसार 
जो उत्कृष्ट मनःपर्ययज्ञानी मानुषोत्तर पवेत और मेरु पर्वतके मध्यमें मेरू पर्वतसे जितनी 
दूर स्थित होगा उस ओर उसी ऋमसे उसका क्षेत्र मानुषोत्तर पवेतके बाहर बढ़ जायगा 
और दूसरी ओर उस मनःपर्ययज्ञानीके क्षेत्रसे मानुषोत्तर पवेत उतना ही दूर रह जायगा। 

६ १५, असहाय ज्ञानको केवलज्ञान कहते हैं, क्योंकि वह इन्द्रिय, प्रकाश और मनस्कार 
अथोत्‌ मनोव्यापारकी अपेक्षासे रहित है । 


(९) “असहायमिति वा” -सर्वार्थ ०, राजवा० १।३० । “केवलमसहायं मत्यादिज्ञाननिरपेक्षं - 
नन्‍दी० ह० पृ० २५। (२) “मनस्कारइ्चेतस आभोग:, आभुजनमाभोग:, आलम्बनेन येन चित्तमभिमु- 


२२ जयपवलातहिदे कप्तायप्राहुडे [ १ प्रेजदोसविह पी 


तत्केवलमिति चेत्‌; न; ज्ञानव्यतिरिक्तात्मनोइसच्ात्‌ । अथैसहायत्वान्र केवलमिति चेत्‌; 
न; विनशनुत्पन्नातीतानागतेयथे (ताथे) प्वपि तत्परवृत्युपलम्भात्‌ । असति ग्रशृत्त खरविषा- 
णे5पि प्रजृत्तिरस्त्विति चेत्‌; न; तस्य भूत-भविष्यच्छक्तिरूपतयाउप्यसच्ात्‌ | वरतमान- 
पर्यायाणामेव किमित्यथत्वमिष्यत इति चेत्‌; न; 'अ्यते परिच्छिदते' इति न्यायतस्तत्रार्थ- 

शंका-केवलज्ञान आत्माकी सहायतास होता है, इसलिये उसे केबल अर्थात्‌ असहाय 
नहीं कह सकते हैं ! 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि ज्ञानसे भिन्न आत्मा नहीं पाया जाता है, इसलिये केवल- 
ज्ञानको केवल अथोत्‌ असहाय कहनेमें कोई आपत्ति नहीं है । 

शुका-कंवलज्ञान अथेकी सहायता लेकर प्रवृत्त होता है, इसलिये उसे केवल अर्थात 
असहाय नहीं कह सकते हैं " 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि नष्ट हुए अतीत पदार्थोमें और उत्पन्न न हुए अनागत 
पदार्थों भी केवलज्षानकी प्रवृत्ति पाई जाती है, इसलिये केवलज्ञान अर्थकी सहायतासे 
होता है यह नहीं कहा जा सकता है | 

गुंका-यदि विनष्ट और अनुत्पन्नरूपसे असत्‌ पदार्थर्म केबलज्ञानकी प्रवृत्ति होती 
है तो खरबिषाणमें भी उसकी प्रवृत्ति होओ ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि खरविषाणका जिसप्रकार वर्तमानमें सर्व नहीं पाया 
जाता है, उसीप्रकार उसका भूतशक्ति और भविष्यत्‌ शक्तिरूपसे भी सत्त्व नहीं पाया 
जाता है । अथांत्‌ जेसे बतेमान पदार्थ उसकी अतीत पर्यायें, जो कि पहले हो चुकी हैं, 
भूतशक्तिरूपसे विद्यमान हैं और अनागत पयोयें, जो कि आगे होनेवाली हैं, भविष्यत्‌ 
शक्तिरूपस विद्यमान हैं उसतरह खरविषाण-गधेका सींग यदि पहले कभी हो चुका होता 
तो भूतशक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदाथेमें विद्यमान होती, अथवा वह आगे होनेवाला 
होता तो भविष्यत्‌ शक्तिरूपसे उसकी सत्ता किसी पदार्थमें विद्यमान रहती | किन्तु खरविषाण 
न तो कभी हुआ है और न कभी होगा । अतः उसमें केवलज्ञानकी प्रवृत्ति नहीं होती है । 

शैका-जब कि अशथमें भूत पयोयें और भविष्यत्‌ पयोयें भी शक्तिरूपसे विद्यमान 
रहती हैं तो केवडट वर्तमान पर्यायोंकों ही अथे क्‍यों कहा जाता है ? 

समाधान-नहीं, क्योंकि 'जो जाना जाता है उसे अथे कहते हैं. इस व्युत्पत्तिके 
अनुसार वतेमान पयायोंमें ही अथैपना पाया जाता है । 
द खीकियते, स पुनरालम्बनेन चित्तघारणकर्म । चित्तधारणं पुनः तत्रवा (तत्रेवा) लम्बने पुनः पुनश्चित्तस्याव- 
जनम्‌ । एतच्च कर्म चित्तसन्ततेरालम्बननियमेन विशिष्टं मनस्कारमधिकृत्योक्तम्‌-त्रिक्षि० भा० पृ० २० । 


“विषये चेतस आवजेंनं (अवधारणं) मनस्कार:, मनः करोति आवजयतीति” -अभि० को० व्या० २२४ । 
अक० टि० पृ० १५६ । “चित्ताभोगो मनस्कारः” इत्यमरः । 


(१) “अर्यंत इत्यर्थ: निश्चीयत इत्यर्थ:/-सर्वाष० ह१२। 


गा० # ] केवल णायणवियारो २३ 


त्वोपलम्भात्‌ । तदनागतातीतपयबयिष्वषि समानमिति चेत्‌; न; तद्ग्रहणस्य बर्तमानाथ- 
ग्रहणपूर्वेकत्वात्‌ । आत्मार्थव्यतिरिक्तसहायनिरपेक्षत्वाद्वा केवलमसहायम्‌ । केवल च 
तज्ज्ानं च केवलज्ानम्‌ । 


शका-यह व्युत्पत्यथ अनागत और अतीत पर्यायोंमें भी समान है | अथांत्‌ जिस 
प्रकार ऊपर कही गई व्युत्पत्तिके अनुसार वर्तमान पर्यायोंमें अ्थंपना पाया जाता है उसी- 
प्रकार अनागत और अतीत पर्यायोंमें भी अथपना संभव है । 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि अनागत और अतीत पयायोंका ग्रहण वबतेमान अथके 
प्रहणपूर्वक होता है । अर्थात्‌ अतीत और अनागत पर्यायें भूतशक्ति और भविष्यत- 
वक्तिरूपसे वर्तमान अथमें ही विद्यमान रहती हैं। अतः उनका ग्रहण बरतेमान अथेके 
प्रहणपूर्वक ही हो सकता है, इसलिये उन्हें अथे यह संज्ञा नहीं दी जा सकती हे । 

अथवा, केवलज्ञान आत्मा और अधथेसे अतिरिक्त किसी इन्द्रियादिक सहायककी 
अपेक्षासे रहित है, इसलिये भी वह केवल अथोत असहाय है । इसप्रकार केबल अथात्‌ 
असहाय जो ज्ञान है उसे केवलज्ञान समझना चाहिये | 

विशेषा्थ-वौद्ध ज्ञानकी उत्पत्तिमें चार प्रद्यय मानते हैँ-समनन्‍्तरप्रत्यय, अधिपति- 
प्रयय, सहकारिप्रत्यय और आलम्बनप्रत्यय | घटज्ञानकी उत्पत्तिमें पृवेज्ञान समनम्तरप्रत्यय 
होता है । इसी पूर्वज्ञानकों मन कहते हैं । तथा मनके व्यापारको मनस्कार कहते हैं । 
तात्पये यह है कि मनस्कार-पृव्रज्ञान नवीन ज्ञानकी उत्पत्तिमें समनन्तरप्रत्ययथ अथोत्‌ उपा- 
दान कारण होता है और इन्द्रियाँ अधिपतिप्रत्यय होती हैं। यद्यपि घटज्ञान चछ्ु, पदार्थ 
और प्रकाश आदि अनेक हेतुओंसे उत्पन्न होता है पर उसे चाक्षुपप्रत्यक्ष ही कहते हैँ, क्योंकि, 
चश्नु इन्द्रिय उस ज्ञानका अधिपति-स्वामी है, अतः इन्द्रियॉको अधिपतिप्रत्यय कहत हैं । 
प्रकाश आदि सहकारी कारण हैं । पदाये आलम्बन कारण हैं, क्‍योंकि पदाथेका आलम्बन 
लेकर ही ज्ञान उत्पन्न होता है। इसप्रकार बौद्धधर्ममें चित्त और चेतसिककी उत्पत्तिमें 
चार प्रत्यय खीकार किये गये हैं| इसीप्रकार नेयायिक और वैशेषिक दशनोंमें भी ज्ञानकी 
उत्पत्तिमें आत्ममनःसंयोग, मनइन्द्रियसंयोग, और इन्द्रियअथेसंयोगको कारण माना है। 
इनकी दंष्टिसे मी ज्ञानकी उत्पत्तिमें आत्मा, मन, इन्द्रिय और पदाथे कारण होते हैं । 
केवलज्ञानको केवल अथात्‌ असहाय सिद्ध करते समय यहां इन चार कारणोंकी सहायताका 
निषेध किया है और यह बतलाया है कि केवलज्ञान इन्द्रिय, आलोक, मनस्कार और अर्थ 
इनमेंसे किसी मी प्रययकी अपेक्षा नहीं करता । आत्मा ज्ञाता है तथा अथे ज्ञेय है, इस- 
लिये अथे कथंचित्‌ ज्ेयरूपसे तथा आत्मा ज्ञातारूपसे केवलज्ञानमें कारण मान मी लिये 
जांय तो मी कोई बाधा नहीं है | इसी अभिप्रायसे आचायेने उपसंहार करते समय आत्मा 
और अथेसे भिन्न इन्द्रियादि कारणोंकी सहायताके निषेध पर ही जोर दिया है | 


२४ जयधघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


8१६, ओहि-मणपज्जवणाणाणि वियलपश्चक्खाणि, अत्थेगदेसम्मि विसद्सरू- 
वेण तेसि पउत्तिदेंसगादो । केवल सयलपच्चक्खे, पं्॑च॑कखीकयतिकालविसयासेसदब्व- 
पज्जयभावादो । मदि-सुदणाणाणि परोक्‍्खाणि, पाएण तत्थ अविसदभावदंसणादो । 
मंदिपुव्व॑ सुदं, मदिणाणेण विणा सुदणाणुप्पत्तीए अुवलंभादो । 


६ १६. इन पांचों ज्ञानोंमें अवधि और मन:पर्यय ये दोनों ज्ञान विकल प्रलक्ष हैं, 
क्योंकि पदार्थोंके एकदेशमें अर्थात्‌ मूर्तीक पदार्थाकी कुछ व्यंजनपर्यायोंमें स्पष्टरूपसे उनकी 
प्रवृत्ति देखी जाती है । केवलज्ञान सकलप्रद्मअ्ष है, क्‍योंकि केवलज्ञान त्रिकालके विषयभूत 
समस्त द्रव्यों और उनकी समस्त पर्यायोंको प्रत्यक्ष जानता है। तथा मति और श्रुत ये दोनों 
ज्ञान परोक्ष हैं, क्‍योंकि मतिज्ञान और श्रुतज्ञानमें प्रायः अस्पष्टता देखी जाती है । इनमें 
भी श्रुतज्ञान मतिज्ञानपूवेक होता हे, क्योंकि मतिज्नञानके विना श्रुतज्ञानकी उत्पत्ति नहीं 
पाई जाती है । 

विशेषा्थं-आगमम बताया है कि पॉँचों ज्ञानावरणोंक क्षयसे केवलज्ञान प्रकट होता 
है | इससे निश्चित होता है कि आत्मा केबलज्षानम्बरूप है । तो भी ज्ञान पाँच माने 
गये हैं । इसका कारण यह है कि केवलज्ञानावरण कम केवलज्ञानका पूरी तरहसे घात नहीं 
कर सकता है, क्योंकि ज्ञानका पूरी तरहसे घात मान लेने पर आत्माको जड़ल प्राप्त 
होता है, अतः केवलज्ञानावरणसे केबलक्षानक आबृत रहते हुए भी जो अतिमंद ज्ञान- 
किरणें श्रस्कुटित होती हैं, उनको आवरण करनेवाले कर्मों आगमम मतिज्ञानावरण 
आदि कहा है। तथा उनके क्षयोपशमसे प्रकट होनेवाले ज्ञानोंको मतिज्ञान आदि कहा है । 
ज्ञानका स्वभाव पदार्थाको स्वतः प्रकाशित करना है, अतः चार क्षायोपशमिक ज्ञानोंमेंसे 
जिन ज्ञानोंका क्षयोपशमकी विशेषताके कारण यह धर्म प्रकट रहता है वे प्रयक्ष ज्ञान हैं 
और जिन ज्ञानोंका यह धम आवृत रहता है वे परोक्ष ज्ञान हैं। परोक्षम पर शब्दका अथ 
इन्द्रिय और मन है, इसलिये यह अभिप्राय हुआ कि जो ज्ञान इन्द्रिय और मनकी सहा- 
यतासे भ्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष ज्ञान हैं। ऐसे ज्ञान मति और श्रत ये दो ही हैं, क्‍योंकि 
अपने ज्ञेयके प्रति इनकी प्रवृत्ति ह्वतः न होकर इन्द्रिय और मनकी सहायतासे होती है। 
यद्यपि इन श्ञानोंकी प्रवृत्तिमें आलोक आदि भी कारण पढ़ते हैं पर वे अव्यभिचारी कारण 
न होनेसे यहाँ उनका ग्रहण नहीं किया गया है। मतिज्ञानकों जो सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कहा है उसका कारण व्यवहार है। प्रत्यक्षका लक्षण जो विशदता है वह एक देशसे 
मतिज्ञानमें भी पाया जाता है । मतिज्ञानको सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहते समय “जो ज्ञान पर 
अर्थात्‌ इन्द्रिय और मनकी सहायतासे प्रवृत्त होते हैं वे परोक्ष हैं! परोक्षके इस लक्षणकी 

प्रधानता नहीं रहती है, किन्तु वहाँ व्यवह्ारकी प्रधानता दो जाती है । अवधिज्ञान आदि 


(१) “श्रुतं मतिपूर्व' * *”-त० सु०१।२०। “मद॒पुव्य जेण सु न मई सुअपुव्विआ । -नन्‍्दी० सू० २४। 
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8१७.जं त॑ सुदणाणं त॑ दुविहं-अंगबाहिरमंगपविहं चेदि | तत्थ अंगबाहिरं 
चोइसबिहे-सामाइय चउवीसत्थओ बंदणा पडिकमणं वेणह॒य किदियम्म॑ दसवेयालियं 
उत्तरज्ञय्ण कप्पववहारों कप्पाकप्पियं महाकृष्पियं पुंडरीयं महापुंडरीयं णिसीहिय 


शेष तीन ज्ञान प्रत्यक्ष माने गये हैं, क्योंकि, ये तीनों ज्ञान इन्द्रिय आदिकी सहायताके बिना 
स्वयं पदार्थोकों जाननेमें समथ हैं। इनमेंसे अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञान एकदेश प्रत्यक्ष 
हैं, क्‍योंकि इन ज्ञानोंमें मू्तीक पदार्थ अपनी मयोदित व्यंजन पर्यायके साथ ही प्रतिभा- 
सित होते हैं। केवलज्ञान सकल प्रत्यक्ष है, क्‍योंकि बह त्रिकालवर्ती समस्त अर्थपयोयों और 
व्यंजनपर्यायोंके साथ सभी पदार्थोकों दूसरे कारणोंकी सहायताके बिना स्पष्ट जानता है । 


४ १७. श्रुतज्ञान दो प्रकारका है--अंगबाह्य और अंगप्रविष्ट । उनमेंसे अंगबाह्य चौद्ह 
प्रकारका है- सामायिक, चतुर्विशनिम्नव, बंदना, प्रतिक्रमण, बेनयिक, कृतिकमे, दशवेकालिक, 
उत्तराध्ययन, कल्प्यव्यवहार, कल्प्याकल्प्य, महाकल्प्य, पुंडरीक, महापुंडरीक और निषिद्धिका। 


(५) “श्रूतं मतिपूर्व द्वनेकद्ठादशर्मंदम्‌ । द्विभेदं तावदजूबाह्यम्‌ अज्ुप्रविष्टमिति ।-त० सू०, 
सर्वाथं० ११२०। “मुयनाण दृविहे पण्णत्ते॥ तं जहा-अंगपविंट्ठे चेव अंगबाहिरे चव -स्था० २१७१ त० 
भा० ११२०। “'तस्थ साक्षाच्छिप्य: बद्धथतिशयद्धियुक्तर्गणधरे: श्रुतकेवलिभिरनुस्मृतग्रन्थरचनमड्]पूर्वल- 
क्षणम: “ आरातीये: पुनराचाय्यें: कालदोषात्‌ सक्ृक्षिप्तायुमंतिबलशिष्यानुग्रहार्थ दशवंकालिकादयपनिबद्धम्‌ - 
सर्वार्थ ०, राजबवा० १२० । “गणहरथेरकयं वा आएसा मुककवागरणओ वा ) घुवचलविसेसओ वा अंगाणंगेसु 
नाणत्तं | इृदमुक्तं मवति-गणधरकृत॑ पदत्रयलक्षणतीर्थंकरादेशनिष्पन्नं भ्रुवं च यच्छूतं तदंगप्रविष्टमुच्यते तच्च 
हादशाज़ीरूपमेव । यत्पुनः स्थविरकृतमुत्कलार्थाभिधानं चल च तदावश्यकप्रकीर्णकादि श्रृतमजजबाह्मम्‌'- 
वि० भा० गा० ५५० । (०) “अज्ूबाह्यमनेकविध दशवेकालिकोत्तराध्ययनादि”-सर्वाथं०, राजवा०, त० 
इलो ० १।२०। “तत्थ अंगबाहिरस्स चोदस अत्थाहियारा -ध० सं०प०९६। “सामाइयचउबीसत्थयं तदो 
वंदणा ' 'मिदि चोदसमंगबाहिरयं ।'- गो० जोव० गा० ३६७-६८। “अंगबाहिरं दुविहं पण्णत्त, त॑ जहा- 
आवस्सयं च आवस्सयवइरित्तं च। आवस्सयं छब्विहूं पण्णत्तं, तं जहा-सामाइयं, चउवीसत्थओ वंदणयं पडि- 
क्कमणं काउस्सग्गो पच्चक्खाणं से त्तं आवस्सय। ' 'आवस्सयवइरित्तं दुविहं पण्णत्तं, तं जहा-कालियं च उक्का- 
लियं च। * " उक्कालिअं अणेंगविहं पण्णत्तं, तं जहा-दसवेआलिअं कप्पिआकप्पिअं चुल्लकप्पसुअं महाकप्पसुअं 
उववाइयं रायपसेणिअं जीवाभिगमों पण्णवणा महापण्णवणा प्रमायप्पमायं नंदी अणुओगदाराइं देविंदत्थओ 
तंदुलवेआलियं चंदाविज्मयं सूरपण्णत्ती पोरिसिमंडलं मंडलपवेसो विज्जाचरणविणिच्छओ गणिविज्जा भाण- 
विभत्ती आयविसोही वीयरागसुअं संलेहणासुअं विहारकप्पो चरणविही आउरपच्चक्खाणं महापच्चक्खाणं एव- 
माह । **कालिअं णेगविहूं पण्णत्तं, तं जहा-उत्तरज्भयणाइं दसाओ कप्पो ववहारों निसीहूं महानिसीहं इसि- 
भासिआईं जंबूदीवपन्नत्ती दीवसागरपन्नत्ती खुड्डिआविमाणपविभत्ती महल्लिआविमाणपविभत्ती अंगचूलिआ 
वरगचू लिआ विवाहचूलिआ अरुणोववाएं वरुणोववाए गरुलोबवाए धरणोववाए वेसमणोववाए वेलंधरोववाए 
देविदोववाए उटठाणसुए समृदठाणसुए नागपरिब्रावलिआओ णिरयावलियाओ कप्ण्माओ कप्पवर्डिसिआओ 
पुष्फिआओ पृष्फचलिआओ वण्हीदसाओ एवमाइयाईं चउरासीईं पइन्नगसहस्साईं भगवओ अरहओ उसहसा- 
मिस्स ' “से त्त कालिय॑ से त्त आवस्सयवइरित्तं से सं अणंगपविट॒ठं ।/-नन्‍्दी० सु० ४३॥ ““अज़ुबाह्ममनेकविधम्‌, 
तद्यथा-सामायिक चतुविशतिस्तवः वन्दनं प्रतिक्रमणं कायब्युत्सगें: प्रत्याख्यानं दशवेकालिकम्‌ उत्तराध्यायाः 
दशाः कल्पव्यवहारी निश्ञीयमृषिभाषितानीत्येबमादि ज्त० भा० १२० । 

हे 
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येदि | एदेसि विसओ जाणिय वत्तव्वों | 

8!८., ज॑ं तमंगपविद्न तं बारसविहं-आयारो सदयदं ठाणं समवाओ वियाहप- 
ए्त्ती णाहधम्मकह्ा उवासयज्ञय्ण अंतयडदसा अणुत्तरोववादियद्सा पण्डवायरणं 
विवायसुत्त दिद्विवादों वेदि | एदेसि बारसण्हमंगाणं विसयपरूवणा कादव्वा । 

8१६. दिद्विवादों पंचविहों-परियम्म॑ सुत्त पदमाणिओओ पृव्वगयं चूलिया 
येदि । एदेसिं पंचण्हमहियाराणं विसयपरूवणा जाणिय वत्तव्वा । 

8२०. ज॑ त॑ पृव्वगय त॑ चोदंसविह । त॑ जहा-उप्पायपुच्वं अग्गेणियं विरियाणु- 
पवादो अत्थिणत्थिपवादों णाणपवादों सच्चपवादों आइपवादों कम्मपवादों पद्भक्खा- 
णपवादों विज्जाणुप्पवादों कल्लाणपवादो पाणावाओ किरियाविसालो लोगबिंदु- 
सारो चेदि। एदेसिं चोहसविज्जाह्णाणं विसयपरूवणा जाणिय कायव्या। दस 
चोहस अट्ट अद्टारस बारस धारस सोलस बीस तीस पण्णारस दस दस दस दस एत्तिय- 


इनके विषयको जानकर कथन करना चाहिये । 

$ १८. अंगप्रविष्ट बारह प्रकारका है-आचार, सूत्रकृत , स्थान, समचाय, व्याख्याप्रजप्ि, 
नाथधर्मकथा, उपासकाध्ययन, अन्तःकृदश, अनुत्तरौपपादिकदश, प्रभ्रव्याकरण, विपाकसत्र 
और दृष्टिवाद । इन बारह अंगोंके विषयका प्ररूपण कर लेना चाहिये | 

8 १९. दृष्टिवाद पांच प्रकारका है-परिकमे, सूत्र, प्रथमानुयोग, पूषेणत और चूलिका। 
इन पांचों अधिकारोंके विषयका प्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये । 

8२०. उनमेंसे पृषेंगत चौदह प्रकारका है। यथा-उत्पादपूर्व, अग्रायणी, बीयोनुप्रवाद, 
अस्तिनासििप्रवाद, ज्ञानप्रवाद, सत्प्रवाद, आत्मप्रवाद, कमप्रवाद, प्रत्याख्यानप्रवाद, विद्या- 
नुप्रवाद, कल्याणप्रवाद, प्राणावाय, क्रियाविशाल, ओर लोकबिन्दुसार । इन चौदह विद्या- 
स्थानोंके विषयका भ्ररूपण जानकर कर लेना चाहिये | इन चौदह पूर्बोर्में कमसे दस, 
चौदह, आठ, अठारह, बारह, बारह, सोलह, बीस, तीस, पन्द्रह, दस, दस, दस, और 


(१) “अद्भुप्रविष्ट द्वादशशविधम, तद्यथा-आचारः' * -सर्वार्यं०, राजबा० १।२०। गो० जीव० 
गा० ३५६-५७। प्रा० अतभ० गा० २-६। ध० स० पृ० ९९। नन्‍्दी ० सू० ४४। त० भा० १।२०। (२) ठाणों 
अ०, आ०, स०। (३) “विवागसुत्त -ध० सं० पृ०९९। (४) “'दृष्टिवाद: पत्चविध: -सर्वार्थ ०, राजवा० १। 
२०।गो०जीव०गा०३६१-६२। नन्‍्दी० सु०५६॥ (५) “तत्र पृवंगत चतुर्देशविधम्‌ ' "-सर्वार्थ०, राजबा० 
११२० ध० सं० पृ० ११४ गो० जीव० गा० ३४५-४६ । “ से कि त॑ पुव्वगए ? चउद्सविहे पण्णत्ते, ते 
जहा-उप्पायपुवव १* * विज्ञाणप्पवायं १० अवंर्भ ११ पाणाऊ १३ किरियाविसालं १३ लोकविदुसारं १४॥" 
“>मन्दी० सृ० ५६। (६)तुलना-“दस चोदसट्ठ अट्ठारसयं बारं च बार सोलं च। बीस तीस पण्णारसं च 
दस चदुसु वत्यूणं ॥/-गो० जोब० गा० ३२४५। प्रा० श्रुतभ० गा० ७-८ । ध० सं० प्ृ० ११४-१२२। 
“दस चोदस अदृठ अट्ठारसेव बारस दुवे अ वत्यूणि । सोलह तीसा बीसा पण्णरस अणुप्पवायंमि | बारस 
हकक्‍्कारसमे बारसमे तेरसेव बत्यूणि ।तीसा पुण तेरसमे चोदसमे पण्णवीसाओं ॥ -नम्दो ध्वृ० ५६ । 


गा० # ] भागुपुन्वीलक्खयां २७ 
मेत्ताओ वत्थुओ चोदसप्हं पुव्वाण जहाकमेण होंति । एकेके वत्यूए बीसे बीस 
पाहुडाणि । एकेकम्मि पाहुडे चउबीस॑ चउबीसे अंणियोगहाराणि होंति। एसो सब्बो 
वि सुदक्खंधो एदीए गाहाए स्चिदों त्ति चुण्णिमुत्तेण वि अणुवादों कदो । 


$२१, एवं सुदकक्‍्खंधं जाणाविय पंचण्हसुवकमाणं संखापेरूवणदुवारेण तेससे 
परूवणहमृत्तरसुत्ते जह॒वसहाइरियों भणदि- 
# आणुपुव्वी तिविहा | 


दस इतनी वस्तुएँ अथोात्‌ महाअधिकार होते हैं। प्रत्येक वस्तुमें वीस बीस प्राभ्रृत 
अथोत्‌ अवान्तर अधिकार होते हैं । और एक एक प्राभ्॒तमें चौबीस चौबीस अनुयोगद्वार 
होते हैं। यह सर्व ही श्रुतस्कन्ध 'पुव्वम्मि पंचमम्मि दुः इस गाथासे सूचित किया गया 
हे, अतएव चूणिसूत्रसे भी उसका अनुवाद किया गया है । 

विशेषार्थ-मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थका अवलंबन लेकर जो अन्य अ्थंका ज्ञान 
दोता है वह श्रुतज्ञान कहलाता है। यह अक्षरात्मक और अनक्षरात्मकके भेदसे दो प्रकारका 
है। लिंगजन्य श्रुतज्ञानको अनक्षरात्मक श्रुतज्ञान कहते हैं। और .वह' एकेन्द्रियोंसे लेकर 
पंचेन्द्रिय तक जीबोंके होता है । तथा जो वण, पद, वाक्यरूप शब्दोंके निमित्तसे श्रुतज्ञान 
होता है वह अक्षरात्मक श्रुतज्ञान है। यह दोनों प्रकारका श्रुतज्ञान श्रुतज्ञानावरण कमेके 
क्षयोपशमरूप अन्तरंग कारणसे ही उत्पन्न होता है । इसलिये क्षयोपशमकी अपेक्षा प्रंथकारोंने 
श्रुतज्ञानके पयोय, पर्यायसमास, अक्षर, अक्षरसमास, पद, पद्समास आदि बीस भेद कह्टे 
हैं। यहां अक्षरज्ञानका अर्थ एक अक्षरका ज्ञान नहीं है किन्तु सबसे जघन्य पयोय ज्ञानके 
ऊपर असंख्यात लोकप्रमाण पट्स्थानपतित बृद्धिके दो जानेपर उत्कृष्ट पयोयसमास ज्ञान 
मिलता है, उसे अनन्तगुणवृद्धिसे संयुक्त कर देने पर जो अक्षर नामका श्रुतज्ञान उत्पन्न 
होता है, वह यहां अक्षरज्ञानसे विवक्षित है । इसीप्रकार शेष क्षायोपशमिक ज्ञानोंका खरूप 
गोमटू्सार आदि प्रंर्थोंसे जान लेना चाहिये। परंतु प्रंथकी अपेक्षा यह श्रुतज्ञान बारह प्रकारका 
है। अथीत्‌ आचारांग आदि बारह प्रकारके अंगोंके निमित्तसे जो श्रुतज्ञान होता है वह अंग 
और पूर्वज्ञान कहलाता है । तथा निमित्तकी मुख्यतासे द्रव्यभ्रुतकों भी श्रुतज्ञान कहते हैं । 
इस द्रव्यश्रुतको तीर्थकरदेव अपनी दिव्यध्वनिमें बीजपदोंके द्वारा कद्दते हैँ और गणधर- 
देव उन्हें बारह अगॉमें ग्रथित करते हैँ । ऊपर इन्हीं बारह अंगोंके भेद प्रभेद बतडाये हैं। 

$ २१. इसप्रकार भ्रुतस्कन्धका ज्ञान कराके पांचों उपक्रमोंकी संख्याके कथनपूबेक 
उनका विशेष गरूपण करनेके लिये यतिवृषभ आचाये आगेका सूत्र कहते हैं-- 

* आनुपूर्वी तीन प्रकारकी हे । 


(१) “अनुना पर्चादभूतेन योग: अनुयोग:, अथवा अणुना स्तोक्ेन योग: अनुयोग:-बूह० भा० टी० गा? 
१९०। (२)-परूवणादु-आ० । (३) “तिविहा आपुपुब्वी”-घ० सं० पू० ७३ । “जहातद्वणुपुब्बी - 


रे८ जयपवल्षासहिंदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


8२२, एदस्स मुत्तस्स अत्थो बुचदे | ते जहा-पुव्वाणुपुव्वी, पच्छाणुपुव्वी, 
जत्थतत्थाणुपुव्वी चेदि | ज॑ जेण कमेण सुत्तकारेहि ठट्टदप्नृप्पण्णं वा तस्स तेण कमेण 
गणणा पृंव्वाणुपुष्बी णाम। तस्स विलोमेण गणणा पंच्छाणुपुव्वी। जत्थ वा तत्थ वा 
अप्पणो इच्छिदमादिं कादूण गणणा जंत्थतत्थाणुपुव्वी होदि । एवमाणुपुष्बी तिविहा 
चेव, अणुलोमपडिलोमतदुभएहि वद्रित्तमणणकमाणुवलंभादो । 

8२३, तत्थ पंचसु णाणेसु पुष्वाणुपुन्वीए गणिज्जमाणे विदियादो, पच्छाणुपुच्बीए 
गणिज्जमाणे चउत्थादो, जत्थतत्थाणुपुन्बीए गणिज्जमाणे पढ़मादों विदियादों तदि- 
यादो चउत्थादो पंचमादों वा सुदणाणादो कसायपाहुड णिग्गयं । अंग-अंगबाहिरेसु 
पृष्वाणुन्वीए पढमादो, पच्छाणुपुव्बीए विदियादों अंगपविद्दादों कसायपाहुड विणि- 

8२२. अब इस सूत्रका अथ कहते हैं । बह इसप्रकार है-पू्वानुपूर्वी, पश्चादानुपूर्षी और 
यत्नतत्नानुपूर्वी, ये आनुपूर्वीके तीन भेद हैं । जो पदार्थ जिस ऋमसे सूत्रकारके द्वारा स्थापित 
किया गया हो, अथवा, जो पदार्थ जिस ऋमसे उत्पन्न हुआ हो उसकी उसी क्रमसे गणना 
करना पृबानुपूव्ी है। उस पदार्थकी विछोम ऋमसे अर्थात्‌ अन्तसे लेकर आदि तक गणना 
करना पश्चादानुपूर्वी है । और जहां कहींसे अपने इच्छित पदार्थभो आदि करके गणना 
करना यत्नतत्रानुपूव्वी है । इसश्रकार आनुपूर्बी तीन प्रकारकी ही दे, क्योंकि अनुलोम- 
क्रम अथोत््‌ आदिसे लेकर अन्त तक, प्रतिलोमक्रम अथोत्‌ अन्तसे लेकर आदि तक और 
तदुभयक्रम अथातू दोनों, इनके अतिरिक्त गणनाका और कोई क्रम नहीं पाया जाता है । 

४२३. पांचों ज्ञानोंमेंसे श्रुतज्ञानको पवानुपर्वीक्रमसे गिनने पर दूसरे, पश्चादानुपर्वी 
कमसे गिनने पर चौथे, ओर यत्रतज्नानुपूर्वीकऋमसे गिनने पर पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा 
पांचवें भेदरूप श्रुतज्ञानसे कपायप्राभ्ृत निकलछा है। अंग और अंगबाह्यकी विवक्षा करने 
पर पृबोलुपृर्वीकी अपेक्षा पहल और पश्चादानुपृर्वीकी अपेक्षा दूसरे अंगप्रविष्टसे कपाय- 
चघ० प० ५३८। “से कि त॑ आशपुव्वी ? दमविहा पण्णत्ता, त॑ जहा-नामाणुपुष्बी ठवणाणुपुब्बी दब्वाणुपुष्बी 
खत्ताणुपुन्बी कालाणुपुब्बी उक्कित्तणाणुपुन्व। गणणा गुपुन्बी संगणणाणुपुव्वी समाआरीआणपुन्बी भावाणुपुव्वी । 
(सू० ७१) से कि त॑ उवणिया दब्वाणुपुब्बी ! तिविहा पण्णत्ता, त॑ जहा-पृन्वाणुपुब्बी, पच्छाणपुब्वी 
अणाणुपुष्वी य। (सू० ९६) उव्कत्ताणाणुपुष्बी तिविहदा पण्णत्ता ( सु० ११५ ) गणणाणुपुव्वी तिविहा 
पण्णत्ता, त॑ जहा-पुव्वाणुपुष्बी पच्छाणुपुव्वी अणाणुपुन्ची (सू० ११६) -अनु० । वि० भा० गा० ९४१। 

(१) “जं मूलादों परिवाडीए उच्चदे सा पुव्वाणुपुष्वी -ध० सं० घु० ७३ । पढमातो आरब्भा 
अणुपरिवाडीए ज॑ भाणिज्जति जाव चरिमं तं पुव्वाणुपुवी -अनु०, चु० प्रृु० २९। “प्रथमात्प्रभूति आनुपूर्वी 
अनुक्रम: परिपाटी पूर्वानुपर्वी। -अनु० हु० प्ू० ४१॥ (२) ““जं उवरीदो हेदूठआ परिवाडीए उच्चदि सा 
पच्छाणुपुब्वी -ध० सं० प्ृ० ७३ । ' चरिमा ओमत्थं गमन्‌ अणुपरिवाडीए गणिज्जमाणं पच्छाणुपुष्वी ।- 
अनु० च० घ० २९ ।” पादचात्यात्‌ बरमादारभ्य व्यत्ययेनंव आनूपूर्वी पदचादानूपूर्वी । -अनु० ह० धृ० ४१। 
(३) “अगुलोमविलोमेहि विणा जहा तहा उच्चदि सा जत्थतत्थाणुपुन्वी ।-घ० सं० घ्रृ० ७३ । “अणाणु 
पुष्ति& ति जा गणणा अणु त्ति पच्छाणुपुष्बी ण भवति, पुव्वि त्ति पुष्वाणुपुव्वी य ण भवति सा अणाणपुत्वी । 
अनु० चू० ६० २९ । “न आनुपूर्वी अनानृपूर्वी यथोक्तप्रकारद्रयातिरिक्तसूपेत्यर्थ:। -अनु० हु० पृ० ४१ । 


गं०्श ] भ्रागुपुन्वीवियारो २६ 


ग्गय । एत्थ जत्थतत्थाणुपुन्वी ण संभवह; दुब्भावविवक्‍्खादों। एकस्सेव बिवक्खाए 
जत्थतत्थाणुपुष्बी किण्ण घेप्पदे | ण; एगविवकक्‍्खाए आणुपृच्चीपरूवणाएं असभवादों । 
बारससु अंगेसु पुव्वाणुपुव्वीए बारसमादो, पच्छाणुपुव्वीए पढ़मादो, जत्थतत्थाणु- 
पृथ्वीए पढमादो विदियादों तदियादों चउत्थादों पंचमादो छट्टादों सत्तमादो अद्मादो 
णवमादो दसमादो एकारसमादों बारसमादों वा दिध्ठिवादादों कस्ायपाहुड विणिग्गयं | 


प्राध्षत निकला हे । अंग और अंगबाद्य केवल इन दो भेदोंकी अपेक्षा आनुपर्वियोंका विचार 
करते समय यत्रतत्रानुपूर्वी संभव नहीं है, क्योंकि यहां दो पदार्थोकी ही विवक्षा है। 

शेका-फेवल एक पदाथेकी ही विवक्षा होने पर यत्रतत्रानुपृर्वी क्यों नहीं प्रहण 
की जाती है । 

समाधान-नहीं, क्योंकि एक पदाथ्थकी विबश्ला होने पर आनुपूर्वीका कथन करना ही 
असंभव हे। अथोत जहाँ केवड एक पदाथेकी ही गणना इृष्ट होती है वहाँ जब आनुपूर्बी 
ही संभव नहीं तो यत्रतत्रानुपर्वीका कथन तो किसी भी हालतमें संभव नहीं हो सकता है । 

विशेषाथे-आनुपूर्वीका अर्थ क्रमपरंपरा और गणनाका अथ गिनती है । यदि 
कोई अनेक पदार्थमेंसे विवक्षित वस्तुकी संख्या जानना चाहे तो उसे या तो प्रारंभसे 
अन्ततक उन पदार्थोकी गिनती करके विवक्षित बस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या अन्तसे 
आदि तक उन पदार्थोंकी गिनती करके विवक्षित वस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये या 
मध्यकी किसी भी एक वस्तुको प्रथम मानकर उससे गिनती करते हुए उसके पूत्रेकी बस्तु पर 
आकर गिनतीको समाप्र करके विवक्षित वस्तुकी संख्या जान लेना चाहिये। इसप्रकार 
गिनतीके ये तीन क्रम ही संभव हैं। इनमेंसे प्रथम गणनाक्रमकों पवानुपर्वी, दूसरे 
गणनाक्रमको पश्चादानुपर्बी और तीसरे गणनाक्रमको यत्नतत्रानुपर्वी या यथातथानुपर्बी 
कहते हैं। जहां एक ही पदार्थ होता है वहाँ कोई भी आनुपर्वी संभव नहीं हे, क्योंकि 
एक पदाथमें क्रमपरंपरा ही संभव नहीं है। जहाँ दो पदार्थ विवक्षित होते हैं बहाँ प्रारंभकी 
दो आनुपर्वियां ही संभव हैं, क्योंकि यत्रतत्रानुपवी तीन या तीनसे अधिक पदार्थोकी 
गणनामें ही घटित हो सकती है। दो पदार्थमें पहछा आदि और दूसरा अन्तरूप है। 

तः यदि पहलेसे गणना करते हैं. तो वह पृवोनुपृवी हो जाती हे ओर दूसरे अथात्‌ 

अन्तसे गणना करते हैं तो वह पश्चादानुपूर्वी हो जाती है। यत्रतत्रानुपू्वी तो यहाँ बन ही 
नहीं सकती है । ऊपर अंग और अंगबाह्मकी अपेक्षा गणना करते समय यत्नतत्रानुपूर्वीके 
निषेध करनेका यही कारण हे । 

बारह अंगोंकी अपेक्षा विचार करने पर पूोनुपूर्वीक्रमसे बारहवें, पश्चादानुपूर्वीक्रमसे 
पहले और यत्नतत्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे, पाँचवें, छठे, सातवे, आठवें, 
नौबें, दसवें, ग्यारहवें अथवा बारदवें दृष्टिबाद अंगसे कषायप्राह्ृत निकला है। दृष्टिवाद 


३० जयघवलासहिदे कप्तायपाहुडे [ १ पेजदोसविहत्ती 


तत्थ वि पृव्वाणुपुब्बीए चउत्थादो, पच्छाणुपुव्बीए विदियादो, जत्थतत्थाणुपुव्वीए 
पढमादो विदियादों तदियादों चउत्थादो पंचमादो वा पुव्वगयादोी कसायपाहुड विणि- 
ग्गयं | पुव्वगए वि पृव्वाणुपुन्बीए पंचमादो, पच्छाणुपुन्वीए दसमादो, जत्थतत्थाणु- 
पृव्वीए पढमादो विदियादों एवं जाव चोइसमादों वा णाणप्पवादादों कसायपाहुड 
विणिग्गयं । तत्थ वि पृव्बाणुपृव्वीए दसमादो, पच्छाणुपुव्बीए तदियादो, जत्थतत्थाणु- 
पुव्वीए पढमादो विदियादों एवं जाब बारसमादों वत्थूदों कसायपाहुड विणिर्गयं । 
तत्थ वि पुव्वाणुपुन्वीए तदियादो, पच्छाणुपुव्बीए अद्दारसमादो, जत्थतत्थाणुपुव्बीए 
पढमादो विदियादों एवं जाव बीसदिमादों वा पेज्जदोसपाहुडादों कसायपाहुई विणि- 
स्सरियं । एदं सब्बं पि सुत्तेण अवृत्त कथ वुचदे ! ण; “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे 
वत्थुम्हि पाहुडे तदिए। कसायपाहुड होदि” इच्ेदेण गाहसुत्तेण खाचिदत्तादो । एवं 
परूविदे कसायपाहुड आशुषुव्विदुवारेण सिस्साणमुवर्कत होदि । एवं कसायपाहुडस्स 
आणुपुव्विपरूवणा गदा । 
# णाम छब्विह । 


अंगके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पृवोनुपूर्वीक्मसे चौथे, पश्चादानुपृ्वीकमसे दूसरे, 
और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे, तीसरे, चौथे अथवा पाँचवें भेदरूप पूर्वगतसे 
कषायग्राभ्ृत निकला हे । 

पूवैगतके भेदोंकी अपेक्षा विचार करने पर पूवोनुपूर्वीकरमसे पाँचवें, पश्चादानुपूर्बी- 
क्रमसे दसवें और यत्रतन्नानुपूर्वीक्रमसे पहले, दूसरे अथवा इसीप्रकार एक एक संख्या बढ़ाते 
हुए चौदहवें भेदरूप ज्ञानप्रवादपूवेसे कषायग्राश्षत निकला है । ज्ञानप्रवाद पूर्वेमें भी वस्तुओं- 
की अपेक्षा विचार करने पर पृवोनुपूर्वीक्मसे दसवीं, पश्चादानुपूर्वीकमसे तीसरी और यत्र- 
तन्नानुपर्वीक्रमसे पहली, दूसरी आदि यावत्‌ बारहवीं वस्तुसे कपायश्आभ्वत निकला है। दसवीं 
बस्तुमं भी प्राभ्वतोंकी अपेक्षा विचार करने पर पवोनुपर्वीकरमसे तीसरे, पश्चादानुपर्वीक्रमसे 
अठारहवें, और यत्रतन्नानुपर्वीक्रमसे पहले, दूसरे आदि यावत्‌ बीसवें पेज्जदोषप्राभ्तसे 
कषायप्राभ्वत निकला है । 

शैका-सूत्रम नहीं कही गई यह सब व्यवस्था यहाँ कैसे कही है ? 

समाधान-नहीं, क्‍योंकि “पुव्वम्मि पंचमम्मि दु दसमे वस्थुम्मि पाहुडे तदिये, इस 
गाथासूत्रसे यद्द सब व्यवस्था सूचित हो जाती है । 

इसप्रकार आनुपर्वीकेद्दारा कथन करने पर कषायप्राभ्षत शिष्योंके बिलकुल समीप- 
वर्ती हो जाता है। अथोत्‌ शिष्य उसकी स्थितिसे परिचित हो जाते हैं। इसप्रकार 
कषायप्राश्तकी आलुपूर्वी प्ररूपणा समाप्त हुई । 


# नाम छट्द प्रकारका है । 


गा० १ ] गामणिरूवर्णं २ 


8 २४, एदस्स सुत्तस्स अत्थपरूवर्ण कस्सामो । त॑ जहा-गोण्णपदे णोगोए्णपदे 
आदाणपदे पडिवक्खपदे अवचयपद उवचयपदे चेदि । गुंणण णिप्पण्णं गोण्णं । 
[ जहा-सरस्स तवण-मक्खर-] दिणयरसण्णाओ, वढ़्ढमाणजिणिंदस्स सव्वण्हु-वीयराय- 
अरहंत-जिणादिसण्णाओ । चंदसामी सरसामी इंदगोव इच्चादिसण्णाओ णोगोष्णपदाओ, 
णामिल्लए पूरिसे णामत्थाणुवलंभादो । दंडी छत्ती मोली गब्भिणी अहृहवा इच्चादि- 


8२४. अब इस सूत्रके अथेका कथन करते हैं। बह इसप्रकार है-गौण्यपद, नोगौ- 
ण्यपद, आदानपद, प्रतिपक्षपद, अपचयपद और उपचयपद ये नामके छह भेद हैं | इनमेंसे 
जो नाम गुणसे अथात्‌ गुणकी मुख्यतासे उत्पन्न हो वह गौण्य नामपद है। जैसे, सूरजकी 
तपन, भास्कर और दिनकर संज्ञाएँ तथा वद्धमान जिनेन्द्रकी सवज्ञ, वीतराग, अरहंत 
और जिन आदि संज्ञाएँ गौण्य नामपद हैं, क्योंकि सूर्यके ताप और प्रकाश आदि गुणोंके 
कारण तपन आदि संज्ञाओंकी तथा वद्भेमान जिनेन्द्रके सवेज्ञता, बीतरागता आदि गुणोंकी 
मुख्यतासे सर्वेज्ञ, बीतराग आदि संज्ञाओंकी निष्पत्ति हुई है। चन्द्रखामी, सूयंखामी और 
इन्द्रगोप इत्यादि नाम नोगौण्यपद हैं, क्योंकि इन नामवाले पुरुषोंमें उस उस नामका 
अर्थ नहीं पाया जाता है। अर्थात्‌ जिन पुरुषोंके चन्द्रस्वामी, सू्यखामी, इन्द्रगोप आदि 
नाम रखे जाते हैं, उनमें न तो चन्द्र और सूर्यका स्वामीपना पाया जाता है और न इन्द्र 
उनका रक्षक ही होता है, । अतः ये नाम नोगौण्यपद कहे जाते हैं । 

दंडी, छत्री, मौली, गभिणी और अविधवा इत्यादि नाम आदानपढद हैं, क्योंकि यह 


(१) “णामोवक्‍्कमों दसविहो“-ध० आ० प० ५३८ । “णामस्स दस ट्राणाणि भवंति । त॑ जहा-गोण्ण- 
पर्दे णोगोण्णपद आदाणपदे पडिवक्वपदे अणादियसिद्धंतपदे पाधण्णपद णामपदे पमाणपदे अवयवपदे संजोग- 
पदे चदि ।-घ० सं० पृ० ७४ । ध० आ० प० ५३८ | 'से कि दसणाम पण्णत्ते ? त॑ जहा-गोण्णे * * * *_ 
अनु० १३०। (२) गृणंण णिप्पण्णं गोण्णं, णोगुणेण णिप्पण्णं णोगोण्णं। जहा-णयरसण्णाओ वड्डुमाणजिणि- 
दस्स सब्वण्णुवीयरायअ रहंतजिणादिसण्णाओ चंदसामी” '-अ०, आ०, गुणेण णिप्पण्णं गोण्णं (श्रु० १२) 
दिणयर-ता०, स० । “'गुणेण णिप्पण्णं गोण्णं जहा सूरस्स तवणभक्खरदिणयरसण्णा, वड्डृमाणजिणिदस्स सब्ब- 
प्णवीयरायअरहंतजिणादिसण्णाओ । चंदसामी सूरसामी इंदगोओ इच्चादिसण्णाओं णोगोण्णपदाणि, णामिल्लए 
पुरिसे सहत्याणुवलूंभादो ' '”_घ० आ० प० ५३८ । “गुणानां भावों गोण्यम, तदगोण्यं पद स्थानमाश्रयों येषां 
नाम्नां तानि गौष्यपदानि । यथा-आदित्यस्थ तपनों भास्कर इत्यादीनि नामानि ।-ध० सं० पृ० ७४ | 
ध० आ० प० ५३८ । “खमई त्ति खमणो तवइ त्ति तवणो जलइ त्ति जलणो पवइ त्ति पवणो से त॑ गोण्णे । 
गणाज्जातं गौणं, क्षमते इति क्षमण इति ।'-अनु० चू०, हरि०, सू० १३०। “गुणनिष्पन्नं गौणं यथार्थ- 
मित्यर्थ:'-अनु० म० धु० १३० । “गुणनिष्पन्नं गोण्णं' ' >पिड़० भा० गा० १। (३) “नोगौष्यपदं नाम 
गुणनिरपेक्षमनन्वर्थमिति यावत्‌ । तद्यथा चन्द्रस्वामी ” -ध० सं० पृ० ७४। घ० आ० प० ५३८ | “गुण- 
निष्पन्न॑ यज्न भवति तन्नोगौणम्‌ अयथार्थ मित्यर्थ: | अकुँते सकुंते इत्यादि | अविद्यमानकुन्ताख्यप्रहरणविशेष 
एव सकुन्त त्ति पक्षी प्रोच्यते इत्ययथायंता' * “-अनु० म०, हरि० सृ० १३० । (४) “आदानपदं नाम आत्त- 
द्रव्यनिवन्धनम्‌ ।-घ० सं० पृ० ७५। “आदीयते तत्रथमतया उच्चारयितुमारभ्यते शास्त्राइनेनेत्यादानं 
तच्च तत्पद॑ च आदानपदम्‌ । शास्त्रध्याध्ययनोद्ेशकादेश्चादिपदमित्यर्थ:, तेन हेतुभूतेन किमपि नाम भवति, 


3२ जयधवलासहिदे कततायपाहुडे [ पेज्जदोसकिहत्ती १ 


सणष्णाओ आदाणपदाओ, इदमेदस्स अत्थि त्ति संबंधणिबंधणत्तादो । [णाणी बुद्धिबं-] 
तो इच्चादीणि वि णामाणि आदाणपदाणि चेष; इृदमेदस्स अंत्यथि त्ति विवक्‍्खाणि- 
बंधणत्तादों । एदाणि गोण्णपदाणि किण्ण होंति ? णः गुणमुहेण दव्बम्मि पवृत्तीए 
संबंधविवक्‍्खाए विणा अदंसणादो । विहवा रंडा पोरा दुव्विहा इच्चाईणि णामाणि 
पडिवक्खपदाणि, इदमेदस्स णात्थि त्ति विवक्खाणिबंधगत्तादों | सिलीबदी गलगंडो 
इसका है' इसप्रकारके संबन्धके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवद्गत होवी हैं । अथोत्‌ जो नाम 
किसी द्रव्य या गुणको ग्रहण करके उनके संबन्धके निमित्तसे व्यवहत होते हैं उन्हें आदान- 
पद कहते हैं । जैसे, दण्डके ग्रहण करनेके कारण दण्डी, छत्रके ग्रहण करनेके कारण छत्री, 
मुकुट धारण करनेके कारण मौली, गर्भ धारण करनेके कारण गर्भिणी और पतिको 
स्वीकार करनके कारण अविधवा आदि नाम व्यवद्दत होते हैं । ज्ञानी, बुद्धिमान्‌ इलादि 
नाम भी आदानपद ही हैं, क्योंकि “यह इसका है' इसप्रकारकी विवक्षाके कारण ही ये 
संज्ञाएं व्यवद्गत होती हैं । 

शंका-ज्ञानी आदि नाम गोौण्यपद क्‍यों नहीं हैं, क्योंकि इनके व्यवह्नत होनेमें 
गुणोंकी मुख्यता देग्वी जाती है ! 

समाधान-नहीं, क्योंकि संबन्धकी विवक्षा किये बिना केवल गुणोंकी मुख्यतास 
इन नामोंकी द्रव्यमें प्रवृत्ति नहीं देखी जाती है इसलिये ज्ञानी, बुद्धिमान इत्यादि नाम 
गौण्यपद नहीं हो सकते हैं । अथोत ज्ञानी बुद्धिमान्‌ आदि संज्ञाएं केवल गुणोंकी प्रधान- 
तासे ही व्यवह्वत नहीं होती हैं किन्तु ज्ञान और बुद्धिके संबन्धकी विवक्षा होनेपर व्यवह्नृत 
होती हैं। अतः ये आदानपद ही हैं | 

विधवा, रंडा, पोरा अथोत्‌ कुमारी और दुर्विधा इत्यादिक नाम प्रतिपक्षपद हैं, 
क्योंकि, यह इसका नहीं है इसप्रकारकी विवक्षाके निमित्तसे ये संज्ञाएँ व्यवद्गत होती 
हैं । अथोत पतिके न होनेसे विधवा, रण्डा और कुमारी ये नाम व्यवद्गत होते हैं । तथा 
सौभाग्यके न होनेसे ल्री दुविधा कहलाती है । 


तच्च आवंतीत्यादि । तत्र आवबंतीत्याचारस्य पञ्चमाध्ययनम , तत्र ह्यादावेव आवन्ती केयावन्तीत्यालापकों 
विद्यते इत्यादानपदनतन्नाम" * -अनु० भ० सुृ० १३० । 

(१) कत्ति विवक्‍व्राणिबं-अ०, आ०। “इदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍्यताए उप्पण्णत्तादों ।/-ध० आ० 
प० ५३८ (२)-तादो (त्रु० ५) तो इच्चा-ता०, स० । -त्तादो जदि आदाणपदाओ सण्णाओं तो इच्चा-अ०. 
आ०। (३) 'णाणी बुद्धिवंतों इच्चाईण णामाणि आदाणपदाणि चेव इदमेदस्स अत्थि त्ति विवक्‍खसाणिबंधण- 
त्तादो । -ध० आ० प० ५३८। (४) अत्यि विव-अ०, आ०।” (५) “विह॒वा रंडा पोरो दुव्विहों इच्चाईणि 
पडिवक्खपदाणि अगब्मिणी अमउडी दृच्चाईणि वा इदमेदस्स णत्थि त्ति विवक्‍्खाणिबंधणत्तादों -घ०, आ० 
प० ५३८ ॥ “प्रतिपक्षपदानि कुमारी बन्ध्येत्येवमादीनि आदानपदप्रतिपक्षनिबन्धनत्वात्‌”-ध० सं० घृ० ७६। 
“बिवक्षितवस्तुधर्मस्य विपरीतों धर्मो विपक्षस्तद्वाचक पद॑ विपक्षपदम्‌, तन्निष्पन्न॑ किड्चिन्नाम भवति, यथा 
शगाली अशिवापि अमाडुलिकशब्दपरिहाराथ शिवा भण्यते -अनु० म०, हुरि० सृ० १३० । 


गा०? ] णामणिरूवर्ग रे 


दीहणासो लंबकण्णो इच्चेवमादीणि णाम्ाणि उंवचयपदाणि, सरीरे उवचिदमवयवमदे- 
क्खिय एदोसे णामाणं पउत्तिदेसगादो । छिण्णकण्णो छिण्णणासो काणों छुंठो ( टो ) 
खंजो बहिरो इच्चाईणि णामाणि अवचयपदाणि, सरीरावयवर्षिगलत्तमवेक्खिय एदेसिं 
णामाणं पउत्तिदंसणादो | 

४२४, पाधण्णपदणामाणं कथ तब्भावा ? बंलाए (लाहाए) काए च बहसु वण्णेसु 
संतेसु धवला बरलाहा कालो काओ त्ति जो णामणिदेसो सो गोण्णपद णिवददि, गुणमुहेण 
व्वम्मि पउत्तिदंसणादों । कयबंबाणिबादिअणेगेसु रुक्खेसु तत्थ संतेसु जा एगेण 
रुक्खेण णिंबवणमिदि णिहेसो सो आदाणपदे णिवददि; वणेणात्तरुकखसंबंधणेदस्स 
पउत्तिदसणादा । देव्व-खेत्त-काल-भाव-संजोयपदाणि रायासिधणुहर-सुरलोयणयर- 

'लीपदी, गलगण्ड, दीधनासा और लम्बकणे इत्यादिक नाम उपचयपद हैं, क्योंकि 
शरीरमें बढ़ हुए अवयवकी अपेक्षासे इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । अथान ःक्रीपद 
रोगसे जिसका पेर फूल जाता है उसे झछीपदी कहते हैं । इसीतरह जिसके गलेमें गण्डमाला 
हो उसे गलगण्ड, लम्बी नाकवालेको दीघनासा और ढम्बे कानवालेको छम्बकण कहते हैं । 

कनछिद्दा, नकटा, काना, छल, लंगड़ा और बहरा इद्यादिक नाम अपचयपढ हैं, क्योंकि 
शरीरके अवयवोंकी विकछताकी अपेक्षा इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती है । 

8६२५. शुका-पआ्राधान्यपद नामोंका अथात्‌ जो नाम किसीकी प्रधानताके कारण व्यवह्नत 
होते हैं उनका इन उपयुक्त नामपदोंमें ही अन्त्भाव कंसे हो जाता है ? 

समाधान-बगुले और कौवेमें अनेक वर्णाके रहने पर भी बगुला सफेद होता है 
और कौआ काला होता है, इसप्रकार जो नाम निर्देश किया जाता है वह गौण्यपद नामोंमें 
अन्तभूत हो जाता है. क्योंकि गुणकी प्रधानतासे द्रव्यमें इन नामोंकी प्रवृत्ति देखी जाती 
है। वनमें कदम्ब, आम और नीम आदि अनेक वृश्षोंके रहने पर भी एक जातिके वृक्षोंकी 
बहुलतासे 'यह नीमवन है' इसप्रकारका जो निर्देश किया जाता हे उसका आदानपदमें 
अन्तर्भाव हो जाता है, क्योंकि, जिस बनमें नीमके वृक्षोंक्री प्रधानता पाई जाती है वहाँ 
उसके संवन्धसे नीमवन संज्ञाकी प्रवृत्ति देखी जाती हे । 

राजा, असिधर, धनुधर, सुरछोक, सुरनगर, भारतक, एगराबतक, शारद, वासन्तक, 


(९) दीहगब्भरों अ०, आ०। दीहण' 'छ- स०॥ (२) तुलना-ध० सं० पृ० ७७ ॥ घ० आ० 
प० ५३८ । (३) तुलना-ध० सं० पृ० ७७। ध० आ० घृ० ५३८ | (४) ' आ्राधान्यपदानि आम्रवर्न निम्बव- 
नमित्यादीनि ।”-ध० सं० पु० ७६ । घ० आ० १० ५३८ । “असोगवर्ण सत्तवण्णवणे चूअव्णे नागवणे पुन्ना- 
गव्ण उच्छवणे दक््खबर्ण सालिवणे, से त॑ं पाहण्णयाएं ।” -अनु० सु० १३० । (५४) बलाहकाए स०, अ०, 
आ०। ( ६) बलाहकालो स०, अ०, ता०। (७) “संजोगो दव्वखेत्तकालभावभेएण चउव्विहों । तत्थ धणुहा- 
सिपरसुआदिसंजोगेण संजत्तपुरिसाणं धणुह्ासिपरसुणामाणि दव्वसंजोगपदाणि। भारहओ अइरावओ माहुरो 
मागहो त्ति खेत्तसंजोगपदाणि णामाणि। सारओ वासंतओ त्ति कालसंजोगपदणामाणि । णेरइओ तिरिकखो 
कोही माणी बालो जुवाणों इच्चेवमाईणि भावसंजोगपदाणि ॥/-घ० जआ० प० ५३८ घ० सं० ए० ७७। 
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